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Kristendomen och islams medlemmar inkluderar dver hélften av jordens befolkning och utmaningen att fa
dem att leva i fred med varandra har alltsa en global inverkan. Idén att det inte kan finnas fred mellan
nationer utan fred mellan religioner dr en av orsakerna till att jag valde att studera kristen extremism mot
islam och islamofobi. For att kunna 16sa ett problem maste man forst forsta problemet. For att gora detta
studerar jag Douglas Pratts syn pé kristen extremism och islamofobi. Pratt &r fran Nya Zeeland och har
studerat kristendomen och islam. Jag valde Pratt delvis for att han inte &r fran Europa.

Jag studerar kristen extremism mot islam och islamofobi i hopp om att det genom min text ska finnas lite
mindre ignorans om dessa &mnen, ignorans som annars leder till att vald brukas av kristna. Resultat uppnas
genom analyser av Douglas Pratts bocker och artiklar. Jag anvédnder tre akademiska metoder i min text:
innehallslig idéanalys, begreppsanalys och kontextualisering. Jag jamfor 4ven Pratt med andra teologer och
visar vad som gor Pratt speciell.

Pratt kommer fram till att kristen extremism uppkommer som en f6ljd av religios exklusivism och
fundamentalism. En rddsla for att forlora sin religiosa identitet i ett allt mera multikulturellt samhélle leder
till att man foresprakar fundamentalism och exklusivism. Pratt delar upp exklusivism och fundamentalism i
olika faser och menar att exklusivism och fundamentalism inte behdver leda till extremism. Den kristna
extremismen mot islam kan forekomma i formen av extrem teologi som man bland annat ser i grupper som
Christian Identity eller 1 form av terrorism. Pratt lyfter fram Anders Breivik som ett exempel pa en europeisk
kristen terrorist vars fiende &r islam och muslimerna.

Douglas Pratt presenterar islamofobi som ndgot som kan vara en form av kristen extremism. Islamofobi har
enligt Pratt under historiens géng funnits dnda sedan 800-talet e.Kr. Men Pratt menar att islamofobin
dndrades mérkbart som en foljd av 11 september-attackerna. Islamofobi uppkommer som en f6ljd av
ignorans och denna ignorans kan vara omedveten eller medveten beroende pé situationen. Kopplat med den
ignorans som finns uppkommer islamofobi ocksé som en f61jd av den uppfattning som man féar av islam via
medierna. Medierna ger en bild av islam som enligt Pratt &r §verdrivet negativ och inte tillréckligt kritisk.
Pratt lyfter fram forbudet mot byggande av minareter i Schweiz som ett exempel pa hur islamofobi kan se ut
i praktiken.
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1 Inledning

1.1 Val av amne

Jag valde att studera Douglas Pratts som &r professor i religionsvetenskap vid Waikato
universitet i Nya Zeeland. Efter att ha l4st hans bok: The Challenge of Islam: Encounters of
Interfaith Dialogue (2016) borjade jag tinka pa att skriva om islamofobi. Mitt intresse for att
skriva om islamofobi véxte efter att jag hittade boken Fear of Muslims? Internal Perspectives
of Islamophobia (2016) och jag mindes att mitt intresse for islam hade sitt ursprung i den
rddsla som jag var medveten att riktades mot islam. Douglas Pratt var alltsa intressant att
studera eftersom han specifikt hade forskat om denna ridsla som tidigare fascinerat mig. Efter
att ha ldst nagra av Pratts bocker mérkte jag att han dven studerat kristen extremism och
kopplade islamofobi till kristen extremism. Jag blev som en f6ljd av detta ocksa intresserad av
hans forskning i kristen extremism och valde slutligen att skriva min avhandling om Pratts

syn pa kristen extremism mot islam och islamofobi.

Jag har ocksa valt att studera Pratt eftersom han verkar vara en lite mindre kind teolog inom
religionsteologi, till skillnad frén till exempel John Hick och Hans Kiing som har studerats
mycket under artiondenas lopp och som réknas som viktiga namn inom akademiska studier av
religionsteologi och religionsdialog. Pratt dr emellertid inte sd kind och jag fann det vara lite
utmanande att finna information om hans akademiska karridr. For min avhandling ville jag
studera en mera okénd teolog i stillet for att forsoka hitta ndgon detalj i Hicks teologi som
inte hade studerats tidigare. Jag valde ocksa Pratt eftersom han inte r fran Europa och jag
tycker att kristna teologer fran Asien borde studeras mera eftersom en del av dem inte bor i
lander dér kristendomen &r 1 majoritet och detta brukar leda till att deras teologi dr annorlunda
an den man finner i vastvérlden. Pratt &r emellertid fran Nya Zeeland, dir kristendomen &r den

storsta religionen i landet.

1.2 Frégestillning

Den kénda Hans Kiing sade ar 1998 att ”There will be no peace between nations without

peace among the religions. There can be no peace between religions without dialogue among



the religions”.! Det hér 4r ett av de mest kiinda citaten man kan finna inom religionsdialog
och kan kopplas till islam och kristendomen som é&r de storsta bland virldsreligionerna, om
man ser pa antalet medlemmar. Den katolska kyrkan och ménga andra grupper inom
kristendomen har foresprakat religionsdialog i flera decennier men det kan kédnnas som att
inga framsteg gors och som att relationen mellan islam och kristendomen forblir

antagonistisk. Detta leder en till att fraga varfor inga framsteg verkar goras.

Det kan vara lockande att beskylla islam och dess medlemmar for att sa lite framsteg gors
inom dialogen mellan kristendomen och islam. Man kan peka pd grupper som IS och Taliban
som representanter for islam och séga att islam &r en farlig religion som man inte kan ha en
fredlig relation med. Kristendomen ser man emellertid som en fredlig religion som har byggt
upp véstvirldens moral och varit en inspiration for ménskliga rittigheter medan islam 4r en
valdsam religion till sin natur. Ar situationen emellertid si hir svartvit? Jag viljer att studera
en teolog som Pratt som kritiskt studerat den kristna islamofobins rétter och dven presenterar

en del 16sningar till denna utmaning.

Den hir avhandlingen kommer att besvara tva fragor. Den storre fragan dr: Vad dr Douglas
Pratts syn pa kristen extremism mot islam? Den andra och mindre fragan &r: Vilken ar
Douglas Pratts syn pd islamofobi? Den andra fragan &r en foljdfrdga, eftersom Pratt ser
islamofobi som en del av kristen extremism. Pratt presenterar d4ven en del 16sningar till
islamofobi. Jag kommer att ta upp detta i den avslutande diskussionen. Det dr viktigt att
studera kristen extremism och islamofobi 1 dag, eftersom muslimska minoriteter blir allt storre
1 flera lander 1 Europa och eftersom islam som religion férvintas 6ka i medlemsantal under de
foljande 50 aren till att bli den storsta religionen i vérlden. Detta betyder att interaktion mellan
medlemmar av de tva religionerna kommer att bli allt mera normalt och man bor forska 1 hur
respektive religioners medlemmar ser pa varandra och behandlar varandra. Forskning inom
kristen extremism och islamofobi behdvs inte bara eftersom man behdver kunskap om
dmnena utan ocksa for att vicka uppmérksamhet om den oréttvisa som riktas mot muslimer 1
bland annat Europa. Jag har valt att studera Douglas Pratt eftersom han verkar vara mindre
kind, och jag tycker darfor att det skulle vara viktigt att hans asikter lyfts fram mera. Pratt &r
ocksa viktig att studera eftersom han har bott i Europa korta tider men &r frdn Nya Zeeland,
vilket gor att han kan se pa Europa inifrén och utifrdn och har méjligheten att vara mera

neutral 4n andra forskare.

'Kiing 1998.



1.3 Tidigare forskning

I detta underkapitel kommer jag att presentera det som tidigare skrivits om Douglas Pratt och
ge en Oversikt over forskning i islamofobi och kristen extremism. Douglas Pratt ar enligt mig
en mindre kdnd forskare inom religionsteologi men detta betyder inte att hans teologi inte
skulle ha studerats tidigare i1 detalj. I detta delkapitel presenterar jag delvis tidigare forskning
om Douglas Pratts teologi. Det handlar framst om artiklar och recensioner av hans bocker. Jag
fokuserar pa recensioner av de bocker som jag har valt att analysera. Jag lyfter ocksa fram en
del tidigare forskning om islamofobi men eftersom detta &r ett vildigt stort &mne sa behandlar
jag inte tidigare forskning i ndgon storre utstrackning. Jag avslutar kapitlet med att presentera
varfor jag studerar Pratt specifikt och vad min avhandling kommer att bidra med till

forskningen.

Daniel Peterson? har skrivit en recension av Douglas Pratts bok The Challenge of Islam:
Encounters in Interfaith Dialogue. Recensionen publicerades ar 2009. Peterson beréttar om
den struktur som Pratts bok har och fokuserar mest pa den tredje delen av boken som handlar
om framtidsutsikterna for dialog med islam. Peterson fokuserar ocksé pa de barridrer for
dialog som Pratt lyfter fram, bland annat den ignorans som finns for islam i véstvérlden.
Peterson papekar att Pratt inte ndmner ndgot om att muslimer sillan skriver om interreligios
dialog utan frimst skriver polemiska texter om andra religioner. Peterson tycker ocksa att
Pratt presenterar en allt for negativ bild av Europa och ger en allt for romantisk bild av islam.
Peterson menar att ménga i vastvérlden &r nyfikna pé islam och vill ldra sig mer om religionen
trots att vi lever i en era av terrorism. Peterson kritiserar ocksd Pratt for att han indikerar att
kristendomens tro pa Jesus som en frélsare dr en barridr for dialog och menar att detta kan

gdra att manga avvisar Pratts slutsatser.’

Theodore Gabriel* har ocksé skrivit om Pratts bok The Challenge of Islam: Encounters in
Interfaith Dialogue. Pratts bok ér uppdelad 1 tre delar. Gabriel berémmer del 1 av Pratts bok
som frdmst dr ett slags introduktion till islam och menar att Pratt forklarar islams dogmatiska

lara bra. Del 2 av Pratts bok berommer Gabriel ocksd. Gabriel menar att det dr speciellt bra att

2 Daniel Peterson ér en professor inom islamska studier och arabiska inom Fakulteten for asiatiska och
Osterldndska sprak vid Brigham Young University.

3 Peterson 2009, 228-232.

4 Theodore Gabriel ér en hedersforskare och emeritus foreldsare inom teologi och religionsvetenskap vid
Glouchester University i England. Han har frdmst studerat varldsreligioner med fokus pa islam.



Pratt behandlar judendomens relation till islam och att fokus inte bara ligger pa sionismens
relation till islam och muslimernas polemik mot sionismen. Gabriel &r mera kritisk mot det
som Pratt skriver 1 del 3 och ser speciellt kritiskt pd Pratts anvdndning av Samuel
Huntingdoms Clash of Civilisations (1996). Gabriel menar att Pratt inte ar tillrackligt objektiv
nir han skriver del 3 av boken. Gabriel avslutar sedan med att fokusera p4 att Pratt ser
interreligios teologisk dialog som 16sningen till den fientliga relationen mellan islam och

andra religioner.’

Haidar Moukdad® har ocks4 skrivit en recension om Pratts bok The Challenge of Islam:
Encounters in Interfaith Dialogue. Precis som Gabriel och Peterson berommer Moukdad
ocksé de forsta tva delarna av Pratts bok. Moukdad ser boken som en bra men inte sa
fordjupad forskning om religionsdialog kopplat till islam. Moukdad fokuserar liksom Gabriel
ocksé pa att Pratt skriver om relationen mellan judendomen och islam i del 2 av boken och ser
detta som en bra sak eftersom man oftare brukar studera kristendomens relation till islam.
Moukdad menar att 16sningen som Pratt ger {fOr att forbéttra relationen mellan islam och andra

religioner &r 6kad undervisning och menar att ignorans #r det som skapar utmaningen.’

Zeina Barakat® har skrivit en artikel om Pratts bok Religion and Extremism: Rejecting
Diversity. Barakats artikel publicerades ar 2018. Barakat menar att Pratt identifierar ignorans
och avvisande av diversitet som ursprung till religios extremism. Fokus ligger ocksa i Pratts
bok pé att ménniskan oftast tdnker sig att endast islam har extremister. Pratt argumenterar
emellertid att man finner extremister inom alla vérldsreligioner. Barakat berommer Pratt
speciellt mycket for hur islamofobi beskrivs 1 kapitel 9 av boken. Fokus &r hér pa att
islamofobi vixer i véstvdrlden som en foljd av hur medierna portrétterar islam och den
ignorans som finns kopplad till islam. Median lyfter nidstan enbart fram islam som en religion

kopplad till terrorism, vilket leder till att man fir en negativ bild av religionen.’

Islamofobi har emellertid studerats och blev ett allt populdrare dmne att forska i efter 11

september-attackerna i USA. Chris Allen'® har studerat islamofobi i sin bok Islamophobia

5 Gabriel 2008, 187-188.

® Haidar Moukdad ir en forskare som varit ansluten till bland annat Dalhousie University. Han har forskat i
bland annat mellan dstern.

7 Moukdad 2005, 257.

8 Zeina Barakat ér en forskare vid Universitetet i Cambridge. Hon har studerat bland annat kvinnors stillning
inom islam i mellan ostern.

® Barakat 2018, 543-546.

10 Chris Allen dr en brittisk sociolog och en docent vid centret for hatstudier under fakulteten for kriminalitet vid
universitet i Leicester. Han rédknas ocksa som en expert inom islamofobi.



(2011). Allen forsoker i denna bok definiera och kontextualisera islamofobi. Detta ar viktigt
att gora eftersom forskningen vanligtvis fokuserar pd vad konsekvenserna av islamofobi ér.
Det finns alltsd en lucka i den akademiska forskningen, ddr man inte forsokt definiera en av
de storsta fordomarna 1 vart kulturella klimat. Allen gor detta genom att studera islamofobi 1
dess olika former under historiens gdng. Allen avvisar alltsa idén att islamofobi endast skulle

vara ett modernt pafund som uppkommit pd grund av islamisternas terrorism.

Raymond Taras'! har studerat islamofobi i Europa i sin bok Xenophobia and Islamophobia in
Europe (2012). Taras bok handlar frimst om hur islamofobi har uppkommit i Europa under
historiens gang. Tva av bokens kapitel behandlar specifikt linderna Frankrike och Tyskland
och deras kulturella milj6. Taras menar att islamofobi har uppkommit som en utveckling av
asikter emot immigration. Under 1960-talet kommer en vdg av muslimer till Europa som en
del av en flyktingvag fran Afrika och Mellandstern. Européerna kommer sedan under foljande
decennium att fa en allt mer negativ bild av immigranter och avvisa immigration. Detta leder
sedan till islamofobi nir hatet inte mera ar riktat mot immigranter utan specifikt muslimer 1

landet.!?

Gabriel, Peterson, Moukdad, Barakat, Allen och Taras édr alla fran vistvirlden och har alla
studerat islamofobi eller islam. Jag har valt Pratt som den teolog jag ska forska om, eftersom
han ar fran Nya Zeeland och alltsé frdn en helt annan kontinent 4n de andra forskarna. Min
studie av Pratts teologi dr ocksa grundligare och mer detaljerad 4n exempelvis Petersons
artikel om Pratts teologi som bara fokuserar pa en bok. Min forskning om Pratts syn pa
avvisande av diversitet kan ocksa ses bidra till forskningen inom multikulturalism som é&r
Taras specialitet. Min forskning utgar emellertid frén ett teologiskt och inte fran ett

sociologiskt perspektiv.

1.4 Material

Som material for min avhandling anvinder jag mig av en kombination av olika verk som dr

skrivna av Douglas Pratt. Jag anvinder mig frimst av tvd ensamforfattade bocker av Pratt.

! Raymond Taras dr en kanadensisk sociolog och statsvetare som ér en expert inom xenofobi och islamofobi.
Han har ocksa studerat multikulturalism och flyktingkriser.
12 Taras 2012, 193-202.



Den forsta dr The Challenge of Islam: Encounters in Interfaith Dialogue, som publicerades ar
2016. Den hér boken anvinder jag framst i kapitel 2 for att beskriva historien mellan islam
och kristendomen samt ocksa for att ge ldsaren bakgrundskunskap om islam. Muhammeds liv
och religionens ursprung enligt islams tradition har studerats mycket av bdde muslimer och
utomstiende. Jag viljer emellertid att anvdinda mig av Pratt eftersom det dr en ganska liten del
av min avhandling och jag tycker att det dr bra att jag framst lyfter fram Pratts forskning om
alls mgjligt. Den andra boken som jag anvinder mig mycket av ar Religion and Extremism.
Rejecting Diversity. Denna bok publicerades ar 2018. Jag anvidnder denna bok framst for att
skriva kapitel 3 som behandlar kristen extremism mot islam. Boken behandlar dven
islamofobi i ndgon man, vilket betyder att jag ocksa i viss utstrickning kommer att anvéinda

den for kapitel 4.

De tva tidigare ndmnda bdckerna ir inte de enda bockerna av Douglas Pratt som jag anvéander
mig av. Jag anviander mig dven av tva andra bocker men for de hir bockerna ar Pratt inte den
enda fOrfattaren utan det ar frdga om en samling kortare verk av olika forskare som
sammanstdllts till en bok. Den forsta av dessa dr Understanding Interreligious Relations som
publicerades &r 2013. Pratt 4r en av bokens redaktorer. I den hér boken har Pratt skrivit en text
om exklusivism och fundamentalism och jag anvinder mig av boken som en av mina kéllor
for delkapitel 3.1 och 3.2. Pratt har emellertid skrivit ritt mycket om exklusivism och
fundamentalism, sd boken &r inte min enda kélla for detta &mne. Boken Fear of Muslims:
International Perspectives of Islamophobia som publicerades &r 2016 dr en annan kélla for
material om Pratts syn pa islamofobi. Jag anvinder den hér boken speciellt mycket for

delkapitel 4.4, dér jag behandlar forbudet mot byggande av minareter i Schweiz mera i1 detal;.

Jag anvinder mig ocksé av flera artiklar som Pratt har skrivit. Exclusivism and Exclusivity
(2007) ar en artikel som behandlar Pratts syn pa exklusivism, jag anvander den ocksa for
delkapitel 4.1. Artikeln Religion and Terrorism: Christian Fundamentalism and Extremism
(2010) behandlar saisom framgar av titeln kristen extremism och fundamentalism. Dessutom
anvénder jag artikeln Islamophobia as Reactive Co-Radicalization (2015). Den hér artikeln
anvands framst for delkapitel 3.3.2. Jag anvander mig ocksa av Carl-Henric Grenholms bok
Att forsta religion (2006) for att beskriva de akademiska metoderna som jag anviander mig av

1 min forskning.

10



1.5 Metod

Jag anvénder tre akademiska metoder i den hér avhandlingen: innehallslig idéanalys,
begreppsanalys och kontextualisering. Jag borjar med att berdtta om hur jag anvinder mig av
innehallslig idéanalys, sedan behandlar jag begreppsanalys och hur och var jag anviander den 1
min avhandling och slutligen behandlar jag hur jag anvinder mig av kontextualisering som en

av mina metoder.

Carl-Henric Grenholm beskriver innehallslig idéanalys som studien av texter dar man kan
analysera textens innehall for att géra texten klarare, forsta forfattaren genom att analysera
texten eller studera hurdana kinslor textens innehall viicker hos ldsaren.!® Jag anvinder
innehallslig idéanalys for att gora Douglas Pratts syn pé kristen extremism och islamofobi
klarare och enklare att forsta for andra. Grenholm forklarar att innehéllslig idéanalys kan
handla om att ge en 6verskadlig och vilstrukturerad bild av textens innehall. Nir man gor
detta bor man dnda vara forsiktig, eftersom man maste finga det viktigaste som texten
behandlar och inte forsoka forklara varje detalj. Mélet med den hdr metoden &r att for lasaren
referera textens innehdll pa ett nytt sitt som gor textens, eller i det hér fallet, texternas,

innehill klarare och littare att forstd &n den ursprungliga texten.'*

Grenholm menar att nar man anviander denna form av innehallslig idéanalys inom teologi ska
man forst fanga vad den huvudsakliga tesen som forfattaren forsoker fora fram till 14saren ar
och sedan bygga upp sin text kring denna tes. Man ska dven behandla forfattarens argument
for att motivera sin tes.!> I min avhandling &r den huvudsakliga tesen som Pratt argumenterar
for att kristen extremism uppkommer som ett svar pa islams extremism. Det handlar alltsa om
ett slags Omsesidig radikalisering. Pratt menar ocksa att islamofobi &r en av de former som

kristen extremism kan ta.

Grenholm menar att begreppsanalys har som maél att forstd vad meningen med ett begrepp ér.
En teori som Grenholm presenterar &r att begreppet har en specifik, objektiv mening som man
kan forstd. En annan teori som Grenholm presenterar dr emellertid att betydelsen av ett
begrepp paverkas av en persons subjektiva forestdllningar. Den tredje teorin som Grenholm

for fram &r att spraket paverkas av dess sociala miljé och sociala konventioner.'® Jag anviinder

13 Grenholm 2006, 213-214.
14 Grenholm 2006, 223.
15 Grenholm 2006, 223.
16 Grenholm 2006, 206-207.
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mig av en kombination av den andra och tredje teorin i min analys av begreppet islamofobi.
Begreppsanalys anvénds for att definiera begrep som exklusivism, fundamentalism,

extremism och islamofobi. Definitioner ges i kapitel 4 och 5.

Den tredje metoden som jag anvénder &r kontextualisering. Elisabeth Mansén; som studerat
begreppet kontext och kontextualisering, anvénder sig-av Nationalencyklopedin (NE) for att
definiera ordet kontextualisering. NE definierar kontextualisering som den akademiska metod
dir man tar ett ord eller en idé och placerar in det i ett speciellt sammanhang alltsa en speciell

kontext.!”

Kontextualisering kan ses som en fordjupande metod av analys ddr man inte bara
tar isir och analyserar nagot utan ocksa placerar in det i en ny miljé.'® I min avhandling
placerar jag in islamofobi 1 en speciell kontext. Kontexten dr i det har fallet Schweiz och jag
studerar Pratts syn pa forbudet mot byggande av minareter. Islamofobi finner man oftast i
USA och Frankrike. Jag viljer dérfor att studera det i Schweiz som &r en mera unik miljo,
vilket leder till att islamofobin dar ser annorlunda ut. Kontextualisering anvédnds dven nér

Pratt ger exempel pa kristen extremism frin Nya Zeeland och Australien och nir den

historiska kontexten for islamofobi behandlas.

1.6 Avhandlingens struktur

Avhandlingen inleds med ett bakgrundskapitel dir jag behandlar Douglas Pratt med fokus pa
Pratts akademiska karridr. Jag fokuserar pa hur Pratt kom att arbeta som professor pa ett
universitet 1 Nya Zeeland. Detta &r viktigt, eftersom det 4r Pratts teologi som min avhandling
behandlar, och trots att Pratt &r en professionell forskare som forsoker vara objektiv och
neutral paverkas Pratt ocksa av sina egna erfarenheter. Jag kommer dven i senare kapitel att
gora kopplingar mellan Pratts liv och hans teologi. Bakgrundskapitlet behandlar dven en del
grundfakta om islam, eftersom ldsarna eventuellt inte &r bekanta med religionen, och for
resten av min avhandling &r det &ven nddvéndigt ldsarna har en viss kunskap om Muhammed

och islams grundldggande doktrin.

Jag fortsitter sedan med att behandla kristendomens och islams historia sédan som Pratt

forklarar den. Fokus dr hér pé relationen mellan religionerna under historiens gang. Jag

17 Mansén 2022, 187-188.
18 Bergwik, Dirke, Holmberg 2022, 7-8.
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fokuserar pad medeltiden respektive imperialismen. Under medeltiden &r fokus pé den
islamska guldaldern och specifikt pa korstagen. Jag behandlar ocksa hur det kommer sig att
det mesta som skrevs av kristna och muslimer under den hér tiden var polemiska skrifter.
Kapitlet behandlar ocksd imperialismens tid. Hér fokuserar jag pa hur muslimerna reagerade
pa vistvarldens dvervélde och behandlar kort hur imperialismen kom att inspirera en del
muslimska extremister. Det dr viktigt att vara medveten om bakgrunden till kristendomens
och islams relation till varandra, eftersom kristna extremister i dag tar inspiration fran
korstagens tempelriddare. Pratt menar dven att historien paverkar kontexten, vilket sedan dven

paverkar islamofobin eller extremismen i ett omrade.

Det fjarde kapitlet behandlar kristen extremism. Jag borjar med att behandla Pratts syn pa
exklusivism och fundamentalism. Termerna definieras dven i den hér delen. Pratt beskriver
exklusivism och fundamentalism som grundstenar som kan leda till kristen extremism.
Slutligen behandlar jag vad Pratt sdger om extremism och kristen terrorism mot islam. Pratt

anviander sig av Anders Breivik som exempel for att motivera sina dsikter.

Det femte kapitlet behandlar islamofobi som Pratt ser som nagot som kan vara en del av
kristen extremism. Jag borjar med att behandla hur 11 september-attackerna ledde till ett slags
ateruppvickelse av islamofobin som en foljd av att folk i1 vastvirlden blev radda f6r muslimer
och sdg dem som terrorister. Sedan behandlar jag hur Pratt menar att religios diversitet i
Europa avvisas allt mera. Pratt lyfter ocksa fram mediernas inverkan och att medierna
portrétterar islam véldigt negativt. Slutligen avslutar jag detta kapitel med ett praktiskt
exempel pa hur islamofobi kan se ut i Europa genom att presentera forbudet mot byggande av
minareter i Schweiz. Kapitel 6 dr en avslutande diskussion som delvis fungerar som en

sammanfattning men ocksé behandlar hur Pratts teologi om islamofobi syns i nutiden.

1.7 Profil av Douglas Pratt

Douglas Pratt beskriver sig sjdlv som en teolog och forskare 1 religioner. Pratt ser sig sjilv
som en sokare efter kunskap om religioner, religiésa fenomen och teologiska frigor genom
analyser, noggranna jamforelser, applicering av kritiska reflektioner och empati. Pratt har
utbildat sig sjélv 1 bade teologi och filosofi. Hans studier i filosofi inkluderar en

magisterexamen medan hans studier i teologi ledde till att han blev professor. Pratt &r frén
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Nya Zeeland och efter att han borjat sin akademiska karridr valde han att arbeta med
forsamlingsarbete for metodistkyrkan. Han tog en paus frén sitt arbete for metodistkyrkan for
att genomfora tva ar av studier i Skottland och fyra ar av ekumeniskt arbete 1 Waikato (1984—
1987). Sedan &r 1998 har Pratt arbetat som prist inom den anglikanska kyrkan i Waikato och
Taranaki stift i Nya Zeeland.'”

Forutom sitt arbete 1 Nya Zeeland dr Pratt ockséd professorsadjunkt inom teologi och
interreligidsa studier vid The Old Catholic Theology Section of the Faculty of Theology vid
universitetet i Bern i Schweiz.?’ Férutom sin korta tid i Skottland ir hans koppling till
universitetet i Bern hans frimsta koppling till Europa och denna koppling syns speciellt
mycket ndr han skriver om féorbudet mot byggande av minareter i Schweiz. Trots att Pratt inte
ar fran Europa skriver han mycket om Europa nér han studerar islamofobi. Man kan se det
faktum att Pratt 4r utomstdende som en positiv sak och argumentera att detta géor honom mera
neutral 4n andra forskare, men man kan ocksé argumentera att som en utomstaende fér Pratt
en allt for negativ bild av Europa. Daniel Peterson verkar enligt mig 1 sin artikel om Pratts bok

The Challenge of Islam: Encounters in Interfaith Dialogue argumentera for det senare.

Pratts akademiska karriér dr emellertid frimst baserad i Waikato universitet i Nya Zeeland.
Pratt kom framst att jobba hér och under sin karriér blev han professor i religionsvetenskap

vid universitetet.?!

Hans arbete och forskning hade som f6ljd att islamska studier blev ett allt
storre &mne vid universitetet med allt fler larare och fler intresserade elever. Abdullah Drury,
en av Pratts elever, beskriver honom som en exceptionell lirare med mycket kunskap om sitt
amne. Pratt beskrivs ocksd vara vildigt intresserad av interreligids dialog pé ett personligt
plan och som en empatisk person som personligen hoppas pa en fredligare framtid mellan
islam och kristendomen.?? Drurys asikter #r emellertid frén ett personligt och subjektivt

perspektiv men ger ocksé en viss inblick i Pratts intresse for religionsdialog.

Pratt séger sjdlv att han forst kom i kontakt med muslimer pé ett kryssningsfartyg fran
Malaysia till Mellandstern. Muslimerna var pa vég till Mecka. Fartyget var namngett efter
Kuala Lumpur och Pratt kom senare att inom sina akademiska vérlden att resa till Kuala
Lumpur for att lyssna pé foredrag. Senare motte Pratt muslimer under sin tid i Storbritannien,

men det ir sin resa till Egypten som Pratt talar mest om. Ar 1995 fick Pratt mojligheten att

19 https://douglaspratt.org/about.
20 https://douglaspratt.org/about.
21 https://douglaspratt.org/about.
2 Drury 2018, 4-6.
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resa till Alexandria for att fa en direkt inblick 1 den muslimska varlden. Han sdndes dit av

”23 och

muslimerna 1 Nya Zeeland och var gést hos det “egyptiska ministeriet for religion
sdger att han vilkomnades med varm géstfrihet precis som i Kuala Lumpur. En del av hans tid
1 Alexandria avsattes till religionsdialog och Pratt beskriver detta som en stor mojlighet for
honom, eftersom han var frdn Nya Zeeland som ligger pa ett langt avstand fran

Mellanéstern.?*

2 Oversatt, Ministry of Awqaf.
24 Pratt 2016a, VII-VIIL.
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2 Grundkunskap om islam av Pratt och kristendomens och islams
historia enligt Pratt

Det hér dr ett bakgrundskapitel som ger grundkunskaper om islam som religion och dess
historia kopplat till kristendomen. Jag borjar med att presentera Douglas Pratts syn pa
grundkunskaper om islam. Jag borjar med att behandla Muhammeds liv, sedan behandlar jag
Arabien under 500-talet efter Kristus for att ldsarna ska forsta den kontext som islam uppkom
inom. Och slutligen behandlar jag den grundldggande dogmatiska ldran om islam. Enligt Pratt
ar det viktigt att man som ldsare har en del grundkunskaper om islam for att forsta den radsla
som finns riktad mot islam och vad denna rédsla bygger pa. Kapitlet behandlar 4ven
kristendomens relation till islam under historiens gang enligt Pratt. Jag borjar med att
fokusera pa medeltiden och hur islams inflytande expanderar. Sedan behandlar jag
rendssansen och hur klyftan vigdas mellan religionerna som en f6ljd av bland annat
humanismen. Slutligen behandlar jag imperialismen och den senare delen av 1900-talet med

fokus pa hur relationen var under vastvérldens vélde.

2.1 Bakgrundskunskap om islam enligt Pratt

2.1.1 Muhammeds liv
Forskarna vet inte exakt vilket &r Muhammed f6ddes, men de flesta dr 6verens om att

Muhammed skulle ha fotts i Mecka ar 570 efter Kristus. I enlighet med traditionerna i sin
hemtrakt kom Muhammed att uppfostras av en amma i 6knen dtskild frdn sin mor som var 1
Mecka. Detta gjordes pd grund av hilsoskél. Det var battre for ett spadbarn att vixa upp i
Oknen. Nar Muhammed var fem ar gammal atervidnde han till Mecka for att bo hos sin mor.
Ett ar senare dog hans mor och Muhammed blev forildralos. Hans far hade dott innan han
foddes. I tva ar, tills Muhammed blivit atta &r gammal, uppfostrades han av sin farfar men
efter att ocksé hans farfar dog blev hans farbror Abu-Talib hans virdnadshavare och forblev
det under resten av hans barndom. Senare 1 Muhammeds liv kom Abu-Talib att beskydda

honom 4ven om han sjilv inte konverterade till islam.*®

25 Pratt 2016a, 17.
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Muhammed kom alltsa fran en ganska blygsam bakgrund men trots detta beskrivs han som en
speciell person dven innan han blev profet. Muhammed beskrivs som en lovande och
respektfull ung man som deltog i Meckas kulturella liv och stadens kommers. Han beskrivs
ocksa ha en inre kontemplativ sida redan vid en tidig alder och brukade dra sig undan frén
staden for meditation och kontemplation. Aven innan Muhammed blev profet visade han
motvilja for dyrkande av idoler. Han lirde sig det som var normalt inom hans klan inklusive
att ta hand om Kaba, larde sig att ta hand om boskapen (frdmst kameler) och fick kunskaper
som krigare. Muhammed kom emellertid att avvisa en del av de hardare aspekterna av
samhillet och paverkades i stillet av teologiska och etiska idéer fran judar och kristna som

reste till Mecka.?®

Nér Muhammed var 40 &r gammal och bad 1 en grotta utanfor Mecka kom @ngeln Gabriel till
honom med en uppmaning om att recitera de ord som gavs honom. Muhammed blev tillsagd
att Gud skulle ge honom orden som skulle reciteras och att han endast méste underkasta sig
Gud for att Gud skulle kunna tala genom honom. I enlighet med islams tradition ar det viktigt
att forstd att Muhammed sjilv var analfabet och inte sjdlv kunde ha hittat pa det budskap som
han predikade. Koranen papekar ocksa att Muhammed fétt i uppgift att predika om
monoteism. Muhammeds budskap handlar frdmst om tre olika saker. For det forsta att man
endast ska tillbe Gud och att Gud &r osynlig, for det andra ldran om domedagen och
bestraffning for polyteister och for det tredje berdttelser om de tidigare profeternas

handlingar.?’

Muhammeds budskap var till en borjan inte alls populért i Mecka och han fick fé efterfoljare.
De tva forsta och viktigaste var Ali och Khadijah (hans fru). Som en foljd av att han
predikade monoteism forfoljdes Muhammed i Mecka. Han levde framst pa hustrun Khadijahs
formogenhet och forsokte upptylla sitt uppdrag men niar Khadijah och Abu Talib dog
tvingades han sjélv fly till Medina. Staden Medina som Muhammed kom till hade mycket
mera kulturell diversitet &n Mecka och de olika klanerna och religionerna i Medina ville ha ett
starkt politiskt ledarskap 1 staden. Muhammed kom att acceptera rollen som den enande
ledaren med kravet att hans religion skulle styra samhillet. Detta ledde till att Muhammed
efter 13 ér av forfoljelse och avvisande av islam 1 Mecka fann en stad som accepterade hans

nya religion. Muhammed 14t bygga den forsta moskén i Medina, en byggnad som skulle vara

26 Pratt 2016a, 17-18.
27 Pratt 2016a, 19-20.
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ett bonehus for muslimerna. Pratt beréttar ocksd om hur Muhammed byggde upp det

teokratiska samhillet i Medina och byggde upp allianser med bland annat judarna i Medina.?®

Ar 632 efter Kristus hade Muhammed grundat sin umma i Medina. Decenniet som foljde efter
att Muhammed l&dmnade Mecka kénnetecknas av krig mellan Medina och Mecka. Muhammed
var som ovan namnts en trdnad krigare och en bra taktiker och som en foljd av detta vann han
kriget. Efter att ha ockuperat Mecka renade Muhammed Kaba fréan avgudar och inledde
traditionen att gora en pilgrimsvandring till Mecka. Medlemmar av andra religioner tvingades
lamna Arabien. Efter Muhammeds dod uppstod en kris kopplad till ledarskapet. Abu Bakr
som blev den nya ledaren skapade en klar lara om att Muhammed bara var en méinniska och
inte gudomlig pa nagot sitt. Detta var nddvéndigt eftersom uppfattningen om att Muhammed
skulle atervinda pd samma sitt som de kristna tror att Jesus kommer att atervinda var vanlig.
Muslimerna tror emellertid att Muhammed som Guds stdrsta och sista profet var en ménniska

som levde utan synd, vilket gor att forolimpningar mot Muhammed inte kan accepteras.?’

2.1.2  Kontexten for islams uppkomst
Arabien under 600 talet efter Kristus var uppdelat i tre olika geografiska regioner, de tre

regionerna var distinkta i frdiga om dominerande raser samt kulturellt och sprakligt arv. Pratt
papekar ocksé att det ibland fanns mycket fejder och animositet mellan de olika regionerna.
Det fanns ingen fundamental enhet eller enhillighet inom Arabien, vilket var en f6ljd av den
nomadiska livsstilen som var det normala i omradet. Man levde i stéllet som en medlem av
sin klan och hade inte nagra bestimda plikter forutom inom sin familj och sin klan. Det fanns
ingen direkt nationell identitet. Trots detta forekom det en del handel mellan klanerna och
staden Mecka var speciellt viktig som ett centrum for handel. Det fanns alltsa inte mycket
handel och sociala relationer mellan klanerna och regionerna, vilket byggde upp den
samhdlleliga ordning som radde under denna tid &ven om den var rétt svag. Kvinnor och barn
var bland de minst vdrderade i samhaéllet, kvinnor sdgs ofta som boskap och barn, speciellt

dottrar, hade lite beskydd.*°

Pratt beskriver den geopolitiska kontexten for Arabien under Muhammeds tid som ndgot som
pdminde om en observator. Arabien som omrade observerade de tva stormakterna av dess tid,

ndmligen det bysantinska riket och det persiska sasanidiska riket. De tva stormakterna bedrev

28 Pratt 2016a, 23-24.
2 Pratt 2016a, 26-27.
30 Pratt 2016a, 12.
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krig mot varandra i forsok att bevisa sin egen kulturella och religidsa 6verhdghet.
Kristendomen var det bysantinska rikets statsreligion medan zoroastrianismen var
statsreligionen i det sasanidiska riket. Arabien priglades av en omfattande diversitet i
befolkningen med bade kristna och den judiska diasporan i Arabien. Pratt menar att detta
betyder att befolkningen i Arabien var bekant med fenomen som profeter och skriftlig
gudomlig uppenbarelse dven fore Muhammeds tid, bade som ett samtida fenomen och kopplat
till dess eget historiska arv. Den diversitet som fanns inom Arabiens befolkning ledde dven
till religids diversitet. Polyteism var det normala 1 omradet och man dyrkade framst
animalistiska gudar samt gudar som kopplades till astrala objekt som till exempel Jupiter.

Pratt nimner dven en judisk diaspora i Arabien.’!

Staden Mecka var ett centrum for handel bade bland klanerna inom Arabien och ocksé
internationellt pa ett geopolitiskt plan. Detta berodde pa Meckas geografiska placering mellan
Ost och vést. Romarrikets (alltsd det bysantinska rikets) handel med Indien gick via Mecka
och detta gjorde att Mecka var en viktig stad. Speciellt beduinstammarna som var fullstindigt
nomadiska var viktiga for denna handel genom 6knen och kallades “6knens prinsar”. P4 det
lokala planet blev Mecka ett centrum for handel som en f6ljd av den &rliga pilgrimsfarden

som araberna gjorde till Kaba.*?

Férutom beduinstammarna som var totalt nomadiska till sin natur fanns det dven klaner som
var kopplade till stdderna. Skillnaderna mellan de hér tva formerna av klaner ledde till en
komplex situation av sociala relationer. Klanernas seminomadiska eller totalt nomadiska natur
ledde dven till att det fanns vildigt lite ordning eller enhet forutom den néra relationen till
klanen. Husein Haykal sdger om 6knen och det nomadiska livet att det leder till en stor frihet
for individen bara man forblir bunden till sin klan. En klan som ror pa sig hela tiden dr inte
bunden till universella lagar eller ndgon allmén regionalpolitisk ordning. Muhammeds klan
var en vars arbete kopplade den till Kaba och Mecka. Klanens arbete var att ta hand om Kaba
och den hade som en foljd av detta varit bosatt i Mecka en ldngre tid. Trots klanens arbete

riknades den som en mindre miktig klan i Mecka.*’

Den arliga pilgrimsfarden till Mecka var en viktig del av stadens ekonomi och Pratt beskriver
pilgrimsférden till Kaba som stadens livsblod. Kaba trodde man att hade byggts av Abraham

eller av Adam som var den forsta ménniskan. Pilgrimsfarden leder ndmligen till att handel

31 Pratt 2016a, 13.
32 Pratt 2016a, 14.
3 Pratt 2016a, 14—15.
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ocksa sker i staden. Pilgrimsfarden inkluderade d@ven férutom handel och festligheter en pakt
om att man skulle avsta fran eventuella konflikter inom klanen och krig mellan klaner. Inom
islam behdver man endast gora pilgrimsfarden en gang i sitt liv och inte arligen. Pratt menar
att islams integrering av pilgrimsfarden i sin religion inte dr nagot konstigt och att det ar
ganska normalt for nya religioner att gora sddant. Det gor inte pilgrimsférden till en mindre

muslimsk rit.3*

2.1.3 Islams grundliggande dogm
Islam som religion liknar kristendomen i och med att dess identitet framst dr kopplad till att

man har den rétta tron och att man lever 1 enlighet med den. Man ska tro pa Guds budskap
som har givits minniskan genom Muhammed som ar Guds profet. Detta budskap 4r sedan
nedskrivet i Koranen och till en mindre del i Haditherna, som berattar om Muhammed som
ses som det perfekta exemplet pa vad utlevd tro dr. Guds lag, sharia, ger sedan anvisningar
om hur man bor leva ut sin tro 1 praktiken. For muslimerna &r tro inte endast ndgot teoretiskt
utan ocksd nagot praktiskt som man lever ut. Man lever enligt specifika principer som man
finner inom sharia. Detta inkluderar bade anvisningar om hur man lever ett respektfullt liv
och ocksé instruktioner om hur man bor leva sin vardag. Sharia ses som en gudomligt given
lag liknande den judiska Torah. Pratt liknar de tvé religionernas lagar vid varandra och det

sitt pa vilket profeterna Mose och Muhammed fick dem av Gud.*

Den absolut viktigaste delen av islams tro &dr tudelad. Den handlar om Guds enhet och att
Muhammed &r Guds profet. Man finner denna ldra inom islams korta trosbekénnelse som
lyder sa har: “det finns ingen Gud utom Gud och Muhammed 4r Guds profet”. Liran om
Guds enhet betyder inte bara att det endast finns en gud som existerar utan ocksé att Gud ar en
ontologiskt enad och enda realitet. For muslimerna dr Gud en fullstdndigt annorlunda och
unik existens. Man ska dérfor inte jamfora Gud med ndgon del av skapelsen. Muhammed ses
som en profet, vilket betyder att han dr en budbdrare som Gud har sént till manskligheten.
Muhammed 4r den sista av en rad profeter och den viktigaste av dem, men trots detta &r

Muhammed endast en ménniska och inte gudomlig till sin natur.>®

Islams grundlidggande teologi kdnnetecknas dven av dess lara om eskatologi, minniskan och

jihad. Islams ldra om eskatologi inkluderar en ldra om ménniskornas uppstindelse fran doden.

34 Pratt 2016a, 15.
35 Pratt 2016a, 75.
36 Pratt 2016a, 79—80.
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Pratt beskriver detta som en allmén lara om uppstédndelse. Muslimerna tror ocksé att
minniskorna kommer att domas efter att de vickts fran de doda och att man doms baserat pa
sina handlingar i livet. En muslim som doér martyrddden i forsvar av sin tro kommer
automatiskt till paradiset utan dom. Muslimerna tror att ménniskorna ar skapade till Guds
agenter och tjénare pa jorden. Ménniskan har till uppgift att harska dver jorden. Dyrkan av
Gud och monoteism tror man vara den naturliga religionen och detta betyder att man inte tror
pa ndgon form av arvsynd. Jihad dr den del av islams ldra som mest missforstas. Man ser det
ofta bara som en ldra om heligt krig mot andra religioner. Pratt menar att jihad kan handla om
en inre konflikt med synden, vilket betyder att det handlar mera om att enligt bista formaga
undvika att gora det onda. Jihad kan alltsa ses som en dvning i sjélvdisciplin. Jihad handlar
emellertid ocksa om att sprida islams inflytande dverallt, bland annat genom utbildning.*’

Detta betyder att jihad kan ses som en form av mission.

Islam dr emellertid inte bara en religion som handlar om tro utan ocksid om handlingar. Man
ska leva 1 enlighet med sharia, alltsd folja Guds lag. Sharia grundar sig pa de juridiska delarna
av Koranen samt pa Haditherna, eftersom muslimerna tror att Muhammed kunde tolka
Koranen perfekt och folja sharia utan misstag. Till skillnad frén Torah, som man finner i
Bibeln, handlar sharia inte bara om att man bor leva ett moraliskt gott liv men ockséd om hur
ett samhélle bor vara uppbyggt. Sharia ger instruktioner om hur man bor fora politik och
handel. Lagarna om handel handlar frdmst om att man ska vara rittvis mot sina kunder. Inom
lander i mellandstern och norra Afrika ar sharia ocksa den nationella lagen eller har i alla fall
ett starkt inflytande pa den nationella lagen. Sharia behandlar dven relationer och dktenskap.
Inom islam dr dktenskapet ndgot som virderas hogt och som &r néstan obligatoriskt. Celibat
vérderas inte och sexuella relationer utanfor dktenskapet dr inte heller acceptabelt. En foljd av
detta &r att organiserat dktenskap dr normalt bland muslimer. Kopplat till lagarna om
aktenskap finns dven lagar om att kvinnan bor underkasta sig mannen och lyda sin make.
Polygami har emellertid historiskt varit lagligt och detta har sitt ursprung i att man forsokte ta
hand om dnkor som forlorat sin make 1 krig. Det finns lagar om att man méste behandla sina

hustrur rittvist om man har mer #n en och maximiantalet hustrur 4r vanligtvis fyra.*8

37 Pratt 2016a, 81-83.
38 Pratt 2016a, 87-96.
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2.2 Kristendomens och islams historia enligt Douglas Pratt

2.2.1 Medeltiden
Douglas Pratt delar upp den medeltida perioden 1 tva delar nimligen en tid av expansion

mellan 600-talet och 900-talet samt en tid av dodldge mellan 1000-talet och 1100-talet. Tiden
som Pratt kallar for en period av expansion kdnnetecknades av islams militdra expansion och
av forsok fran kristendomen och islam att forsta varandra. Nér islam uppkom historiskt var
kristendomen 1 en ganska stabil situation. Man hade utmanats av heresier som arianismen
under de forsta drhundradena av religionens tid, men de utmaningarna hade man éverkommit
genom de stora kyrkomotena i Nicaea och Kalcedon. Trots detta hade kristendomen kommit
att inkludera en hel del intern diversitet genom olika teologiska laror och olika sétt att utféra

liturgi.®

In i denna kontext kom islam som en ny religios rorelse och denna rorelse pastod sig
foresprdka samma monoteism som kristendomen sjilv foresprakade men utan den
traditionella kristocentrismen. Islam skiljde sig kontextuellt frén kristendomen under denna
tid med bara ett sprak, arabiskan, som band samman gruppen, medan kristendomens kontext
inkluderade ménga sprak och mera diversitet. Under de 400 forsta aren av islams historia var
man framgingsrik och expanderade militirt 6ver norra Afrika och det som 1 dag dr
Mellandstern. Islam sag sig sjdlv som religidst Overldgset under den hér perioden av
expansion men markte snabbt att man inte var kulturellt 6verlagsen 1 jimforelse med
kristendomen. Detta ledde till att man borjade studera grekisk filosofi och dversatte den till
arabiska under Umayyad-dynastin (ca 660—750 e.Kr.) och under Abbasid-dynastin (750—-1250
e.Kr.). Man studerade den grekiska filosofin och kulturen for att kunna anvinda sig av det
fornuftiga tdnkande som var det normala inom kristendomen for att forsvara sin egen

religion.*

En del dialog fordes mellan kristna och muslimer under den hér perioden. Johannes av
Damaskus (675-753 e.Kr.) skrev om islam f6r kristna utanfor kalifatet och beskrev islam som
en ny heresi. Johannes skrev bland annat en manual dir han gav rad till kristna om hur man
skulle kunna bedriva apologetik gentemot islam. Al-Tabari (800-talet e.Kr.) presenterades
som ett exempel pa en muslim som skriver om kristendomen. Han var kritisk mot

kristendomens ldra om Gud som en lidande Gud och ifragasatte kristendomens ldra om Jesus

39 Pratt 2016a, 102.
40 Pratt 2016a, 102-103.

22



som sann Gud och sann ménniska. Det tredje exemplet pa dialog mellan religionerna under
den hér perioden dr den mellan Leo III (717720 e.Kr.) och Umar II (717-720 e.Kzr.). I deras
dialog lag fokus igen pa Jesus och Muhammed samt dven delvis pa Bibelns och Koranens
auktoritet som heliga skrifter. Leo forsvarade liaran om treenigheten och Jesus som Guds ord
medan Umar forsvarade Muhammeds roll som profet. Pratt menar att den tidiga dialogen inte

inkluderade sirskilt mycket polemik och att den var mera civiliserad #in senare dialog.*!

Den andra kortare perioden som Pratt presenterar som en del av medeltiden &r en period av
dodléage mellan 1000-talet och 1100-talet. Den forsta perioden var en tid av expansion for
muslimerna men sedan blev det ett dodldge i och med korstégen till det heliga landet. De
kristna rikena lyckades samarbeta och moétte kalifatet 1 ett jamnare krig, vilket ledde till att ett
dodliage uppkom. Detta ledde ocksa till att muslimernas argument att deras religion skulle
vara legitim, eftersom man vinner i krig, foll sonder. Korstdgen ledde till att man i det kristna
Europa fick en idealistisk bild av tempelriddarna som slogs for att befria det heliga landet fran
islam. Pratt menar emellertid att orsakerna till korstagen framst var politiska och
materialistiska. I den muslimska vérlden skrev man om jihad med brinnande iver savél i

bocker som i dikter.*?

Den hir perioden kénnetecknades emellertid inte bara av krigen mellan kristendomen och
islam utan ocksa av kulturellt utbyte mellan religionerna. Det var under den hér perioden som
islam nadde hoga hojder inom intellektuellt tinkande. Muslimerna var engagerade inom
teologi, filosofi och mysticism och deras idéer nddde Europa via Spanien som under den hér
perioden dr en del av det muslimska vildet. Dialogen mellan de tva religionerna kom under
den hir perioden att kdnnetecknas av mera polemik &n tidigare. Muslimerna kritiserade ofta
kristendomens ldra om treenigheten, ldran om inkarnationen och frilsningsldran. Den
muslimska polemiken inkluderade ocksa kritik mot Bibeln eftersom den enligt kristen ldra
skulle vara skriven av médnniskor medan Koranen enligt muslimerna &r skriven av Gud. Detta
ledde till att vald mot kristna och judar inom det islamska riket blev vanligare. Polemiken som
de kristna foresprakade kdnnetecknades av attacker mot Koranen som en helig bok och
attacker mot Muhammed. Man ansag att Bibeln och Koranen inte bada kunde vara gudomliga
uppenbarelser och att eftersom Koranen beskriver Bibeln som en bok som givits till

profeterna méste den var legitim.*’

4 Pratt 2016a, 103—-106.
42 Pratt 2016a, 107.
4 Pratt 2016a, 107-110.
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2.2.2 Senmedeltiden och rendssansen
1200-talet och 1300-talet beskriver Pratt som en tid av krig mellan det kristna Europa och den

muslimska vérlden. Pratt beskriver det som en period av 6vermod och som en tid av
utmaningar. Det dr dven en tid som inkluderar stora dndringar bade i den muslimska vérlden
och ocksa det kristna Europa. For islam var detta en period dd man till en borjan vann tillbaka
den mark som man hade forlorat i och med skapandet av korsfararstaterna, men perioden
kannetecknades dven av den mongoliska invasionen fran st som nistan forstorde den
muslimska virlden. Invasionen ledde till att det ottomanska riket senare kunde skapas. Inom
Europa fanns det ett slags kulturell uppvéckelse och man fick dven ett nytt militdrt perspektiv.
Detta ledde till att man forde krig mot islam inom Europa och forsokte driva ut islamska stater
frén kontinenten, detta var frimst friga om reconquistan. Islam gjorde liknande mot
kristendomen i Asien och forsokte fa bort kristna stater fran Asien. Fienderna for islam i

Asien var det bysantinska riket och korsfararstaterna.**

Under den hér perioden av krig och utmaningar paverkades de kristnas bild av islam av hat
och fordomar. Detta ledde till att en avhumaniserande bild av den andra religionen och dess
medlemmar skapades bade av islam och ocksa kristendomen. Inom Europa kom missionen
igen att virderas hogt och praktiserades aktivt av de nya dominikaner- och franciskaner-
ordnarna. Man skrev dven polemik mot islam och Tomas av Aquinos (1225-74 e.Kr.) bok
Summa Contra Gentiles var en av de mest inflytelserika bockerna under denna period. Tomas
skrev inte bara mot islam utan d&ven mot andra religioner i1 allmdnhet men mycket av det han
skrev handlar om islam. Aquinos larare Albert den Store (1200-1280 e.Kr.) var den som
aterupptickte Aristoteles filosofi och metafysik genom den muslimska vérlden och detta
ledde till att man inom kristendomen borjade studera dessa pa nytt, och en ny era av tdnkande
kom, ndmligen skolastiken. Inom detta nya tainkande forsokte man béttre forsta den realitet

som radde och forsokte studera den pa ett mera empiriskt sétt &n man tidigare hade gjort.*’

1400-talet inkluderar emellertid dven ett tidigt forsok till pluralism inom en virld av religios
diversitet. Detta forsok till pluralism kom frdn Nicolaus Cusanus. Cusanus foresprakade en
bild av religios enhet med citatet Una religio in rituum varietate. Cusanus presenterade en
fantasifull bild av hur en religios dialog kunde féras mellan medlemmar av olika religioner

och forde fram idén om en enande religion som dyrkar en och samma Gud men genom olika

4 Pratt 2016a, 110.
45 Pratt 2016a, 111.
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riter. Cusanus var emellertid undantaget fran normen. Krig mellan de Europeiska rikena och
det ottomanska riket ledde till att de allra flesta ség islam som ett hot som maste bekdmpas.
Martin Luther (1483—1546 e.Kr.) och Dante (1265—-1321 e.Kr.) anvinde sig bada i sina texter
om islam av vad Pratt beskriver som ett farggrant sprak. Deras partiskhet mot islam var en
foljd av deras kulturella kontext som uppkommit till f61jd av den Europeiska civilisationen.
Cusanus ansag emellertid att Bibeln och Koranen till sin grund foresprakade samma sak och
att Koranen holl med kristendomens ldror. Cusanus studier kom emellertid att anvéndas for att

bevisa kristendomens dverhdghet dver islam.*®

Cusanus ldmnade efter sig ett arv i form av en tid av religids Oppenhet. Man borjade i viss
man betrakta islam som en annan form av kristendomen och det fanns lite hopp om fredlig
samlevnad. Denna korta period varade dock inte ldnge och kyrkans ledare och de kristna 1
allméinhet blev alltmer oroade dver det ottomanska riket och dess aggressiva expansion. Det
ottomanska riket sadgs som ett hot som endast militdr makt och krig kunde hindra. Det kristna
Europa triumferade 6ver islam bland annat i Spanien och detta ledde till att man gav
muslimerna alternativet att vilja mellan patvingad konvertering och fordrivning frén landet.
En foljd av detta var att inkvisitionen grundades i Spanien med maélet att se till att
konvertering till kristendomen gjordes pa ett genuint sitt och att man inte vénde tillbaka till
islam senare. Muslimernas svar pd inkvisitionen var en fatwa som ger muslimer rétten att

latsas ge upp sin religion for att skydda sig sjéilv och sitt liv.4’

Den hér perioden liknande tidigare perioder och kdnnetecknades dven av skriftlig polemik.
Muslimerna kritiserade ldran om treenigheten och anvénde sig av rationella argument for att
gora detta. Koranen foresprakades som en béttre helig bok eftersom den ér skriven av Gud.
Jesus presenteras som underordnad Muhammed och som en manniska, medan Muhammed
presenteras som den storsta och viktigaste profeten. Muslimerna kom ocksa att anvénda sig av
liknande argument som protestantismen mot den katolska kyrkan. Ludovico Marraci (1612—
1700) var ett undantag frén polemiken och gav vad Pratt beskriver som en ganska modern
bild av métena mellan islam och kristendomen. Marraci kritiserade Koranen for de kristna
men foresprakade tre olika sorters ldgen for moten mellan kristna och muslimer. Det forsta &r
vetenskapliga moten ddr man soker kunskap om islam, det andra &r teologiska mdten diar man

forsoker finna likheter mellan religionerna och det tredje 4r méten kopplade till mission.*3

46 Pratt 2016a, 113.
47 Pratt 2016a, 114.
8 Pratt 2016a, 115.
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2.2.3 Imperialismen och postkolonialismen
Pratt beskriver 1800-talet och 1900-talet som en era av frigérelse och utforskande. Det var

emellertid ocksa en era av gamla gril och nya perspektiv. 1800-talet sdg Europa
industrialiseras och detta ledde dven till kolonial expansion 6ver Afrika och Asien. Det
ottomanska riket kom dven att forsvagas under 1800-talet och f6ll som en f6ljd av det forsta
varldskriget. 1900-talet efter forsta varldskriget blev ett &rhundrade som definierades av
fornedring for muslimerna. I flera a&rhundraden hade det ottomanska riket fornedrat Europa
genom att besitta omréden i dagens Grekland och Serbien som till en borjan hade varit kristna
stater. Nu var det muslimerna som blev fornedrade av Europeisk hegemoni delvis 1 form av
att Grekland och Serbien frigjordes men dven nir omrdden i Mellandstern foll under
Europeiskt inflytande. Muslimerna hade svért att koppla den europeiska hegemonis realitet
med deras tro pa en allsmdktig Gud som endast de tillber pa ritt satt. Om Gud &r allsmiktig
och muslimerna tillber Gud p4 ritt sétt borde de inte forlora i krig och det muslimska kalifatet
borde vara det maktigaste riket pa jorden. Man forsokte besvara denna utmaning genom att
sjdlv modernisera och falla tillbaka pé& en mera traditionell tro 1 hopp om att Gud skulle belona

dem med seger.*’

Borjan av 1900-talet definierades ocksé av en del folkmord som muslimerna begick mot
kristna i Libanon och Syrien, och d&ven mot armenierna, samt av moderna rorelser inom
mission for bade islam och kristendomen. Konflikter mellan religionerna kom inte mera i
form av krig utan i stéllet 1 form av ett slags tdvling inom mission, det vill sdga kristen
evangelisering och islamsk da 'wah. Kristna motiverades att utféra mission genom dop och
missionsbefallningen medan muslimerna under 1900-talet grundade organisationer som
stodde mission. Pratt lyfter som exempel fram The Muslim World League som en organisation
som stdder och foresprakar mission och utbildning om islam bade inom muslimska ldnder och
1 lander ddr islam &r 1 minoritet. De senare delarna av 1900-talet kinnetecknades av att dialog
mellan kristendomen och islam borjar foresprékas allt mera. Pratt beskriver anstrangningarna
som gors for att forespraka dialog som en positiv sak for relationen mellan kristendomen och
islam, men papekar ocksa att dialogen dnnu kan misslyckas totalt och att detta skulle leda till

att de fientliga relationerna frin tidigare &rhundraden dteruppvicks.*°

4 Pratt 2016a, 115-116.
50 Pratt 2016a, 116-117.
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3 Kristen extremism mot islam enligt Douglas Pratt

Fragestéllningen for min avhandling dr: Vad ar Douglas Pratts syn pa kristen extremism mot
islam? Och vad ar Douglas Pratts syn pa islamofobi? I det hér kapitlet borjar jag med att
besvara den forsta av dessa tva fragor och behandlar Douglas Pratts syn pé kristen extremism
mot islam. Pratt menar att extremism uppkommer nér man inte accepterar kulturell och
religios diversitet. Enligt Pratt kan avvisande av diversitet komma frén religios exklusivism
och fundamentalism och darfor inleder jag detta kapitel med att behandla Pratts syn pa dessa
tva dmnen. En kombination av religids exklusivism och fundamentalism utgor de pelare som
extremism ofta vilar pé eller uppkommer fran. Exklusivism och fundamentalism leder ofta till
extremism eftersom de bada till sin natur stéller sig avvisande till diversitet, vilket Pratt ser
som en av de framsta orsakerna till att religids extremism uppstar. Pratts intresse for
relationen mellan fundamentalism och extremism uppstod som en f6ljd av bombattackerna i
London ar 2005, da medierna och den brittiska regeringen gav en bild av att fundamentalism
alltid leder till terrorism och extremism.”! Pratts studier av fundamentalism ger en mera

komplex bild.

Jag fortsitter sedan med att presentera Pratts syn pa nagra kristna extremistiska grupper. Jag
behandlar The Christian Identity Movement, The Church of Jesus Christ Christian/Aryan
Nation och Pinechas Prdsterskap. Nar man analyserar Pratts val av extremistiska grupper fér
man en antydning om en hurdan bild Pratt vill ge av kristendomen. Slutligen behandlar jag
Pratts syn pa Anders Breivik som ett exempel pa en europeisk kristen terrorist. Breivik dr det
exempel pa kristen terrorism som Pratt frimst anvénder sig av och darfor viljer jag att lyfta
fram det i min avhandling. Jag analyserar ocksd om Pratts definition av Breivik som en

kristen extremist dr hallbar.

3.1 Religios exklusivism

Douglas Pratt definierar religios exklusivism som tron pé “identifiering av en religion eller

grupp inom en religion som visen och substans av den universella religionen, vilket leder till

51 Pratt 2013, 251.
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att man avvisar alla andra religioner frin att kunna gora ansprak pa detta”.>? Detta betyder att
exklusivisten tror att endast den egna religionen dr den rétta. Exklusivisten finner ofta att
samexistens med andra religioner inte &r mdjligt och Pratt menar att sjdlvhavdelse ar vanligt.
Pratt menar att fran ett religidst perspektiv dr sanning och frilsning universella virderingar.
Exklusivisten menar emellertid att universalitet endast dr materiellt kopplat till en religion
ndmligen personens egen religion. Pratt menar ocksa att exklusivism ér till sin natur fientlig

emot religionsdialog och interreligids interaktion i allménhet.>?

Pratt lyfter fram teologen
Diana Eck fran Harvard som menar att exklusivismen bekréftar sin egen identitet i en varld
fylld av pluralitet genom att dtervénda till sin religionstraditions rotter och betonar distinkta
delar av sin tradition som stirker dess identitet. Exklusivism ar inte bara en vision utan

beskrivs dven som en dvertygelse om att ens religion r dverligsen alla andra.>*

Pratt menar att kristendomen historiskt sett har foresprakat exklusivism nar det kommer till
fralsning och vad som hénder efter doden. Detta beskrivs som en ldra om salvific-
eschatological exclusivism®, alltsa en lira om exklusivism kopplad till frilsningen och
eskatologi. Pratt beskriver den som en militant och segerrik bild av religion som foresprékar
att det bara finns en vég till Gud, en vig till frilsning och en vég till ett liv efter doden i
himmelen. Detta baserar sig pa idén att det bara dr genom Jesus som man kan komma till
Gud, alltsd komma till himmelen. Sedan kyrkofddernas tid och fram till konciliet i Florens ar
1442 har man skapat och format ldran om att det inte finns ndgon frilsning utanfor kyrkan.
Kristen exklusivism ser alla andra vigar forutom sin egen som fel eller tomma. Man finner
exklusivismen inom katolsk dogm som extra ecclesian nulla salus’®, men liknande
protestantisk ldra forespréikar att frilsning inte kan finnas utanfor kyrkan eller utanfor
kristendomen. Pratt menar att man finner exklusivismen inom konservativa kristna grupper

och bland kristna fundamentalister.>’

Veli-Matti Kdrkkdinen skriver pa ett annorlunda sétt om exklusivism jamfort med Pratt.
Kirkkdinen skriver om exklusivism endast kopplad till kristendomen och anvénder sig av
termen ecclesiocentrism som jag oversitter till eklesiocentrism. Kérkkdinen definierar
exklusivism som ldran om att frilsning bara kan nas genom Jesus Kristus och att de som inte

har hort evangeliet dr forlorade for alltid. Exklusivisten tror att det inte kan finnas frélsning

52 Pratt 2018, 33.

33 Pratt 2018, 33.

>4 Pratt 2007, 7.

55 Frilsande-eskatologisk exklusivism
56 Utanfor kyrkan finns ingen frilsning
57 Pratt 2018, 34.
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utanfor den kristna kyrkan. Det hir betyder ocksé att andra religioner som inte dr kristendom
inte har nigon roll i frélsningens historia.® Man kan redan se en del skillnader mellan Pratt
och Kérkkéinen nér man ser pa hur Kérkkéinen definierar exklusivism. Pratt beskriver
exklusivism som nagot man kan finna inom alla varldsreligioner medan Karkkdinen endast
fokuserar pé exklusivism inom kristendomen. Kérkkéinen sdger emellertid inte att

exklusivism endast skulle finnas inom kristendomen.

Kérkkéinen anvander sig dven av bland annat berémda teologer som Karl Barth for att
beskriva exklusivism. Barth foresprakar exklusivism och menar dirmed att det inte kan finnas
fralsning for medlemmar av andra religioner som inte dr kristna. Barth menar att detta beror
pa att frilsning bara kan komma genom tro pa Jesus som méanniskans frilsare och medlare
mellan ménniskan och Gud. Jesus dr den enda som kan vara medlaren mellan den
transcendenta Guden och ménniskan, eftersom Jesus dr Gud som méinniska. Barth hdvdar
ocksa att frélsning endast kan finnas inom kyrkan eftersom man kan bli frilst endast genom
tro och tron dr en gdva som Gud endast har givit till kristna. Barth menar alltsa att tro inte kan
finnas utanfor kyrkan.>® Hir ser man igen det som gér Pratt speciell jimfort med bland annat
Karkkdinen. Kéarkkéinen ser exklusivism som ldran om hur frilsning inte 4r mojlig utanfor
kyrkan och behandlar det i detalj genom att presentera manga teologers syn pa dmnet. Pratt
ser exklusivism som mera én ldran om hur frélsning inte dr mojlig utanfor kyrkan och kopplar

det ocksa till distansering frén andra religioner samt avvisande av diversitet mellan religioner.

3.1.1 Oppen exklusivism

Den forsta subkategorin av exklusivism dr open exclusivism som jag har oversatt till 6ppen
exklusivism. Den hir versionen av exklusivism #r den minst radikala formen. Oppen
exklusivism innebér att man tror att ens religion dr overldgsen bade nir det kommer till
fralsning och ocksa kognitivt jimfort med andra religioner. En 6ppen exklusivist kan
emellertid vara vidlkomnande 1 relation till andra religioner och erkéinna dem, dven om det ar
endast for att kunna fa andra religioner att kapitulera genom konvertering av medlemmar av
den andra religionen.®® Pratt presenterar Willem Visser’t Hooft och Hendrikus Kraemer som
exempel pa teologer frdn 1900-talet som foresprékade dppen exklusivism. Visser’t Hooft var

under sitt liv en ledande person inom den ekumeniska rérelsen och argumenterade mot vad

38 Karkkdinen 2003, 24.
% Karkkdinen 2003, 176—180.
60 Pratt 2013, 246.
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han kallade for incipident pluralism. Incipident pluralism® betyder for Visser’t Hooft att
synkretism kommer att bli det normala inom kyrkan om man véljer att foresprdka nagot som
inte dr exklusivism. Visser’t Hooft var alltsd emot de mera inklusivistiska idéerna som
forekom under hans tid. Han foresprakade och virderade emellertid cultural plurality,® vilket

ger en bild av att han skulle ha accepterat pluralism inom samhillet.®*

Hendrikus Kraemer kom genom sin tid som missionér i Indonesien att forespraka och
popularisera Karl Barths syn pd kyrkan som en ménsklig institution som inte &r annorlunda an
andra religioner utan som sjilv ocksa endast dr en religion bland ménga andra. Kraemer
menar emellertid ocksa att kristendomen, nédr det kommer till uppenbarelse och faktorer som
sanningen, skiljer sig fran andra religioner. Kraemer menar att religion dr ett namn som
minniskan ger sitt forsok att soka efter det gudomliga. Kristendomen dr emellertid den enda
arenan ddr det gudomliga moter ménniskan. Enligt Kraemer ser kristendomen sig sjélv inte
som en av flera religioner utan som den enda definitiva uppenbarelsen av Gud under
historiens gang. Kraemer foresprdkar ocksa i likhet med Visser’t Hooft kulturell dialog, men
Pratt hdvdar att detta var griansen for Oppenhet mot andra religioner under deras tid.
Ekumeniska ledare som Visser’t Hooft och Kraemer foresprdkade enligt Pratt under 1900-

talet en segerfylld kristocentrisk bild av frilsningen som en essentiell del av kristen identitet.®*

Pratt behandlar dven Nostra Aetate® och argumenterar for att dokumentet kan kopplas till
oppen exklusivism. Fore det Andra Vatikankonciliet foresprdkade den katolska kyrkan stingd
exklusivism och hade inget intresse for interreligids dialog. Den katolska kyrkan var emot att
upprétthilla relationer mellan religioner och ville gldomma att andra religioner finns. Pratt
nidmner att Nostra Aetate ofta anses forespraka inklusivism av ndgot slag, men han menar att
dokumentet egentligen foresprakar en form av 6ppen exklusivism som ocksa dr dppen mot
andra religioner. Pratt menar att dokumentet ocksa kan forespraka att kristendomen &r en
exklusiv och speciell religion som dr 6ppen for relationer och dialog med andra religioner.
Hir menar Pratt alltsd att det inte méste handla om exklusivism utan i stéllet endast om en

exklusiv religion. Man &r forsiktigt 6ppen mot andra religioner och islam och judendomen

61 Utvecklande pluralism.

62 Kulturell pluralism

63 Pratt 2007, 8.

% Pratt 2007, 8-9.

85 Nostra Aetate ér ett dokument som den katolska kyrkan skrev och publicerade efter det andra
Vatikankonciliet. Dokumentet behandlar den katolska kyrkans syn pé andra religioner och uppmuntrar till
religionsdialog dir malet &r att skapa en mera fredlig védrld. Dokumentet behandlar endast den katolska kyrkans
syn pd hinduismen, buddhismen, islam och judendomen.
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erkiinns speciellt tydligt i bland annat Lumen Gentium®. Trots detta ir den katolska kyrkan
klar om att dess plikt &r att forkunna att Jesus ér frélsaren och den som &terupprittar
maénniskans relation till Gud och att han dr den enda vigen till Gud. Fokus ér alltsd pa Jesu
unikhet. En av foljderna av Nostra Aetate ér att den katolska kyrkan dr man om att

understryka att dppenhet mot andra religioner inte fér leda till relativism och synkretism.%’

Enligt min tolkning foresprakar emellertid Nostra Aetate inklusivism atminstone 1 relation till
islam och judendomen, och mojligen till andra religioner ocksa. Dokumentet foresprakar
inklusivism eftersom det erkinner att muslimerna ocksa tillber Gud genom sin bon, sina
allmosor och sin fasta. Dokumentet foresprakar ocksa att judarna fortfarande ar dlskade av
Gud och har en relation till Gud genom det gamla forbundet, och menar att Gud inte har
avvisat judarna och det gamla férbundet. Dokumentet foresprékar alltsa att muslimerna dyrkar
Gud precis som kristna men pa ett annat sétt och foresprakar att judarna fortfarande har en
speciell relation till Gud. Alltsa ér kristendomen inte den enda religionen med en relation till
Gud och dokumentet foresprakar foljaktligen inklusivism. Dokumentet sdger emellertid
ingenting om ifall och hur frédlsning dr moéjlig for judar och muslimer eftersom den katolska

kyrkan tror att endast Gud vet vilket 6de judarna och muslimerna fortjanar.

3.1.2  Stingd exklusivism

Den andra subkategorin av exklusivism som Pratt foresprékar dr closed exclusivism som jag
oversitter till stingd exklusivism. I kontrast till 6ppen exklusivism véljer stingd exklusivism
att avfarda andra religioner utan desto storre argument. All form av relation till andra
religioner dr dven avfardade. En stingd exklusivist kan erkénna att andra religioner har en
stdllning och plats i1 virlden, men de &r inte likvédrdiga med den stdngda exklusivistens egen
religion och den stingda exklusivisten foredrar att vara fullstidndigt dtskild frdn andra
religioner. Pratt menar att en 6ppen exklusivist kan vara intresserad av att fora dialog med
andra religioner dven om det bara &r for att fA mera kunskap om andra religioner for att béttre

kunna motbevisa deras liror eller konvertera deras medlemmar. En stingd exklusivist

% Lumen Gentium &r ett dokument som den katolska kyrkan publicerade efter det andra Vatikankonciliet.
Dokumentet behandlar fraimst den katolska kyrkans ldra om ecklesiologi och mission. Fokus ar pa hur man ska
bedriva mission och varfor mission &r viktigt. Dokumentet behandlar &ven till en del den katolska kyrkans syn pa
islam och judendomen.

87 Pratt 2007, 17-19.
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kommer emellertid att avvisa och forakta all interaktion med medlemmar av andra religioner

eller personer med ett annorlunda religidst perspektiv.®®

Pratt presenterar tva kristna gemenskaper fran Nya Zeeland och Australien, 7The Open
Brethren (det 6ppna brodraskapet) och The Closed Brethren (det exklusiva brodraskapet) som
exempel pa dppen respektive stingd exklusivism. Detta exempel visar ocksa vilken form
exklusivism kan ta inom kristendomen. Pratt beskriver det 6ppna brodraskapet helt enkelt
som en ultrakonservativ®® kristen gemenskap. Det exklusiva brodraskapet beskriver Pratt som
en mera sektliknande sammanslutning som har dragit sig bort frdn omvirlden. Medlemmar av
det exklusiva brodraskapet kan arbeta och bo i samhéllet men det &r fraimst endast genom
deras arbete som medlemmarna ska ha en koppling till samhillet. Man far endast umgas med
medlemmar av gemenskapen i samband med sociala aktiviteter, fritidsaktiviteter och
naturligtvis religiosa aktiviteter. Samfalligheten har dven ett eget atskilt skolsystem. Det
exklusiva brodraskapet ser sig sjélv inte endast som en dverldgsen version av kristendomen
utan ocksd som den sanna versionen av kristendomen som maste forsvaras fran att

korrumperas av utomstiende trosforestillningar.”

3.1.3  Extrem exklusivism

Den tredje formen av exklusivism kallar Pratt for extreme exclusivism som jag oversitter till
extrem exklusivism och detta dr den mest radikala formen av exklusivism. Extrem
exklusivism &r annorlunda én stdngd exklusivism i och med att man inte mera dr ndjd med att
endast ignorera andra religioner och dra sig undan dem. Enligt Pratt har extrem exklusivism
en avvisande agenda gentemot andra religioner. Den extrema exklusivisten motarbetar dven
aktivt andra religioner och detta kan na en sddan niva att man forsoker forgora den andra
religionen. Pratt menar att man har funnit denna form av exklusivism inom kristendomen
under historiens gang och att den extrema formen av exklusivism lever vidare idag, och att
fienden for de flesta vérldsreligionerna &r islam. Den extrema exklusivisten dr som sagt inte
no6jd med att bara ignorera den andra parten utan vill arbeta mot den. Detta kan komma 1

formen av att man pafor sanktioner eller pa andra sétt forsoker begrdnsa hur mycket den andra

68 Pratt 2013, 247.

% Jag tycker att Pratt anvinder sig ganska daligt av termen ultrakonservativ i den hir situationen eftersom ingen
beskrivning av gruppen eller definition av termen ges. Pratt ignorerar néstan totalt det 6ppna brodraskapet efter
att han ndmner att gruppen finns och fokuserar bara pa det exklusiva brodraskapet. Pratt gor liknande misstag
senare nér han definierar extremism.

70 Pratt 2018, 35.
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religionen kan utdvas. Pratt beskriver den har formen av exklusivism som den form av
exklusivism som kan leda till extremism och religios terrorism. Det dr dven den extrema
exklusivismen som dr ett hot mot religionsfrihet, tolerans och fredlig samexistens. Pratt menar
dven att den hir formen av exklusivism har likheter med de mest extrema formerna av

fundamentalism.”!

Pratt ger inget exempel pa extrem exklusivism utan ndmner bara att den hir sortens tdnkande
fortfarande finns inom kristendomen. Man kan kritisera Pratt for detta. Att som Pratt dela upp
exklusivism i tre olika skeden dr ndgot som de flesta inte gor. Och det ser inte bra ut nér Pratt
definierar en term men inte kan ge ett exempel pd hur detta ser ut i praktiken. Extrem
exklusivism forblir endast ett teoretiskt sétt att tinka, eftersom Pratt inte ger ndgot exempel pa

en grupp eller person som skulle forespraka extrem exklusivism.

3.2 Religios fundamentalism

Douglas Pratt definierar fundamentalism som en term som kopplades till kristendomen for
ndstan 100 ar sedan, termen fundamentalism har ndmligen sitt ursprung inom kristendomen.
Termen har sitt ursprung i USA och inkluderades i en manual med titeln The Fundamentals
som publicerades 1 borjan av 1900-talet. Termen fundamentalism och dess betydelse har
emellertid dndrats mycket sedan dess ursprung i manualen. Manualen presenterade en miangd
kristna traditioner som man menade att inte var forhandlingsbara. Dessa traditioner kom att
foresprakas som vésensbetingade for kristendomen. Man tror ocksé att den sanna
kristendomen vilar fullsténdigt pa dessa traditioner och att ddrmed en kyrka som inte foljer de
fundamentala traditionerna inte kan vara kyrkan. Fundamentalismen uppkom som ett annat
alternativ i en era av liberalteologi och fundamentalisterna kom att se sig sjdlva som
forsvarare av den kristna kyrkans integritet. Pratt lyfter fram Peter Lineham som menar att
fundamentalism ofta kan kopplas till ett slags moralisk panik. Lineham menar ocksa att
fundamentalismen trivs i en situation som uppfattas som en politisk kris i1 vilken den kristna

civilisationen #r hotad.”?

! Pratt 2007, 10-11.
72 Pratt 2013, 243-244.
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Enligt Pratt foresprkar fundamentalister ofta i likhet med exklusivismen en tro pa att deras
egen religion dr overldgsen alla andra. En foljd av fundamentalismens tro pé den egna
Overhogheten &r att den avvisar alla andra religioner och forsoker nedvirdera dem for att visa
att den egna tron ar bittre. En foljd av detta &r att andra religioners laror ofta demoniseras av
fundamentalismen och man ser medlemmar av andra religioner som satanister eller i alla fall
som fientliga motstindare med en fientlig attityd mot den egna religionen.”® Pratt lyfter &ven
fram Harold Ellens till stod for definitionen av fundamentalism. Ellens menar att inom de
abrahamitiska religionerna tror fundamentalisten sig sjilv vara en l0sning till det kosmiska

kriget mellan Gud och djévulen, alltsd mellan gott och ont.”*

Jag skulle argumentera att demoniserande av andra religioners laror inte dr sa vanligt bland
fundamentalister och att Pratt borde ha varit forsiktigare nar han valde att anvdnda sadana
termer i sin definition av fundamentalism. Pratt namner senare att islam kan ridknas som
fundamentalistisk till sin natur men jag skulle argumentera att islam inte demoniserar alla
andra religioners ldror. Muslimerna tror ndmligen att de tre abrahamitiska religionerna dyrkar
samma Gud och att kristendomen och judendomen endast dyrkar Gud pa fel sitt. Eftersom
muslimerna tror att inte endast deras religion dyrkar Gud s& demoniserar de inte de andra

religionerna som ocksd dyrkar Gud.”

Pratt lyfter ocksa fram Martin E. Marty som menar att fundamentalismen till sin natur r
kopplad till religionens historia (i detta fall kristendomens historia) och ser ofta tillbaka pa det
forflutna som négon slags guldalder som religionen upplevde. Detta leder till att
fundamentalismen har som maél att dteruppritta denna gulddlder och sedan stanna tiden, vilket
skulle gora att den religiosa guldéldern fortgdr. Den omdromda guldaldern ser man ocksa som
religionens grund som maste forsvaras. Fokus &r ocksé pé att fundamentalism kan leda till
politiska idéer och handlingar men att fundamentalism kan férekomma 1 en mera passiv form

som inte paverkar samhéllet omkring.”

Aven om fundamentalism som ett koncept har sitt ursprung inom kristendomen menar Pratt
att man finner fundamentalism i ndgon form inom alla véarldsreligioner. I dagens virld kopplar
man ofta fundamentalism till religiés extremism och religios terrorism som framst intréffar i

den muslimska virlden. Pratt pdpekar att detta leder till att mycket studier har gjorts om

3 Pratt 2007, 11-12.

74 Pratt 2018, 36.

75 Waardenburg 1999, 6-7.
76 Pratt 2010, 441.
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islamsk fundamentalism som ofta felaktigt kopplas direkt till vald och terrorism. Religidsa
extremister som dven ar fundamentalister finns inom islam, men Pratt menar att man kan
finna liknande extremister inom kristendomen, judendomen och hinduismen. Termen

fundamentalism anviinds enligt Pratt for att beskriva ndgot som anses vara negativt.”’

Pratt delar upp fundamentalism i tre olika faser. Den fOrsta 4r passiv fundamentalism. Pratt
menar att manga konservativa grupper inom kristendomen och islam skulle kunna placera in
sig sjdlv 1 den hir fasen av fundamentalism. Passiv fundamentalism karaktariseras av att den
ar ganska teoretisk. Bestimd fundamentalism dr den andra fasen av fundamentalism enligt
Pratt och den hér fasen paverkar samhillet och karaktériseras av stringare retorik. Den tredje
fasen dr den fanatiska fundamentalismen och Pratt menar att den hér fasen kan leda till
terrorism eller extremism. Nar ménniskor i allménhet hor ordet fundamentalism kopplar de
ofta termen till den aktiva eller fanatiska fasen enligt Pratt, men fundamentalism kan forbli i

den passiva fasen och inte vara en fara for andra.”®

3.2.1 Passiv fundamentalism

Passiv fundamentalism é&r alltsd den fOrsta fasen av fundamentalism och jag har dversatt
termen fran engelskans passive fundamentalism. Pratt menar att passiv fundamentalism ar
absolut till sin natur precis som alla andra former av fundamentalism. Den absoluta ldran
betyder att man avvisar alla andra perspektiv och idéer om vad sanningen skulle kunna
inkludera. Man foresprékar endast en sanning, en auktoritet, ett autentiskt narrativ av
héndelser for alla och ett korrekt sitt att vara. Detta leder till att man avvisar alla andra
grupper som falska eller heretiska. Fundamentalisten ser sig sjdlv &ven som dverldgsen till
skillnad frén andra grupper nér det kommer till den sanning som fundamentalisten har tillgdng
till. Den absoluta sanningen finner fundamentalisten genom en ordagrann tolkning av dess
heliga skrifter och fundamentalisten avvisar alla andra tolkningssétt. Kunskap menar man att

man finner genom en direkt tolkning av texten.”

Passiv fundamentalism kdnnetecknas dven av en ordagrann tolkning av religionens auktoritéra
skrifter och fundamentalisten &r entydig nédr det kommer till textens betydelse. Det behdver

inte handla om religionens heliga skrifter som fundamentalisten tolkar ordagrant utan det kan

77 Pratt 2013, 242-243.
78 Pratt 2018, 39.
7 Pratt 2013, 252-253.
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ocksa vara sekundar litteratur som ridknas som lika viktig som dess heliga skrifter. For
kristendomens fundamentalister skulle detta kunna handla om trosbekédnnelserna eller
gruppens konfessionella texter medan det for islam handlar om haditherna. Fundamentalisten
tror sig sjdlv 4 kunskap om kosmisk sanning samt anvisningar om vad den bor virdera
genom sin bokstavliga tolkning av religionens skrifter. Den bokstavliga tolkningen leder dven
till att fundamentalisterna avvisar all intellektuell eller kritisk tolkning av deras heliga skrift
och dr stolta Over att de fornekar tolkning som nagot nddvandigt. Pratt menar emellertid att

fundamentalistens val att ordagrant tolka texten i sig sjélv ir en tolkningsmetod.%°

Fundamentalisten lever ocksé i vad Pratt kallar for ett trangsynt religidst narrativ. Det
religiOsa narrativet ger svar pa fragor om livets mening och varfor en person existerar.
Fundamentalismens syn pd religidst narrativ dr emellertid trangsynt och detta leder till att den
fundamentalistiska gruppen skiljs frdn dvriga inriktningar inom samma religion. Det sista
stadiet av passiv fundamentalism ar nir fundamentalistens religidsa narrativ borjar
foresprdkas som en utlevd verklighet for gemenskapen. Det hir perspektivet pd gruppens
religi®sa narrativ inverkar ocksa pa hur man ser pd omvirlden och ens religidsa narrativ

anvinds dven for att berittiga ens fundamentalistiska verklighet.®!

3.2.2 Bestdmd fundamentalism

Den andra fasen av fundamentalism kallar Pratt for assertive fundamentalism. Jag dversitter
denna term till bestimd fundamentalism pa svenska. Bestimd fundamentalism é&r stringare
och noggrannare dn passiv fundamentalism néir det kommer till hur fundamentalism
appliceras péa gruppen men ocksa till dess potential for samhillet. Pratt menar ocksaé att det &r
specifikt for sddana fundamentalister som praktiserar en sérskild fundamentalism som
interreligios dialog skulle behovas. Bestimda fundamentalister anser att det, till skillnad fran
passiv fundamentalism som endast bokstavligt tolkar heliga skrifter for att finna kunskap, inte
finns nadgon sanning eller kunskap utanfor den heliga skriften. Detta leder till att en del
fundamentalister avvisar modern teknologi, eftersom man inte tycker att ens heliga skrifter
godkénner det. Den heliga skriften ses som gudagiven fakta och man soker endast kunskap ur

den.®?

80 Pratt 2013, 253.
81 Pratt 2010, 444.
82 Pratt 2013, 254-255.
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Bestdmd fundamentalism kénnetecknas &ven av att en fundamentalistisk identitet borjar
formas, denna identitet har en individuell aspekt och en gemenskaplig aspekt. Den
individuella fundamentalistiska identiteten ar kopplad till gruppen, Ju strdngare gruppen ér,
desto mer dr ens identitet densamma som gruppens identitet. Den gemenskapliga identiteten
handlar om hur mycket gruppen vérderar sina medlemmar och hur mycket gruppen
kontrollerar sina medlemmar. Pratt lyfter fram islam som ett exempel. Inom islams
gemenskap (umma) &r det en allvarlig sak att lamna religionen och gemenskapen. Man blir
betraktad som en avfilling och hot kan riktas mot en. Detta gor att islam till sin natur rdknas
som dtminstone passiv fundamentalism dven om inte pa nivan av bestimd fundamentalism.
Pratt menar emellertid att detta inte automatiskt gor islam till nagot farligt och att man dven

kan finna kristna sekter och gemenskaper som faller under termen bestimd fundamentalism. %3

Foljande karaktédrsdrag for bestimd fundamentalism &r ett slags ideologisk forstarkning som
inte endast paverkar medlemmar av gruppen utan ocksa kan paverka medlemmar av samhillet
omkring gruppen. Pratt beskriver det som ett slags kombination av exklusivism och
inklusivism inom fundamentalismen. Man foresprakar delvis exklusivism och vill inte ha
nagot med medlemmar utanfér gemenskapen att gora, men samtidigt vill man att resten av
samhillet omkring en ska folja ens egna fundamentalistiska regler. Ett exempel pé detta ar
Taliban i Afghanistan som vill att baide muslimer och icke-muslimer ska f6lja sharia trots att

det enbart ir en muslimsk lag.34

Slutligen kdnnetecknas bestimd fundamentalism dven av ett slags domande hallning emot
dem som riknas som gruppens fiender. Fienden kan vara resten av vérlden i allménhet, eller
specifika grupper (Pratt ger judarna och morkhyade som exempel). Inom muslimsk retorik ar
fienden ofta vistvérldens samhille. Den domande hallningen hos bestimda fundamentalister
ar ofta verbal till sin natur och Pratt beskriver detta domande som ett slags pietistisk tyranni.
Inom gruppen dr den ddmande hallningen en metod for att kontrollera gruppens medlemmar.
Den pietistiska tyrannin handlar om att kontrollera medlemmar och goéra dem lojala mot
gruppen genom att skilja dem fran sin familj, vilket gor att den enda &sikten som nya
medlemmar hor dr gruppens asikter. Mélet ar att medlemmarna inte ska ha nagon social

kontakt med samhiillet utan vara fullstindigt bundna till gruppen.®’

8 Pratt 2013, 255-256.
8 Pratt 2013, 256.
8 Pratt 2013, 256-257.
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3.2.3 Fanatisk fundamentalism

Den sista fasen av fundamentalism kallar Pratt for impositional fundamentalism, man kan
oversitta detta till tvingande fundamentalism. Jag kallar den hér fasen for fanatisk
fundamentalism. Nar fundamentalism nér den hér fasen forlorar den hela den passiva aspekten
och Pratt menar att den radikaliseras och kan komma att inkludera terrorism. Man kommer att
Overviga, forespraka och engagera sig i valdsamt beteende. Pratt beskriver den sista fasen
som en fas som bygger pa de tva tidigare faserna men som avvisar de passiva aspekterna som

forst foresprakades. 3

Fanatisk fundamentalism karaktiriseras forst av vad Pratt kallar for value applicification®”
och handlar om att forminska vérdet av andra religioner som grupper. Pratt menar att
fornekande av vérde har en diskriminerande funktion och att detta ar speciellt viktigt.
Fundamentalismen portritterar andra religioner som satanistiska och menar att medlemmar av
andra religioner dyrkar djdvulen. Alternativt menar man att andra religioner inte direkt &r
satanistiska men att de dnda &r ett hot mot ens egen religion och fientliga till sin natur. Det dr
inte endast fornekande av andra religioners viarde som dr viktigt utan ocksa att ens egen
religion upphdjs som en overldgsen religion med den storsta Guden och den enda sanningen.
Fundamentalisten tror ocksa att ens gudomliga lag dr bittre &n alla sekuldra lagar som

ménniskan kan ha hittat p3.%

Den fanatiska fundamentalisten kommer sedan att borja forespraka berittigande av vald emot
andra religioner, inte bara som négot tillatet utan &ven som nagot Gud kréaver av en troende.
Berittigande av vald beskriver Pratt som nagot som transenderar det lokala samhéllets asikter
om personlig frihet, eftersom befallningen kommer frdn en hogre makt. Detta leder till att
extremistiskt vald anses berittigat. Pratt lyfter fram muslimska sjdlvmordsbombare som
exempel pa hur den fanatiska fundamentalismen kan se ut i praktiken. Den fanatiska
fundamentalismen kan som en f6ljd av beréttigandet av vald leda till religios terrorism. Pratt
menar att en del religios terrorism har som mal att visa hur dverldgsen ens religion dr medan
annan religios terrorism har som mal att sprida terror och skrack. Det exempel som Pratt lyfter
fram dr Taliban 1 Afghanistan som enligt Pratt vill bestimma inte bara hur muslimer utan hur

alla 1 landet ska leva. Detta leder till att Taliban vill att alla ska f6lja sharia och har ocksé som

8 Pratt 2013, 257.
87 Virdetillimpning.
8 Pratt 2013, 257-258.
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foljd att man forstor statyer av Buddha trots att det inte tekniskt sett har ndgot med islam att
gora. Man éldgger alltsé inte bara egna trossyskon, utan alla ménniskor att f6lja den egna

tolkningen av lagen.®’

Ett annat exempel pa fanatisk fundamentalism som Pratt lyfter fram &r The Exclusive
Brethren som dr en sekt som man finner i Australien och Nya Zeeland. Gruppen
representerade tidigare bestimd fundamentalism med en string ldra om att halla sig isolerad
fran resten av samhéllet sa mycket som mgjligt. Man avstod ocksa fran att vara politisk aktiv
pa nagot sitt. Gruppen har nu kommit att allt mera borja forneka vérdet av andra religioner
och har borjat stodja radikala, hogerriktade, rasistiska politiska partier finansiellt. Gruppen har
alltsa gétt fran att vara i den bestdmda fasen av fundamentalism till tvingande fundamentalism

dven om den tills vidare endast ir indirekt patvingande med sina metoder.”

3.2.4 Tolkning av Douglas Pratts syn pa fundamentalism

Malise Ruthven®! behandlar fundamentalism p4 delvis liknande sitt som Pratt. Bada lyfter
fram publikationen The Fundamentals som ett ursprung for fundamentalism som en term.
Ruthven haller med Pratt om vad publikationen férde fram men tilldgger att den dven skulle
ha fort fram att Gud skapade virlden fran ex nihilio. Pratt och Ruthven &r ocksa dverens om
att man kan argumentera att troende muslimer alla &r fundamentalister, eftersom man tror att
Koranen dr Guds ordagranna ord. Ruthven menar ocksé att fundamentalister ofta har en tro pé
en guldélder i det forflutna som man forsoker ateruppvécka samt en apokalyptisk tro, vilket

for kristna inkluderar tron pa Jesu aterkomst, vilket Pratt ocksd héller med om.”?

Enligt min tolkning skiljer sig Ruthven frin Pratt i det att Ruthven mycket kraftigare verkar
betona att det inte finns mycket gemensamt mellan fundamentalism inom olika religioner.
Enligt Ruthven uppkom den véldsamma formen av fundamentalism efter att Berlinmuren
fallit och ger en bild av att den fundamentalism som fanns inom kristendomen 1 USA fore det
skulle varit annorlunda. Den tidigare formen av fundamentalism skulle ha varit traditionell 1

sin tro men inte farlig. Ruthven ger dven en bild av att extrem fundamentalism inom islam,

8 Pratt 2013, 257-259.

0 Pratt 2010, 443.

1 Malise Ruthven ir en ldrare inom islamska studier i bland annat The University of Aberdeen och University of
London. Han &r en internationellt kidnd larare i religionshistoria med fokus speciellt pa islam. Han har ocksa
studerat fundamentalism.

%2 Ruthven 2005, 6—15.
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judendomen och hinduismen skiljer sig frén vad man finner inom kristendomen.”® Pratt
presenterar emellertid fundamentalism som nagot man finner inom alla vérldsreligioner och
att skillnaden mellan dem endast kopplas till vilken fas av fundamentalism som gruppen nétt,

alltsa passiv fundamentalism, aktiv fundamentalism eller fanatisk fundamentalism.

3.3 Kristen extremism och terrorism

Douglas Pratt definierar extremism som nagot komplext som kan ta ménga olika former och
menar att en av formerna som extremism kan ta sig uttryck i dr vald. Extremism kommer i
form av ultraortodoxa grupper inom en religion som dr mer radikala an den normala ortodoxin
for religionen, och som tror sig sjélv representera den sanna versionen av religionen. Pratt
menar att extremism kan vara pd ytterkanten av en religion och i det hér fallet &r

extremisterna till sin identitet inte starkt kopplade till religionen.”*

Pratt papekar att kopplingen mellan religioner och vald har studerats omfattande och Pratt
menar att det finns tre relationer mellan religion och vald som kan foras fram. Enligt den
forsta teorin ar religioner direkt kopplade till vald och vald ar en del av religionens natur.
Enligt den andra teorin kan religioner ha en kidrna som foresprakar vald medan andra
religioner dr fredliga till sin natur. En del kristna skulle presentera sin religion som en fredlig
religion och séga att islam &r en valdsam religion till sin natur. Enligt den tredje teorin &r
religioner inte valdsamma till sin natur men religioner anvénds ibland for att beréttiga vald
eller terrorism for sekuldra eller politiska mal. Enligt den sista teorin kan religioner inte direkt

kopplas till vald utan religioner utnyttjas for att utfora vald.”

Pratts definition av extremism som nagot som kan ta formen av vald dr ganska kort och
begrinsad. Aven om Pratt bittre forklarar olika teorier om kopplingen mellan religion och
vald ndmner Pratt inte vilken teori som han anser vara ndrmast sanningen och som man kan

utga fran i resten av boken. Jag tycker att Pratt verkar forespréka den tredje teorin delvis men

%3 Ruthven 2005, 1-5.
% Pratt 2010, 438—440.
% Pratt 2018, 4.
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ibland kopplar Pratt vald direkt till religioner som judendomen, islam eller kristendomen,

vilket skulle indikera att Pratt anvénder sig av den fOrsta teorin.

Véld ar emellertid inte den enda formen som extremism kan ta enligt Pratt. Pratt menar att
kristen extremism ofta uppkommer inom bestdmd fundamentalism nér den bestdmda
fundamentalismen borjar karaktériseras av ett smalt narrativt perspektiv. Detta leder till att
man intar en mera domande position gentemot andra religioner, vilket sedan leder till att man
varderar andra religioner allt mindre. Detta kan ske 1 form av att man ser andra religioner som
satanistiska. Foljande steg dr att man borjar forespraka vald som ett acceptabelt alternativ i
kampen mot andra religioner och man bdrjar dven berdttiga vald som nagot nodvéndigt. Det
sista steget for kristen extremism kommer i form av vald och terrorism.’® Hér ser man att Pratt
rdknar verbalt vdld mot andra religioner som en form av extremism och att det inte behdver

handla om fysiskt vald eller terrorism for att det ska rdknas som extremism.

3.3.1 Exempel pé extremistiska grupper inom kristendomen

Douglas Pratt presenterar tre kristna extremistiska grupper. Grupperna ér Christian Identity
Movement (forkortas CI), The Church of Jesus Christ Christian/Aryan Nation (forkortas
CJCC/AN) och Pinechas Prdsterskap. Pratt beskriver CI som en rasistisk och antisemitisk
extremistisk kristen grupp. Enligt den ldra som gruppen foljer 4r USA ett speciellt land som
givits till vita kristna, och som en f6ljd av den hér ldran &r de mot den nuvarande amerikanska
staten som man anser vara manipulerad av judarna. Pratt beskriver CI som ett slags
paraplybegrepp vilket betyder att CI inte endast dr en kyrka eller grupp utan att den inkluderar
medlemmar fran ménga hogerinriktade kristna grupper. CI tror pa en ordagrann tolkning av
Bibeln och att endast deras grupp kan tolka Bibeln korrekt. Man tror ocksé pé djévulen som

en verklig existens och inte bara en symbolisk varelse.”’

Jag finner Pratts beslut att specifikt presentera CI, CICC/AN och Pinechas Présterskap vara
intressant med tanke p4 att dven inom grupper av kristna extremister dr de hér tre bland de
mest radikala. Daniel Peterson tycker att Pratt ibland presenterar en allt for negativ bild av
Europa och véstvarlden och man kan argumentera att Pratts val av dessa grupper som
exempel stoder Petersons asikter. Jag skulle tolka att Pratt viljer att fokusera péd de hér valdigt

radikala grupperna, eftersom han i forsta hand skriver for kristna l4sare och vill 6ppna

% Pratt 2018, 95-96.
%7 Pratt 2018, 90-91.
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kristnas 6gon for det absolut vérsta hos religionen. Pratt ndmner i sin bok Religion and
Extremism att man ofta sist upptécker de extremistiska grupperna som finns inom den egna
religionen, eftersom man ar blind for den vérsta sidan av sin religion. Pratt véljer eventuellt
ocksa de hir grupperna eftersom medierna sillan skriver om dem jamfort med hur mycket de
skriver om muslimska extremister. Jag skulle alltsa argumentera att Pratt tycker att det finns

mycket ignorans om de hér tre grupperna, men detta dr spekulation.

Den viktigaste doktrinen som CI har ar den sé kallade two seed-teologin. Enligt den hir ldran
ar Kain, som 1 Bibeln presenteras som Evas forsta son, inte barn till Adam utan i stillet ett
resultat av en affar som Eva hade med ormen medan hon fortfarande var i Edens lustgérd.
Detta skulle betyda att Kain inte 4&r Adams son utan ormens och man menar att ormen ar
djévulen. CI tror sedan att Kains avkomma kom att bli det judiska folket samt de morkhyade
raserna medan endast vita kristna skulle vara Adams avkomma genom hans tredje son Set.
Den hér ldran menar CI att foresprékar att Kains &ttlingar inte dr sanna manniskor utan
djavulens avkomma, vilket ocksa dr orsaken till att man har en rasistisk ldra och inte
godkénner dktenskap mellan personer som tillhor olika raser. Pratt menar att det finns tva sétt
att tolka denna teologi. En del har en mycket strang tolkning och menar att judarna
bokstavligen &r djavulens éttlingar medan andra har en mindre strang tolkning och menar att
det endast handlar om att judarna symboliskt &r djavulens attlingar. Pratt beskriver CI som
motstindare till den amerikanska staten, och dess sekuléra utbildningssystem ser CI som ett
hot for nationen. Gruppen tror att utbildningssystemet méaste paverkas mera av dess teologi,
eftersom den sekuléra virlden dr for accepterande till judarna bland annat. CI tror naturligtvis

inte heller att Jesus skulle ha varit jude och fornekar detta starkt.”®

Den andra gruppen som Pratt presenterar som ett exempel pa kristen extremism &dr CJCC/AN.
Teologiskt har gruppen mycket gemensamt med CI i och med att den ocksé ar en grupp som
foresprékar vit dverhoghet, gruppen brukar 6ppet stoda CI. CICC/AN ér uppdelad i tva delar,
CJCC ér den religiosa delen av gruppen som fokuserar bland annat pa dess teologi om att
Jesus inte var en jude, medan AN &r den politiskt inriktade delen av gruppen. I likhet med CI
tror &ven CJCC/AN att USA leds av en korrupt sionistisk regering. Pratt lyfter ocksa fram
CJCC/AN:s historia och hur gruppen har sitt ursprung i den brittisk-israelitiska ideologin
enligt vilken britterna dr Guds utvalda folk och att detta skulle berdttiga imperialismen och

Storbritanniens inflytande 6ver virlden. Den brittisk-israelitiska ideologin var frimst populdr

% Pratt 2018, 91-92.
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bland aristokraterna i Storbritannien under 1800-talet. Pratt menar att den hér ideologin
foresprékade att britterna var attlingar i rakt nedstigande led till Guds folk sdsom man kan

lasa i Gamla testamentet.””

Den tredje gruppen som Pratt lyfter fram &r Pinechas Présterskap. Pristerskapet ar inte en
grupp pa samma sétt som till exempel CI. Det finns inget ledarskap inom préasterskapet utan
man blir medlem genom att acceptera gruppens teologi och i praktiken agera utgaende fran
denna teologi. Prasterskapet dr emot dktenskap mellan olika raser och kulturer, avvisar abort
och homosexualitet samt avvisar idén om ett multikulturellt samhille. Pristerskapet hdmtar
inspiration frén en bibelkaraktéir vid namn Pinechas som belonades av Gud for att ha dodat en
israelit och en midjanit som haft samlag. Den hér beréttelsen fran Bibeln menar présterskapet
att berdttigar dem till att anvidnda sig av extrema metoder for att forhindra dktenskap mellan
olika raser. Pratt beskriver medlemskap i1 Pinechas Pristerskap som nagot man vérderar hogt

bland radikala kristna i USA.!%

Jag tolkar CI, CJCC/AN och PP som kristna extremister mot islam &ven om Pratt inte 6ppet
presenterar grupperna som sadana. Pratt beskriver grupperna som rasistiska och
antisemitistiska men inte direkt som islamofobiska. Gruppernas rasistiska liara kan emellertid
latt inkludera muslimer och jag skulle argumentera att Cl:s two seed-teologi dven litt kan
inkluderas 1 nedvérderingen av muslimer, eftersom man inom denna teologi anser att endast
vita kristna ar dttlingar till Adam. Detta betyder att man indirekt beskriver &ven muslimer som
djavulens éattlingar. Pinechas Pristerskap med dess ldra som motsitter sig dktenskap mellan

kulturer och raser kan dven tolkas vara extremistiska mot islam.

Michael Barkun!®! skriver ocksa om CI men har studerat gruppen mera i detalj én Pratt.
Barkun har studerat gruppens historia mer och kopplar gruppen till brittisk-israelisk ideologi.
Barkun menar att CI, i likhet med vad Pratt sdger om CJCC/AN, har sitt ursprung 1 brittisk-
israelisk ideologi och kom till USA under borjan av 1900-talet. Till en borjan var gruppen inte
antisemitisk men detta borjade dndras under 1900-talet och blev allt mer tongivande efter att
staten Israel grundats. Inom den brittisk-israeliska doktrinen anser man ndmligen att judarna
endast skulle f4 bo i Israel under brittisk ockupation.!?? I likhet med Pratt berittar Barkun

ocksa om two seed-teologin och ldran om att Kain skulle vara djavulens son och att judarna

% Pratt 2018, 91-92.

100 Pratt 2018, 92-93.

101 Michael Barkun dr en pensionerad professor i statsvetenskap vid Maxwell School of Citizenship and Public
Affairs vid Syracuse University. Barkun &r specialiserad inom politisk och religids extremism.
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skulle vara Kains dttlingar. Barkun menar emellertid att en del medlemmar av CI anser att
Kains stora synd skulle ha varit att han hade samlag med en kvinna frén en annan ras (alltsa
inte en vit kvinna) och att detta skulle gora Kain till djdvulens tjdnare. Daremot ar han inte
djivulens barn.!”® Genom Kain kommer ondska till virlden och CI tror att manga onda
personer, som till exempel Judas Iskariot, hér till Kains éttlingar.!** Barkun menar ocksa att
ClI tror att alla andra raser som inte dr vita kan rdknas som “’judar”, vilket betyder att dess
antisemitiska ldra egentligen &r riktad mot alla andra raser och inte bara mot den folkgrupp

som man vanligtvis kallar judar.'%

Barkun behandlar ocksa gruppens eskatologiska ldra om hur de tror pa Jesu fysiska aterkomst
och att Jesus bokstavligen kommer att regera éver de heligai 1 000 ar fore domen. Man tror
ocksa att pyramiderna innehaller ett hemligt budskap frdn Gud som beréttar om nir den
eskatologiska tiden borjar.!%® Barkun menar att CI inte har tillrickligt med inflytande for att
vara ett politiskt hot mot USA och att CI delvis for fram sina politiska ambitioner inom ramen
for vad som &r lagligt. Barkun menar att CI har som maél att dndra lagstiftningen 1 USA s4 att
den &r i enlighet med Guds lag sdsom den presenteras i Bibeln. Man tror dven att betalande av

skatt kan vara synd, vilket har lett till att medlemmar hamnat i konflikt med staten.!'"’

Barkun presenterar CICC/AN mera som en fortsittning pd CI och inte direkt som en egen
separat grupp. Barkun har studerat CI mera detaljerat &n vad Pratt har gjort. Jamfort med
Barkun skriver Pratt endast en kort beskrivning av CI och fokuserar framst pa dess two seed-
teologi och mindre pa dess historia och eskatologiska teologi. Pratt héller sig troligtvis
kortfattat eftersom CI for honom framst bara dr ett exempel pa hur kristen extremism kan se

ut.

3.3.2 Anders Breivik

Ett annat exempel pa hur kristen extremism kan se ut som Douglas Pratt lyfter fram &r Anders
Breiviks terrorattack i Norge. Breiviks attack kom 1 tva delar. Forst detonerade han en bomb i
Oslo som forstorde en statlig byggnad och 1 processen dodade atta méanniskor och skadade

manga. Breivik fortsatte sedan med att doda 69 andra ménniskor, frimst ungdomar som alla

103 Barkun 1997, 152—156.
104 Barkun 1997, 162—165.
105 Barkun 1997, 181.
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deltog i ett politiskt ungdomsléger. Breiviks attacker var riktade mot den politiska vénstern
som var en foresprakare av immigration och kulturell diversitet, vilket inkluderade
accepterande av muslimer 1 Norge, vilket Breivik var emot. Breiviks attacker var inte direkt
riktade mot islam och muslimer dven om det dr islam som Breivik ser som Europas stora
fiende. I sitt manifest skriver Breivik att man méste anvinda vald mot den forradiska
marxismen’ som &r villig att ge upp Europas identitet till islam. Pratt beskriver Breivik delvis
som en radikal, revolutionir, konservativ person. Det som gor Breivik revolutiondr &r hans

villighet att anviinda dodligt vald for att kimpa for sin ideologi.!®

Pratt beskriver att Breivik ser sig sjidlv som ett slags ny tempelriddare som med hjilp av
terrorism bekdmpar islams véxande inflytande 1 Europa, denna vixande influens kallar
Breivik for Eurabia.!” Breivik erkénner sjilv att tempelorden som han refererar till och ser
sig sjélv som en medlem av, ar ett fiktivt koncept. Men Pratt argumenterar att Breivik trots
detta verkar ta inspiration fran tempelorden och dess sa kallade uppdrag mot islam. Umberto
Eco som Pratt anvidnder sig av menar att detta tillsammans med Breiviks tjatande om
marxister visar pa att Breivik ir psykiskt sjuk.'!® Breivik ser sig sjilv som kulturellt kristen
men verkar inte personligen vara medlem av kyrkan eller troende. Breivik dr exempelvis inte
intresserad av att evangelisera eller ndgot liknande utan vérdesétter kristendomen framst for
dess kulturella virde for Europa. Kristendomen &r for Breivik viktig som en enande grupp
inom Europa och kyrkan borde enligt honom vara nagot som binder samman Europas
befolkning. Denna bild av kristendomen leder till att Breivik inte kan acceptera religios

diversitet inom Europa och att han ser islam som en fiende till Europa.'!!

Douglas Pratt presenterar Breivik som en kristen extremist och terrorist trots att Breivik sjédlv
inte ar medlem av ndgon kyrka. Breivik anvander sig endast av kristendomen for att beréttiga
sina vdldsamma handlingar och de mord som han begick. Pratt lyfter fram Timothy McVeigh
som argumenterar att p4 samma sitt som man ser muslimer som utfor terrorism som
muslimska terrorister bor man dven se Breivik som en kristen terrorist. Pratt kopplar dven
Breivik till Pinechas Présterskap och lyfter fram hur medlemskap i préisterskapet endast ar

baserat pa ens handlingar och inte pa nagot officiellt medlemskap. Breivik kan dirmed

108 pratt 2016¢, 41.
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kopplas till Pinechas Pristerskap trots att han som terrorist var en s kallad ensamvarg som

inte samarbetade med andra grupper.''?

Pratts definition av Breivik som en kristen extremist och som en kristen terrorist dr
kontroversiell. Man kunde argumentera att eftersom Breivik inte sjdlv var troende och inte
heller var medlem av kyrkan, sé kan han inte kopplas till kristendomen eller rdknas som en
kristen terrorist. Dessutom anvinder sig Breivik inte av Bibeln for att beréttiga sina
handlingar. Alternativt kunde man argumentera att Breivik inte var mentalt frisk och ddrmed
inte kan ses som en representant for kristendomen. Sjilv anser jag att Breivik kan ses vara
lika mycket en kristen terrorist som islamister d&r muslimska terrorister. I likhet med
muslimska terrorister anvander sig Breivik av en religion, i det hér fallet kristendomen for att

berittiga sina handlingar.

Pratt beskriver alltséd Breivik som en kristen terrorist och detta stér i kontrast till Robert
Lambert som beskriver Breivik som antingen varande en galning eller en politisk terrorist.
Lambert ndmner att en psykiater som uttalade sig vid Breiviks réittegang argumenterade for att
Breivik led av paranoid schizofreni och att hans handlingar utférdes tvangsméssigt, baserat pé
en icke-rationell syn pa verkligheten. Psykiatern motiverar detta med att lyfta fram att Breivik
trodde att han 1 framtiden, nédr en orden motsvarande tempelriddarna tagit 6ver Norge, skulle
bli vald till regent 6ver landet. Breivik sjdlv avvisar kraftigt idéer om att han skulle mé
psykiskt daligt och menar att han var fullstindigt rationell nir han utférde sina mord.''?
Sindre Bangstad ndmner ocksé mdjligheten att Breivik kunde ha varit mentalt stord. Hans
beteende ndr han begick morden pa Uteya indikerar att det handlar om en extremt

narcissistisk person med enorm brist p4 empati for sina medménniskor. '

Lambert beskriver dven Breivik som en politisk terrorist och detta dr vad Lambert primért
forsoker fora fram 1 sin artikel. Breivik identifierar sig sjélv som en forsvarare av Norge och
Europa mot det hot som han ser islam utgora. Breivik ser Arbeiderpartiet i Norge som sin
fiende och menar att bland dess medlemmar finns férradare som han kallar for kulturella
marxister som tillater den muslimska invasionen. Breivik hade ocksa som mal att fa mycket
uppmaérksamhet for sina brott for att sedan kunna sprida sin propaganda, men detta
misslyckades delvis eftersom Breivik var for hinsynslds i sina handlingar och fa andra

extremistiska politiska grupper gav stod for hans handlingar. Lambert ndmner ocksé att

12 Pratt 2018, 125-126.
113 Lambert 2015, 444—448.
114 Bangstad 2014, 17.
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Breivik trodde att hans handlingar skulle leda till ett inbérdeskrig mot muslimerna i Norge,

men inte heller denna forvintan slog in.''3

115 Lambert 2015, 452-456.
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4 Douglas Pratts syn pa islamofobi

Det hér kapitlet har som mal att besvara fraigan om hurdan Douglas Pratts syn pa islamofobi
ar. Jag borjar med att presentera Pratts definition av islamofobi samt Pratts syn pa den
inverkan som 11 september-attackerna hade pa islamofobin. Jag fortsétter sedan med att
behandla tva faktorer som Pratt menar att leder till att islamofobin vixer, ndmligen ignorans
och den uppfattning som man far av islam via medierna. Slutligen presenterar jag ett exempel
pa hur islamofobi kan se ut i praktiken nir jag behandlar forbudet mot byggande av minareter
1 Schweiz. I kapitlet analyserar jag alltsa Pratts syn pa islamofobi och jamfor hans asikter med
en del andra teologers for att visa vad som gor Pratt speciell. Jag ar dven kritisk mot Pratt och

tycker att han till exempel inte presenterar praktiska exempel pa sitt teoretiska tinkande.

4.1 Definition av islamofobi samt dess uppsving 1 och med terrorattackerna den

11 september

Inledningsvis argumenterar Douglas Pratt for att man kan definiera islamofobi som en form
av kristen eller annan religios extremism. Islamofobi definierar Pratt sjdlv som en kénsla av
ridsla for islam eller en kénsla av fientlighet mot islam, som uppkommer eftersom man tror
att islam dr ett hot mot en sjélv eller ens livsstil. Pratt menar ocksé att man foresprakar
islamofobi och antimuslimsk ideologi inom ménga hogerinriktade politiska partier i
véstvirlden. Pratt argumenterar dven for att islamofobi borde ses som ett lika allvarligt hot
som islamister och muslimska terrorister. Fordomar som man finner inom islamofobi
inkluderar idén att islam som religion &r en enda radikal och extremistisk grupp och att islam
till sin natur ar en valdsam och extrem religion. Man tror ocksa att muslimer inte ar palitliga
och allt detta bidrar till att fordomarna mot islam véxer. Islamofober tror allt detta om
muslimer och kan dndra sitt tankesitt endast om muslimer bevisar det for dem. Islamofobi dr

dven radsla for islam.''¢

Islamofobi dr inte ur historiskt perspektiv ndgot nytt som uppkom i och med 11 september-

attackerna som intriffade &r 2001''7. Antipati mot muslimer har sitt ursprung under mitten av

116 Pratt 2018, 133—-134.
"7 I min avhandling menar jag alltid terrorattacken som intréffade &r 2001 nér jag skriver 11 september-
attackerna om jag inte specifikt nimner nagot annat.
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800-talet''® som en f5ljd av en kristen ridsla for kulturell assimilation inom muslimska riken.
Islam kom under slutet av 1000-talet att borja ses som en universell fiende for kristendomen i
och med korstagen, och det var ocksa under den hér tiden som kristna borjade se islam som
kristendomens naturliga fiende. Detta fortsatte senare med konflikter mellan Osmanska riket
och Europa. Douglas Pratt och Rachel Woodlock anvénder sig av Chris Allen for att ge en
annan beskrivning av islamofobi som &ven &r lite mer detaljerad dn vad Pratt anfor. Allen
menar att den nya formen av islamofobi som uppkom i och med 11 september-attackerna ar

nagot mer 4n bara en ateruppvickelse av korstigens attityd mot islam.'"’

Allen avvisar idén att islamofobi helt enkelt ar hat eller ridsla mot muslimer. Islamofobi ar
inte heller endast det gamla korstagstinkandet som kommit tillbaka. Allen menar att
islamofobi &r en ideologisk position som man kan finna inom vésterlindska samhéllen. Denna
ideologi presenterar islam som ett hot och ett problem for vart samhille. Islamofobi &r inte
heller en form av rasism mot araber och sydasiater, utan i stéllet riktat specifikt mot personer
med en muslimsk identitet. Allen presenterar islamofobi som tron pa att islam ar ett hot mot
yttrandefriheten, kvinnors roll och rittigheter, statens sdkerhet, sekularism, enhet inom
samhéllet och idén om “véstvirldens” livsstil. Islamofobi uppkommer inte bara fran en
fantasifull bild av islam. Allen hédvdar i stéllet att islamofobi uppkommer genom en
kombination av korrekta observationer, stereotypier, overdrifter och missrepresentation. Det

4r uppfattningen om ett hot som gér att man har en fobi mot islam.!?°

Chris Allen viljer till skillnad fran Pratt att fokusera pa hur 11 september-attackerna ledde till
okad islamofobi 1 Storbritannien. Allen véljer att studera islamofobi i Storbritannien efter den
11 september eftersom StorBritannien har en av de storre muslimska minoriteterna i Europa.
Muslimerna 1 Storbritannien dr dven ganska traditionella av sig bland annat genom sin
kladstil, vilket gor att man kan kénna igen en muslim offentligt. En opinionsundersékning
gjordes av YouGov efter 11 september och i den kommer man fram till att 84 % av
befolkningen dr mer misstinksamma mot muslimer, 35 % menar att deras asikter om brittiska
muslimer har forsdmrats, 82 % tycker att muslimer isolerar sig for mycket fran resten av

sambhillet eller varlden, 56 % pastar att de 1 allménhet inte har ndgot gemensamt med

118 Under de forsta 200 dren av islams historia sdg kristendomen islam som en heresi som snart skulle komma att
forsvinna. Pa 800-talet borjade man se islam som ett stdrre hot och inte bara en tillfdllig utmaning.
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muslimer och 63 % menar att muslimerna gor véldigt lite for att forespraka tolerans mellan

sig sjdlv och andra.!?!

Allen menar ocksa att en foljd av 11 september-attackerna 1 Storbritannien dr att en allmén
ridsla for islam och muslimer har uppkommit. Man ser pa muslimer pa ett liknande sitt som
man sdg pa svarta manniskor i och med att man tror att alla muslimer &r farliga. Islamofobin
syns dven inom politiken i Storbritannien. Allen ndmner att The British National Party (BNP)
kom att forespréka islamofobi allt mera som en f6ljd av 11 september-attackerna. Partiet
framforde idéer om att islam foresprékar intolerans, massaker, plundring, mordbrand och
kréankning av kvinnor. Partiet forde kampanj under sloganen Islam out of Britain, vilket Allen
tolkar som en indikation pa att partiet dr avvisande mot multikulturalitet och religios pluralitet

inom Storbritannien.'??

Enligt mig finns det tva klara skillnader mellan hur Pratt och Allen beskriver islamofobi. Pratt
ger ett mera globalt och historiskt perspektiv pa islamofobi och kopplar islamofobi till hela
véstvdrlden medan Allens forskning fokuserar frimst pa islamofobi i Storbritannien. Allens
forskning visar en mera detaljerad bild av hur islamofobi kan se ut bade politiskt och i
allménhet, medan Pratt ger en klarare bild av hur stort problem islamofobi ar for vistvérlden.
Den andra skillnaden mellan dem ér att Pratt &tminstone delvis ser islamofobi som en form av
religiés extremism medan Allen beskriver islamofobi som en ideologi man finner 1
véstvdrlden. Om islamofobi &r en ideologi behdver man inte koppla den direkt till

kristendomen, vilket man kan géra om man ser islamofobi som religios extremism.

4.2 Ignorans om islam

Douglas Pratt menar att islamofobi delvis uppkommer som en {6ljd av den uppfattning som
man har om islam i véstvarlden. Den negativa uppfattningen om islam bygger delvis pa

ignorans och delvis pa fantasier. Den ignorans som finns kopplad till islam delar Pratt upp 1
tre olika former. Den fOrsta formen av ignorans ar vad Pratt kallar innocent ignorance. Pratt

beskriver oskyldig ignorans som den minst farliga formen av ignorans. Oskyldig ignorans

121 Allen 2016, 83-84.
122 Allen 2016, 86-89.
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bygger pé ett slags naivt tdinkande och ar den form av ignorans som leder till att man skulle
svara “vet inte” pa fridgor om islam. Pratt menar att oskyldig ignorans inte ar fientlig emot
islam och att det ganska litt kan forebyggas genom utbildning, eftersom en person med

oskyldig ignorans inte kommer att avvisa tanken om att fi ny kunskap om islam.!?3

Blind ignorance ar den andra formen av ignorans som Pratt hivdar att kan péverka ens
uppfattning om islam. Blind ignorans dr som namnet sédger nir man &r blind for ny kunskap
om exempelvis islam. Denna blindhet bygger pa hur ens vérldsbild och personerna omkring
en ser pd islam. Kunskap om islam kommer endast till individen genom den lins som ens
vérldsbild ger en, och Pratt menar att det dr svarare att bekdmpa den hér formen av ignorans,
eftersom man inte dr 6ppen for utbildning om islam pa samma sétt som en person som lider
av oskyldig ignorans. Den utbildning som man ger om islam behdver utforas strategiskt och
forsiktigt for att individen ska 6ppna sitt hjarta for den nya kunskapen. Pratt liknar det krav
som behovs for att bekdmpa blind ignorans med argumentationen hos The Civil Rights

Movement i USA.'*

Har ser man hur Pratt jimfor islamofobi med den rasism som riktades mot morkhyade i USA
under bland annat 1950-1960-talet. Jag tolkar Pratt som att han foresprékar att islamofobi har
tagit Over den plats som rasism tidigare hade inom bland annat samhéllet i USA. Pratt séger
inte direkt detta men verkar indikera att det amerikanska samhéllet behover en fiende eller
rival. Tidigare har det varit morkhyade eller kommunister och numera dr den utvalda fienden
islam. Det &r intressant att Pratt kopplar ihop islamofobi med rasism och liknar dem vid
varandra eftersom islamofober skulle argumentera att islamofobi inte 4r rasism, eftersom

islam inte &r en ras utan en dvertygelse. Man viljer att vara muslim och tro pa islam.

Den tredje formen av ignorans kallar Pratt {6r culpable ignorance. Jag Gversitter termen till
klandervérd ignorans som ér ytterligare ett steg bort frdn blind ignorans. Till skillnad fran
blind ignorans, som passivt dr trdngsynt mot andra dsikter eller annan kunskap om islam, ar
klandervird ignorans mera aktivt avvisande mot kunskap eller andra asikter. En person som
lider av klandervird ignorans dr aktivt vaksam mot andra idéer och avvisar allt sddant som
inte ar 1 enlighet med den egna vérldssynen. Pratt jamfor den attityd som klanderviard
ignorans ger uttryck for med den man finner inom fundamentalism eller extremism.

Klandervidrd ignorans dr dven den form av ignorans som dr svarast att bekdmpa och Pratt

123 pPratt 2016¢, 31-32.
124 pPratt 2016c¢, 32.
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menar att den dr nistan omojlig att bekdmpa, eftersom en person som lider av klandervérd

ignorans kan se nya perspektiv som en form av forrideri.'?®

4.3 Mediernas inverkan

Douglas Pratt lyfter fram medierna som en orsak till att manniskor i véstvérlden har en
negativ uppfattning om islam och menar att detta ar en av faktorerna som stdder islamofobi.
Den negativa uppfattningen om islam leder till att man ser islam som ett mdjligt hot eller
definitivt hot, och detta leder i sin tur till att man kidnner riadsla och oro kopplat till islam.
Kaénslorna av ridsla och oro kopplade till islam gor att islamofobi kan rdknas som en fobi.
Pratt menar att medierna ofta portritterar islam som nagot hotfullt och pa ett icke-kritiskt sétt.
Medierna viljer att generalisera dramatiska handlingar som begatts av specifika muslimer,
och detta leder till att hela religionen islam 1 sig sjédlv framstar som ett hot. Man ser islam som
ett hot framst 1 véstvarlden, men Pratt sidger att det inte dr exklusivt for véstvarlden och att
islam allt mera globalt borjar ses som ett hot. Enligt Pratt behandlas islam i medierna endast
pa ett negativt sdtt och det handlar ofta om hur muslimer beter sig aggressivt i ndgon form.
Pratt fragar sig sjdlv hur man reagerar 1 véstvérlden pd den bild som medierna portritterar av
islam. Reagerar man med ett slags apati for islam eller &r reaktionen en form av oro eller till

och med démande till sin natur?'2°

Douglas Pratt &r kritisk till den bild som medierna ger av islam och menar att den bild som
medierna ger paverkar manga personers uppfattning om islam. Man kommer i kontakt med
islam via nyhetsrapporter och tidningsreportage. Dessutom har sociala medier som Instagram
och X'? stort inflytande. Pratt menar att medierna ofta ger en bild av islam som bygger pa
stereotypier. Det md handla om stereotypier men Pratt sdger att de paverkar en persons
uppfattning om islam och stérker den tidigare hallna instéllningen mot religionen. Detta leder

till att en slags feedback loop skapas, och ens negativa bild av islam bara vixer. Pratt papekar

125 Pratt 2016¢, 32.
126 Pratt 2016¢, 33.
127 Fore detta Twitter.
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dven att politik pdverkar vad medierna skriver. Pratt argumenterar for att all redigering som

nyhetsreportage gor kan kopplas till politik.'?®

Pratt kritiserar medierna for att de ger en kritisk bild av islam som inte tar religionens kontext
1 beaktande. Pratt verkar ge en bild av att medierna ar lata och icke-kritiska nir det kommer
till att rapportera om islam. F6ljderna av att man inte behandlar islams kontext tillréckligt nar
man behandlar religionen &r att ldsare fyller i tomrummen med sin egen fantasi. Pratt menar
att det finns undantag till denna icke-kontextuella bild av islam som media ger och att en del
journalister ger en bra kontextualisering, men att det ar séllsynt. Ett exempel som Pratt ger dr
att islam ofta falskt uppfattas som att monolitisk och Mellandstern ses som stagnerat i en
forfluten tid och som ett omrade som aldrig fordndras. Pratt ar dven kritisk till hur islam
portritteras som religion. Fokus ldggs néstan fullstandigt pa den politiska aspekten av islam
och inte till exempel pa dess teologi. Detta skiljer sig frdn den bild medierna ger av bland

annat kristendomen, dé fokus bland annat liggs pa den tro som presenteras.'?’

Islam portritteras 4ven som en religion som till sin natur ideologiskt star i opposition mot
kristendomen. Detta betyder ocksé att muslimer och kristna till sin natur ideologiskt star i
opposition mot varandra. Detta syns ocksa fran ett samhélleligt perspektiv. Det vésterldndska
samhdllet och samhillet i Mellandstern portriatteras som staende i opposition mot varandra.
Medierna ger en bild av att relationen mellan islam och kristendomen inte &r en vénlig
rivalitet som den man kunde finna mellan tva idrottslag. I stillet 4r detta en rivalitet dir islam
presenteras som fullstdndigt annorlunda jdmfort med kristendomen. Islam beskrivs som ett
’stort hot”, den ultimata fienden i en kamp mellan civilisationer. Hir ndmner Pratt Samuel
Huntingtons bok Civilisationernas kamp. Islam beskrivs som en antites eller motsats till
kristendomen, och detta menar Pratt leder till att religidsa extremister ger en bild av att islam
ar antikrist. Islam anses vara kopplat till djdvulen och en motstandare till den jude-kristna
véstvirlden. I den muslimska vérlden finner man det omvénda, dir presenteras véstvérlden
som en djdvulsk motstdndare och USA som kopplat till djavulen. Slutligen pépekar Pratt att

islam ofta portritteras av medierna som varande kaotisk till sin natur.!*°

Enligt min tolkning ger Pratt en rétt bra bild av hur inflytelserika medierna dr nér det kommer
till den bild av islam som portritteras och den bild som medierna ger av islam. Det finns

emellertid dven orsak till att kritisera Pratt pd vissa punkter. Pratt ndamner att politik 1 viss man

128 Pratt 2016¢, 33-24.
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paverkar den bild av islam som medierna presenterar och jag tror att han har rétt, men det
finns enligt mig ocksd en ekonomisk motivering till detta. Pratt menar att man i véstvarlden
inte har mycket intresse att ldsa om islamsk teologi och endast ar intresserad av de politiska
aspekterna av islam. Detta kan vara en av orsakerna till att man inte skriver mycket om
kontexten eller islamsk teologi. Journalister 4r medvetna om att sddana artiklar inte kommer
att locka lasare. Artiklar om terrorism emellertid siljer battre, eftersom tragedier vicker

uppmarksamhet.

Pratt anvinder sig dven hér av Huntingtons bok Civilisationernas kamp. Detta ar ett verk som
Theodore Gabriel®! ir kritisk till. Gabriel tycker att det ir konstigt att Pratt anviinder sig av
Huntingtons verk och spekulerar om ifall detta &r en indikation pa hur objektiv Pratt
egentligen ir i sin analys.!3? Pratt nimner ocks4 i den hiir delen att mediernas inflytande leder
till att religiosa extremister portratterar islam som antikrist och kopplat till djivulen, men Pratt
ger inget exempel pa vilka dessa religiosa extremister skulle vara. Vilken religion identifierar
de sig med? Vad heter deras grupp? Vilken ér deras teologi eller ldra? Allt detta ar frdgor som

man latt kunde stilla men som Pratt ldmnar utan svar.

4.4 Forbudet mot byggande av minareter 1 Schweiz

I november ar 2009 rostade omkring 1,5 miljoner schweiziska medborgare for att forbjuda
byggande av minareter i Schweiz. Schweiz hade lange haft rykte om sig att vara ett land som
foresprikade tolerans och neutralitet och detta beslut stod dérmed i kontrast till detta. Ar 2009
fanns det omkring 200 moskéer 1 Schweiz men endast fyra av dem hade minaret. Den senaste
minareten hade byggts samma ér och det hade varit kontroversiellt. Det hogerinriktade kristna
partiet EDU hédvdade att minareten dr en symbol som muslimer bygger pé nyligen ockuperat
land. Nista steg fran att man har byggt minareter &r att muslimerna borjar kriva att sharialag
ska vara den nationella lagen 1 landet. Folkomrdstningen ledde till att byggande av minareter

nu dr forbjudet enligt schweizisk grundlag. Férutom detta sdger grundlagen véldigt lite om

131 Theodore Gabriel namns tidigare i kapitlet: Tidigare forskning.

132 Gabriel 2008, 188.
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religion och faststéller frimst att fred ska rdda mellan religiésa grupper. Historiskt sett har den

katolska kyrkan och de protestantiska kyrkorna inte kommit dverens i Schweiz. '

Schweiz dr en direkt demokrati ddr medborgarna réstar om nya lagar 1 landet. Medborgare
kan gora ett medborgarinitiativ till en lag om man har hundratusen underskrifter som stéder
lagforslaget. Forslaget om att forbjuda byggande av minareter var ett sadant
medborgarinitiativ och hade 6ver 110 000 underskrifter. Pratt papekar att forvanansvart
manga medborgare rostade i valet om det nya lagforslaget, cirka 53,4 %. Det finns omkring
400 000 muslimer i Schweiz men av dessa dr endast 10 % schweiziska medborgare som har
ritt att rosta. Enligt Pratt utgdr de schweiziska muslimerna inte ett hot av nagot slag. En
Overldgsen majoritet av dem verkar tycka att schweiziska varderingar och islams virderingar
inte stér 1 konflikt med varandra. Muslimerna 1 Schweiz har dven 1 stort sett integrerat sig 1
samhillet trots att manga av dem dr invandrare som kommit fran bland annat Turkiet fraimst

pa grund av ekonomiska orsaker.!*

Pratts beskrivning av muslimerna i Schweiz avviker emellertid fran den uppfattning som
medierna och nigra hogerinriktade populistiska partier ger av islam och vad minareter uppges
representera. Pratt hinvisar till Wolfgang Lienemann'* som menar att minareter
presenterades som en symbol for muslimsk makt och att byggande av dem kunde ses
representera hur islams inflytande i landet vaxer. Foljderna av detta skulle vara att
muslimerna skulle krdva att sharia ska vara landets lag, vilket inte dr i enlighet med
schweizisk lag. Plakat som stodde forbudet mot minareter visade bilder av minareter som
liknade missiler for att 4 folk att se minareter som ett hot om muslimsk makt. Man
argumenterade att islam vixer och blir starkare som en foljd av att kristendomen blir svag.
Foljaktligen maste man bekdmpa islam genom att vara ”starka kristna”. Man foresprékade
ocksé idéer om att islam inte hade ndgon plats i Schweiz och att dess varderingar inte kunde
forenas med det schweiziska réttssystemet. Dessutom byggde man upp en oro dver att islam

skulle utgdra ett hot mot religids frihet i Schweiz. '3

Under rostningsperioden verkade forslaget om att forbjuda byggande av minareter vara
ganska impopulért och néstan alla véntade sig att lagforslaget inte skulle godkénnas.

Kyrkorna i Schweiz sdsom den katolska kyrkan, var emot lagforslaget och menade att det

133 Pratt 2016d, 213-215.

134 Pratt 2016d, 215-218.

135 Wolfgang Lienemann &r en emeritus professor i systematisk teologi vid Bern universitet. Lienemann har som
professor framst studerat kristen etik.
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stred mot religionsfriheten, som &r en universell ménsklig rittighet, men som jag redan
ndmnde anvéndes kristendomen for att motivera lagforslaget. Pratt menar att resultatet
indikerar att det finns en rétt stor dold méngd fordomar mot islam inom landet som man
tidigare inte var medveten om. Godkdnnande av lagen ledde till att bilden av Schweiz
andrades internationellt. Schweiz hade lange setts representera tolerans, demokrati och
religionsfrihet, men den hir lagen &r enligt Pratt ett fornekande av dessa virderingar. Enligt
Pratt liknar Schweiz i stéllet 1ander som Saudi Arabien, dir religionsfriheten ocksa ar

begrinsad. I sitt forsok att bekdmpa islam blir Schweiz det som de forsokte bekimpa.'?’

Enligt min tolkning véljer Pratt forbudet mot byggande av minareter i Schweiz som ett
exempel pa islamofobi av tvé orsaker. Den islamofobi som finns i Frankrike kunde ha anvénts
1 stdllet. Den forsta orsaken till att Pratt véljer Schweiz dr pa grund av att Pratt har ett
samarbete med ett universitet i Schweiz och darmed ar bekant med landet. Den andra orsaken
till att Pratt valjer Schweiz dr pa grund av situationen i Schweiz och att det forbud som blev
en del av grundlagen inte dr rationellt. Muslimerna i Schweiz dr inte ett hot och de dr ganska
langt integrerade i samhéllet. Minareter ar inte heller nigot speciellt viktigt for muslimer
jamfort med moskéerna till skillnad fran den uppfattning som man verkade ha om minareter.
Lagforslaget uppkom alltsd som en foljd av icke-rationella fordomar och ignorans. Jag har

tidigare skrivit om hur ignorans om islam leder till islamofobi.

137 Pratt 2016d, 222-226.
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5 Avslutande diskussion

I den hir avhandlingen har jag forsokt besvara fraigan om hurdan Douglas Pratts syn pa
kristen extremism mot islam &r och hurdan syn Douglas Pratt har pa islamofobi. Jag har
kommit fram till att Pratt ser exklusivism och fundamentalism som faktorer som kan leda till
extremism. Pratt argumenterar dven for att Anders Breivik kan rdknas som en kristen terrorist.
Nir det kommer till islamofobi menar Pratt att en ny form av islamofobi uppkommer i och
med 11 september-attackerna och att denna form av islamofobi delvis byggs upp av ignorans
och delvis dven av den uppfattning man far av islam fran medierna, bade traditionella medier
och sociala medier. Pratt lyfter fram forbudet mot byggande av minareter i Schweiz som ett

exempel pa hur nutida islamofobi kan se ut.

Man kan kritisera Pratt for att han presenterar islamofobi och kristen extremism mot islam
som ett relativt enkelt problem. Pratt behandlar visserligen relationerna mellan religionerna
utifrn en historisk kontext, men ar ganska délig pa att forklara varfor detta tillsammans med
den uppfattning man fér av islam i medier gor islamofobi till en utmaning utan nagon klar
16sning. Pratt verkar dven omedvetet vilja ge en dverdrivet negativ bild av kristendomen nir
han behandlar CI'*® och definierar Breivik som en kristen terrorist. Dessutom ir Pratt ibland
lite otydlig och talar om kristna extremister i allminhet utan att ge nagot specifikt exempel pé
vilken grupp hans teoretiska tankar géller. Att Pratt generaliserar en del nir det kommer till
kristna extremister &r intressant, eftersom han ar kritisk mot medierna for att de generaliserar

néar det kommer till islam.

Jag har emellertid inte skrivit nigot om hur Pratt menar att man kan motarbeta kristen
extremism och islamofobi. Delvis beror detta pa att min fragestéllning inte behandlar
l6sningar allt for mycket. Det enda Pratt sdger om att motarbeta extremism och islamofobi ér
att interreligios dialog dr nddvandigt. Pratt skriver i sin bok The Challenge of Islam:
Encounters in Interfaith Dialogue en del om sina dsikter om interreligios dialog. Pratt menar
att dialog kan genomforas med fokus pé teologiska &mnen eller med fokus p& mera praktiska
amnen. Dialogen kunde behandla gemensamma utmaningar som bade kristendomen och
islam stér infor, till exempel sekularisering. Sekularisering leder till att man véarderar
individualism mer &n kollektivet och gemenskap och detta kan vara ett problem for alla

religioner. Sekularisering kan @ven leda till en form av nihilism, eftersom religion och

138 Christian identity movement
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objektiv sanning avvisas. Pratt menar att kristendomen och islam béda paverkas av

sekularisering och att man bor samarbeta for att bekimpa denna utmaning.'*’

Teologisk dialog bor genomforas med eftertanke men dialog &r ocksa viktigt, eftersom
ignorans dr en av faktorerna som leder till islamofobi. Pratt lyfter fram Jesus och Muhammed
som dmnen man diskuterar i dialogen mellan kristendomen och islam. I dialogen blir fokus
latt pa de skillnader som man ser nidr man jamfor Jesus med Muhammed. Jesus ses inom
kristendomen mer som en frilsare och ldrare 4n som en profet trots att han ocksa ses som en
profet, medan Muhammed av islam presenteras som en profet, ledare och general. Jesus
beskrivs dven som Guds son och Guds ord medan Muhammed 4r en ménniska som Gud har
gett ett uppdrag till. Pratt menar att fokus i religionsdialog létt blir pa skillnaderna mellan
religionernas grundare i stéllet for att fokusera pd att de ideologiskt &r rétt likadana. Dialog
mellan religionerna dr dven utmanande eftersom det inte finns mycket man kan vara dverens
nér det kommer till religionernas heliga skrifter. Kristendomens léra om treenigheten &r i dag
fortfarande nagot som muslimerna inte kan godk&nna som monoteism, vilket ocksa gor dialog

svart,'40

Fortsatt forskning om Pratts teologi kunde sdkert goras. Jag nimnde i borjan av min text att
Pratt verkar vara mindre kind och att detta dr en av orsakerna till att jag valde att studera hans
teologi. Man kunde bredda forskningen om Pratts syn pé islamofobi eller kristen extremism
genom att jamfora hans teologi och tolkningssétt med en kristen teolog fran véstvirlden for att
se vad man finner for skillnader. Detta kunde vara en intressant studie, eftersom de tva
teologerna skulle komma frén olika kontexter med tanke pé att Pratt 4r frdn Nya Zeeland. Ett
annat forslag skulle vara att studera Pratts religionsteologi om islam i allménhet. Detta skulle
troligtvis vara en gaska omfattande studie. Alternativt kunde man studera Pratts syn pa

ekumenik kritiskt eller hans syn pa religionsdialog.

139 Pratt 2016a, 203-208.
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