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Syftet med denna avhandling &r att granska barnskyddets och barnskyddsarbetares
forhallande till och uppfattningar av religion i klientarbete i ett alltmer kulturellt
méngfaldigt men dven starkt kulturkristet Finland. Andamélet med denna analys ir
att genom olika exempelsituationer beskriva hur religion paverkar det méngreligiosa
barnskyddsarbetet och belysa de brister som det géllande sekularistiska
forhdllningssattet till religion i offentliga rum kan ha bidragit med.

Materialet for arbetet bestér av intervjuer av socionomer, socialarbetare och
samhéllspedagoger som arbetar inom olika arbetsuppgifter for barnskyddet 1
Finland. Materialet analyseras sedan enligt Virginia Brauns, Victoria Clarkes och
Paul Weates modell for tematisk analys.

I analysen diskuterar jag vilka typer av religiositet som &r mest synliga inom
barnskyddsarbetet, vilka typer av resurser barnskyddsarbetarna erbjuds i det
méngreligisa arbetet, pa vilka sétt det religiosa kan skapa konflikter 1
barnskyddsarbetet, och pa vilka sitt barnskyddsarbetarna kan gynnas av en
medvetenhet dver de religiosa i sitt klientarbete. I denna analys stoder jag mig pa
Anders Béckstroms, Nadia Jeldtoft och Anne Birgitta Pessis, Tariq Modoods samt
Sindre Bangstads teoretiska synvinklar pa sekularistiska forhallningssétt gentemot
religion 1 Norden, for att granska hur de synvinklar jag patraffar i mitt material
paverkas av den sekularistiska uppfattningen av religion.

Slutligen kommer jag fram till att det finns en tydlig avsaknad av resurser inom
forskning, utbildning och pa arbetsfiltet, eftersom de klienter som inte uttrycker
nagon form av religiositet oftast uppfattas som normen, samtidigt som det religiosa
ses som nagonting som kan skiljas at fran det icke-religidsa” och vardagliga livet,
dven fastéin detta inte stimmer dverens med det verkliga klientarbetet dér religion
kan fungera som bade en central stodresurs och konfliktfaktor for familjer. Det
laggs dven ett ojamlikt stort ansvar pé individer och deras egna intresse i och
mojligheter till att vara informerade och informera andra, vilket i min asikt ar en
central f6ljd av det hogt individualiserade synen pé religiositet i Norden.

Nyckelord: Barnskyddsarbete, klientinteraktion, sekularism, religiosa klienter,
religidsa minoriteter, sekuléra religidsa normer
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1 Inledning

Det finns ett dkat antal kulturella och religidsa minoriteter i Norden i och med ett
viaxande antal immigranter och flyktingar samt en allt mer globaliserad vérld
overlag. Detta innebér dven ett okat antal klienter inom barnskyddet med en annan
kulturbakgrund dn den traditionella finska. Barnskyddets klientel blir allt mer
heterogent, och det blir allt viktigare for barnskyddsarbetare att kunna nérma sig
andra kulturella kontexter &n sina egna, varav religion utgor en signifikant del.
Utover denna nya klientkrets finns &ven de mer traditionella kristna kulturella och
etniska minoriteterna, vars religion kan te sig pa ett annorlunda sitt 4n

majoritetskulturens kulturkristendom.

De nordiska landerna beskrivs ofta som sekulariserade pa grund av en liten andel
religiost utdvande medborgare (Bangstad, 2012, s.39), samtidigt som religion
uppfattas som nigonting individualiserat och ddrmed privat (Jeldtoft & Pressi, 2012,
s.179), som gér att skilja at fran resten av samhéllet (Modood, 2014, s.15). Hur
paverkas da barnskyddsarbetarnas klientinteraktioner av denna sekuldra syn pa
religion? Hur mycket uppmirksammas religion inom barnskyddet och vilken

inverkan har den sekuldra nordiska religionsuppfattningen 1 detta?

Mitt eget intresse 1 &mnet harstammar fran ett generellt intresse for hur lite religion i
min erfarenhet uppmérksammas inom litteratur och forskning om de kommunala
social- och hélsovérdsstrukturerna, och vad detta kan mdjligtvis bero pa. Jag har valt
barnskyddsarbete, eftersom detta dr en unik kontext dédr i princip tre parter bidrar
med egna virdegrunder — fordldern, barnet eller ungdomen och
barnskyddsarbetaren, som samtidigt dven fattar beslut for de andra parternas del. En
annan orsak till valet av tema dr mina framtida karriérplaner som socialarbetare
inom barnskyddet, for vilket jag upplever att detta arbete 4r en bra forberedelse.
Detta innebér dock att jag inte &nnu har ndgon egen erfarenhet av barnskyddsarbete
eller ndgon utbildning 1 &mnet, vilket betyder att jag tills vidare har ett

utomstaendeperspektiv i branschen.



1.1 Syfte och fragestillning

Den teoretiska kontexten for analysen ér sekularismens och det sekuléra offentliga
rummets paverkan pa mangreligiost barnskyddsarbete, specifikt om
barnskyddsarbetarens och socialservicesystemets forhallningssétt gentemot klientens
religion i den globaliserande Norden och specifikt Finland. Mélet med detta dr att
genom det valda teoretiska ramverket utforska hur det gillande sekularitetsidealet i
det offentliga rummet och religionsuppfattningen i1 Finland kan paverka ett sédant
omrade som barnskyddet, vars fundamentala funktion ar att se, forstd och nirma sig
en familjs eller ett barns vardag och behov. Upplever sdledes barnskyddsarbetare,
som ofta vuxit upp och utbildats inom vad som uppfattas som det “’sekulariserade”
Finland, att religion 4r en sddan del av kundernas vardag som de behover forsta?
Hur mycket vikt lagger barnskyddsarbetare pa familjens religiosa behov? Upplever
de att religion &r en resurs for det gemensamma arbetet? Hur mycket vikt lagger

systemet pa klienternas religiosa behov och hur stods barnskyddsarbetare i detta?

Utgaende fran fragestéllningar som dessa dr syftet med denna avhandling att utreda
1) vilken typ av religiositet som uppmérksammas av barnskyddsarbetare, 2) hurdana
kunskaper barnskyddsarbetare uppmanas att ha om religion och 3) hur
barnskyddsarbetare uppfattar religionens relevans i klientinteraktioner. Jag har valt
att ta reda pa detta genom att intervjua sju barnskyddsarbetare om hur mycket de har
fatt utbildning i &mnet, hur bra stddresurser de har, hur mycket de anser att de &r i
kontakt med religion i sitt klientarbete samt i vilka former detta da sker. Svaren har
sedan sammanstillts med hjdlp av tematisk analys. Avhandlingen &r uppbyggd sé att
den fOrsta fragestdllningen besvaras 1 avsnitt 5.1 Normbrytande religion, andra
fragestéllningen 1 avsnitt 5.2 Talas det om religion och den tredje fragestillningen 1

avsnitt 5.3 Religion som en konfliktfaktor och 5.4 Religion som en stodresurs.



1.2 Forskningskontexten

Det finns bristande forskning om religion inom barnskyddsarbete i Finland och
ovriga Norden. Mer forskning har gjorts i traditionellt mer méngkulturella lander,

sasom Forenta staterna och Storbritannien, med betoning pd den senare.

Som viktiga insatser inom forskningen av socialarbete och religion kan man ndmna
Margaret Crompton med sin bok Children, Spirituality, Religion and Social Work
(1998), Michael Sheridan (1994; 1999; 2004; 2009) med mera 6verblickande
enkitstudier, Leoyla Dyrud Furman (1999; 2004; 2005; 2007; 2010; 2011) med flera
artiklar och en bok, oftast i samarbete med andra centrala forskare samt Sheila
Furness och Philip Gilligan (2005; 2010A; 2010B; 2014) d4ven med flera artiklar och
en bok.

Utover dessa kan man &dven ndmna Frederick Streets artikel “Overcoming a Fear of
Religion in Social Work Education and Practice” (2009), Paul Knitters artikel
“Social Work and Religious Diversity: Problems and Possibilities” (2010) och Beth
Crisps “If a Holistic Approach to Social Work Requires Acknowledgement of
Religion, What Does This Mean for Social Work Education?” (2011) som lyfter

fram viktiga teman inom speciellt utbildningen i branschen.

Tyngdpunkten i mycket av denna forskning har varit pa vilket sétt religion borde
integreras 1 utbildningen av socialarbetare och vad det 1 praktiken innebér att arbeta
pa ett mera religionsmedvetet sitt, speciellt da religion bor anviands som stodresurs
for den troende klienten. En annan betoning &r andligt vérd och religidsa
barnskyddsarbetare, men detta framhdver mera det andliga och intellektuella, samt
sker 1 en mer uttryckligen religiés kontext. Som ndmnt har majoriteten av denna
forskning skett inom det brittiska systemet, och fastdn mycket av den grundldggande
problematiken dr den samma kan forskningen vara svr att tillimpa d& den
finlandska systemen skiljer sig fran det brittiska. Den finlédndska kulturella
kontexten dr ocksa annorlunda till exempel gillande det offentliga forhallningssattet
till religion eller vilka religidsa grupper som syns och hurdana uppfattningar man da
generellt sett har om religiositet. Majoriteten av denna forskning betonar inte

barnskyddsarbete, som skiljer sig frén arbete med endast vuxna, da



barnskyddsarbete méste beakta och balansera bade fordldrarnas 6nskeméal och den

minderérigas upplevda bésta.

Den finlédndska forskningen som finns utgér i huvudsak fran kulturskillnader och
kulturkompetens, ofta i kombination med en immigrantcentrerad synvinkel (Anis
2006; Réty 2009; Metteri, Forsman, Heinonen & Laakso 2016) och religion
uppmarksammas eller ndmns vildigt sdllan. Den forskning som diskuterar religion
ar oftast i form av pro gradu-avhandlingar (Poikonen 2018; Tania 2018; Rasédnen
2020) och slutarbeten (Wikman 2014; Gelle 2015; Salih 2019) och dédrmed saknas
det en djupare forskningskontext, samtidigt som det i dessa arbeten oftast forskas
om socialarbete 1 allménhet. Utdver detta dr det dven viktigt att pdpeka, att manga av
dessa avhandlingar och slutarbeten inte har en religionsvetenskaplig synvinkel utan
har skrivits av studerande pé socialvetenskapliga &mnen, vilket resulterar i att
diskussionen kring religion sker pa en generell nivéa och saknar
religionsvetenskaplig sakkunnighet. Mangfalden av avhandlingsarbeten tyder pa att
det finns ett viixande intresse for temat, men att valdigt lite forskning finansieras
eller utfors, mojligtvis pa grund av brist pa forskare inom en sa pass yrkesutbildande

magisterutbildning som socialarbete.

De tvé arbeten som ndrmast motsvarar mitt eget dr Satu Vesterinens pro gradu-
avhandling i religionsvetenskap, Monikulttuurisen kohtaamisen tila: Lastensuojelu
ja Islam (2018) och Niina Réisdnens pro gradu-avhandling i socialarbete,
Sosiaalityontekijoiden merkityksen antoja uskonnollisten asiakkaiden kohtaamisesta
Jja vakaumuksen puheeksi otosta (2020). Den forstndmnda har ett forbestdmt intresse
1 specifikt immigrantklienter och islam, medan mitt arbete betonar
barnskyddsarbetarnas upplevelser av hur mycket religion 1 allménhet tas upp 1 deras
klientarbete. Résdnens arbete dr daremot i syfte véldigt ndra mitt egna, men utgar i
sin teoretiska referensram frén kulttursensitivitet, identitetsbyggande och socialetik
samt till ndgon grad levd religion, medan jag valt att betona f6ljderna av sekularism
och det sekuléra offentliga rummet. Résédnen ndmner sjilv 1 sitt arbete att en mer
religionsvetenskaplig synvinkel skulle gynna forskning 1 hur religion behandlas i

klientinteraktioner, vilket jag upplever att mitt eget arbete dr ett steg mot.



2 Barnskyddet i1 Finland

Social- och hdlsovardsministeriet (2021) definierar syftet med
barnskyddet som foljande: (...) att trygga barnets rétt till en trygg
uppvaxtmiljo, en harmonisk och méngsidig utveckling samt till sérskilt

skydd” men vad innebér stravandet efter detta i1 praktiken?

2.1 Vad och vem dr barnskyddet?

Barnskyddet bestar i huvudsak av tjanster ordnade eller inkdpta av kommuner, som
arbetar under barnskyddslagen styrd av social- och hélsovardsministeriet. De
kommunala tjidnsterna dvervakas av Regionsforvaltningsverket (RFV) och
Tillstdnds- och tillsynsverket for social- och hélsovarden (Valvira). Institutet for
hilsa och vélfard (THL) har en central funktion som stdd 1 att verkstilla
barnskyddslagen och utveckla barnskyddsarbetet, bland annat genom att
upprétthilla internetmanualen Handboken for barnskyddet (den finsk- och
svensksprakiga versionen), och genom att producera forskning och statistisk om
barnskyddets verksamhet och dess klientel. (Social- och hilsovardsministeriet,
2021).

Som barnskyddets virdegrund fungerar Europeiska konventionen om skydd for de
maénskliga réttigheterna och FN:s konvention om barnets rittigheter, vilka
barnskyddslagen ér en verkstéllande lag av. En stor betoning ldggs pa jimlikhet
“oberoende av etnicitet, sprak, religion, 6vertygelse, asikt, hélsotillstdnd, handikapp
eller annan egenskap” (THL, 2021, Lastensuojelun kasikirja: Yhdenvertaisuus).
Enligt THL:s Handbok for barnskyddet har alla barn samma réttigheter oberoende
socioekonomisk stillning eller etnicitet, vilket innebir att faktorer sa som élder, kon,
modersmal, kulturbakgrund och religion bor tas i beaktande pé ett individuellt plan

(THL, 2021, Lastensuojelun kisikirja: Yhdenvertaisuus).



Ansvaret for barnets vilmaende och uppfostran &r alltid i forsta hand hos fordldrarna
eller vardnadshavare, som dven har ritt att bestimma 6ver hur barnets uppfostran
sker. I barnskyddslagen betonas det att barnskyddets basfunktion ar att stoda
fordldrarna 1 denna process och att mojliggora stod 1 ett tillrdckligt tidigt skede, for
att sedan vid behov bilda en klientrelation och vidta nddvéndiga dtgérder. Denna
ratt att bestimma Over barnets uppfostran stannar delvis hos fordldrarna dven om
barnets omhéndertas, vilket innebér att fordldrarna bland annat alltid har ratt att
bestimma Over barnets religiosa uppfostran. (THL, 2021, Lastensuojelun késikirja:

Vastuu lapsen hyvinvoinnista).

Barnskyddet har ett antal olika arbetsuppgifter inom kommunerna, vilka skots av
arbetstagare med olika behorighetsgivande utbildningar, i1 férsta hand
yrkeshogskoleutbildade socionomer och magsiterutbildade socialarbetare, men dven
andra socialvetenskapliga utbildningar sa som sociologer och samhillspedagoger.
Barnets egenarbetare, som gor storre beslut gillande barnets klientplan, bor dock i
och med den nya barnskyddslagen som tridde i kraft 2016 vara en socialarbetare.
(Valvira, 2021, Sosiaalihuollonammattioikeudet: Sosiaalihuollon tehtdvissa

toimiminen).

2.2 Principen om barnets bésta

Enligt FN:s konvention om barnets réttigheter ar utgangspunkten for barnskyddet,
liksom for all verksamhet involverad i beslut géllande barn, alltid barnets bésta
(THL, 2021, Lastensuojelun késikirja: lastensuojelun arvot ja periaatteet). All
verksamhet inom barnskyddet fungerar ddrmed utifrén principen om barnets
bésta”, men vad detta i praktiken innebér beror pa individuella omstidndigheter och
ar upp till den ansvariga socialarbetaren att bestimma. Detta innebér att barnets
bésta inte har en klar definition utan f6ljer vissa breda riktlinjer. Barnets bésta
bestdms enligt hur olika atgérdsmojligheter forsdkrar: ”en balanserad och trygg
uppviaxt och uppvixtmiljo, ndra och konstanta médnniskorelationer, en mojlighet till
forstaelse och 6mhet, 6vervakning och omsorg som dverensstimmer med barnets

alder och utvecklingsstadium, utbildning som motsvarar barnets intressen, fysisk



integritet och trygghet, sjélvstandighet och ansvarsfullhet, mojlighet till delaktighet i
beslut om barnets egna liv och uppméarksammande av spraklig, kulturell och religits
bakgrund!”. (THL, 2021, Lastensuojelun kisikirja: Lastensuojelun arvot ja

periaatteet).

Detta ér dock en diffus definition, som kan tolkas pa otaliga sétt beroende pa vad
barnskyddsarbetaren véirderar hogst. I de flesta fall handlar barnskyddsarbetet om att
hitta en kompromiss och balans mellan fordldrarnas 6nskemal, barnets 6nskemal
och vad barnskyddsarbetaren uppfattar som barnets basta, och dirmed har
barnskyddsarbetaren en stor roll i vad som prioriteras och i vilka fragor man
kompromissar. En belysande diskussion om hur konceptet definieras i teorin och i
praktiken kan bland annat hittas 1 Anna Nordbergs pro gradu-avhandling Principen
om barnets bdsta inom barnskyddet: definition, tillimpning och problematik (2010),
dér dven hon konstaterar att det i manga fall &r upp till den individuella

barnskyddsarbetaren att tolka begreppet, dock ofta med tidigare fall som riktlinje.

2.3 Barnskyddets skeden

Forebyggande barnskyddsarbete. Det forebyggande barnskyddsarbetet utfors av
den kommunala basservicen, som riktar sig mot fordldrar, unga och barn utan en
klientrelation med barnskyddet. Arbetet sker pa bland annat mddravérds- och
barnrddgivningsbyran, den allminna sjuk- och hilsovarden, dagvérden,
familjecentren och inom 6vrigt ungdomsarbete och utbildningsservice. Genom detta
tidiga arbete forebyggs eller lindras behovet av andra typer av barnskyddsarbete

senare. (Social- och hilsovdrdsministeriet, 2021).

Barnskyddsanmilan och utredning av barnskyddsbehov. Klientskap med
barnskyddet borjar da det hos kommunens socialvdsende gors ett beslut om
brédskande dtgirder eller en utredning utifrdn en barnskyddsanmaélan eller ansdkan.
I samband med att klientskapet borjar far varje barn en egen ansvarig socialarbetare,

och kommunen é&r skyldig att erbjuda familjen de tjénster som socialarbetaren

! Egen dversittning frén finska
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upplever vara nodvindiga for barnets vdlmaende. (Social- och hilsovardsministeriet,

2021).

Oppenvird. Om barnets uppvixtforhallanden eller barnets eget beteende anses
skada barnets hélsa eller utveckling paborjas atgiarder inom dppenvarden 1 samarbete
med vardnadshavare och barnet. Dessa dtgdrder kan enligt behov innebéra bland
annat terapi, en stodperson, familjearbete, kamratstodsverksamhet eller

rekreationsverksamhet. (Social- och hilsovardsministeriet, 2021).

Bridskande placering, omhiéindertagande och vird utanféor hemmet. Om de
stodatgirder som kan tas inom dppenvarden inte dr tillrickliga, mojliga eller
lampliga, omhéndertas barnet eller vardas utanfor hemmet. Om barnet ar i
omedelbar fara eller om situationen &r tillrackligt allvarlig kan detta goras
omedelbart. Barnet kan endast omhindertas om detta upplevs vara for barnets bésta
(se avsnitt 2.2 Principen om barnets bésta). I valet av vardnadsplats for barnet bor
fordldrarnas och barnets asikt tas i beaktande, och speciellt om barnet ar 6ver 12 ar
bor barnets dsikt ha signifikant betydelse. Varden utanfor hemmet kan ske i en
fosterfamilj, pa anstaltsvird, barnhem, skolhem eller annan typ av

barnskyddsanstalt. (Social- och hilsovardsministeriet, 2021).

Innan ett beslut gérs om barnets placering bor socialarbetaren kartligga barnets
nérstdendendtverk och utreda om nagon nérstaende har mojlighet att ta hand om
barnet eller stoda hen pa andra sétt. Narstdendenétverket ska dven vara involverat i
barnets liv efter att beslutet gjorts for att skapa en kinsla av kontinuitet och
stabilitet. I val av placeringsplats &r det dven viktigt att ta barnets individuella behov
1 beaktande, varav ett centralt element 4r att barnet far behalla kontakten med sin
egen kultur, sin religion och sitt modersmél”. (THL, 2021, Handboken for

barnskyddet: val av plats for vard utom hemmet).

Eftervard. Efter att barnet placerats utom hemmet eller haft en minst sex manader
lang placering som stdd under 6ppenvarden har barn och unga ritt till eftervard upp
till 25 &rs alder. Detta innebédr bland annat boende for studier och stdd av
socialhandledare for att stoda den unga 1 att uppna ett sjdlvstandigt liv som vuxen.

(Social- och hilsovdrdsministeriet, 2021).

Barnskyddet har saledes ett antal olika arbetsformer, vilka dven delvis gar in pa

varandra och innebdr i stora drag samma stodatgiarder, men 1 olika méngder. Som
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det i denna beskrivning syns, uppmérksammas religion och kultur i huvudsak i
frigor om omhandtagande och placering av barnet, och detta ir till exempel det enda
stillet i Handboken for barnskyddet pé finska eller svenska dar religion uttryckligen

namns.
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3 Teori och begrepp

Som en teoretisk referensram och samhéllelig kontext for avhandlingen fungerar
sekularism i specifikt en nordisk kontext. I detta kapitel ges en historisk och nutida
inblick i teoretiseringen kring begreppet, for att sedan 1 mer detalj diskutera den
sekuldra religiositeten i specifikt Norden. Denna skildring av sekularism i Norden
och dverlag ger en bild av hur religion uppfattas i offentliga rum, hur religiositet ter
sig 1 dagens samhélle och vad som uppfattas som “religion” 1 relation till det "icke-
religiosa”. Utover detta foljer Aven en diskussion kring hur begreppet religion har

anvénts 1 denna avhandling av badde mig och informanterna.

3.1 Sekularism

Nedan presenteras en allmén teoretisk diskussion kring sekularism, och begreppets
historiska och nutida relation till de relaterade begreppen sekularisering och det
sekuldra. Efter denna bakgrund presenteras den specifikt nordiska kontexten, vilket

dven utgor teorin for denna avhandling.

3.1.1 Sekularism, sekularisering och det sekuldra

Inom forskning skiljer man ofta mellan termerna sekularism, sekularisering och det
sekuldra. Generellt sett kan termerna definieras som att sekularism syftar pa en
varldsaskadning eller ideologi om forhallandet mellan det religidsa och icke-
religidsa, sekularisering syftar pa den funktionella juridiska och politiska
atskiljningsprocessen av stat och religion, och det sekuléra syftar pd en modern
epistemisk kategori for det icke-religiosa. (Calhoun, Juergensmeyer &

Vanantwerpen, 2011, s.54).
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Vidare ar det viktigt att papeka att det sekulédra i den moderna vérlden inte ldngre ar
en enkel dverloppskategori for nagonting “’icke-religiost”, utan &r i vést idag i
manga fall normen och vad som enligt José Casanova ofta uppfattas som det
naturliga tillstdndet, dér religion forstas som ett tilligg som inte dr nddvéandig for
samhillets och minniskans funktionerande (Calhoun, Juergensmeyer &
Vanantwerpen, 2011, s.55). Casanova menar att det sekuldra inte bor jamforas till
det profana, eller motsittas till religion, utan ses som ett neutralt utrymme, som inte
ar uttryckligen icke-religiost eller religiost. Detta eftersom olika vérldsdskadningar 1
det delade multikulturella rummet kommer att uppfatta det religidsa och icke-
religidsa pa olika sétt, och ddrmed &r det sekulédra ingendera (Casanova, 2014, s.23).
Steven Kettell betonar att tanken om det sekuldra som nigonting bestamt och
ofordnderligt baserat pa klart avgransade kategorier om religion och det icke-
religidsa dr problematiskt eftersom det sekuldra per definition kréver existensen av
religion. Utdver detta &r religion inte klart definierbart, och dirmed menar Kettell att
det sekulira inte heller dr det. Den definition som har varit grunden till
sekulariserings- och sekularismteori har utgatt fran en visteuropeisk kristen modell,
som inte nddviandigtvis gar att tillimpa till andra kulturella kontext och som ter sig
problematisk i mindre intellektualiserade och individualiserade religiosa

sammanhang. (Kettell, 2019, s.3).

Séllan ses sekularism, sekularisering och det sekuldra som separata enheter, utan
teorier om sekularism och sekularisering tenderar att 6verlappa, medan det sekuldra
per definition &r en central del av bada; vad dessa termer specifikt innebér och hur
de dr kopplade till varandra beror pa vilken teoretisk tolkning man tillskriver sig
(Van den Breemer, Casanova, Wyller, 2014, s.14). Till exempel Charles Taylor
definierar tre grundldggande synvinklar om sekularism: ’1) en tdmning av den
offentliga sfaren pé referenser till Gud eller en 6verordnad realitet; 2) ett bortfall
frén religios tro och praktik; och 3) en samhéllsordning som innebér att religids tro
och overtygelse till och med for den som ér stark i tron &r en méinsklig mdojlighet
bland andra” (Bangstad, 2012, s.35). I dessa olika betydelser ses bade skiljandet av
det offentliga fran det religiosa (1) och en sekulér ideal (2) och vérldsaskadning (3).
Sekularism kan savida ses som ett begrepp som dven 1 nigon mén innefattar
sekularisering, dock finns det olika tolkningar av detta. Till exempel Bryan Wilson

anser 1 sin artikel ”Secularization” 1 Encyclopedia of Religion att termerna inte bor
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blandas och att sekularism uttryckligen dr en ideologi vars “proponents consciously
denounce all forms of supernaturalism and the agencies devoted to it, advocating
nonreligious or antireligious principles as the basis for personal morality and social
organization” (Wilson, 1987, s.8215). Utdver detta anser Wilson att processer sa
som industrialisering och urbanisering har en mer grundliggande roll i
sekulariseringen dn vad den sekularistiska ideologin har (Wilson, 1987, s.8215).
Detta forhallningssétt visar dock pé en dldre syn pa sekularism, dér diskussioner om
personlig moral och motpoler i form av religids — sekularistisk var mer centrala. Till
exempel Sindre Bangstad menar att man bor idag se sekularism i
minimidefinitioner, eftersom fenomenet ter sig olika i olika kulturella kontext.
Déarmed innebér sekularism en ”’politisk doktrin som forutsitter atskillnad mellan
stat och kyrka (religion), att medborgarnas religidsa overtygelser ar en privatsak,
och att lagen inte exklusivt kan utgd frdn bestimda religiosa forestillningar”
(Bangstad, 2012, s.40). Utdver detta bor sekularism enligt honom inte ses som en
synonym till det ”icke-religidsa” eller anti-religiésa” (Bangstad, 2012, 5.40). I

denna avhandling tillskriver jag mig Bangstads definition.

Termerna sekularisering och sekularism har djupa kristna rotter och sekularis stod
ursprungligen for distinktionen mellan det sakrala och sekuléra, vilket i praktiken
innebar en skiljning av det kristna och dvernaturliga fran allting vardagligt och
profant. Begreppet anvindes ocksa for att beskriva préster som arbetade inom vad
man uppfattade som den sekuldra sfaren, det vill sdga organisationer utanfor kyrkor
och kloster (Wilson, 1987, s.8214). I en annan betydelse stod sekularisering dven for
dispenseringen fran préstloften (Wilson, 1987, s.8214) och pa detta sétt
vérldsliggorandet av den fore detta priasten (Casanova, 2014, s.24). Begreppets
kristna rotter och avsaknaden av motsvarighet i vissa sprak innebar dock inte att
olika former av separation mellan stat och religion inte skulle ha funnits eller finns
inom andra kulturer, vilket har varit en central kritik mot sekularism- och
sekulariseringensteoriers vésterlindska betoning (Bangstad, 2012, s.40-41).
Sekularisering fick nya betydelser inom 1900-talets sociologiska teoribildning och

borjade anvéndas for att syfta till:

a variety of processes in which control of social space, time, facilities, resources, and

personnel was lost by religious authorities, and in which empirical procedures and
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worldly goals and purposes displaced ritual and symbolic patterns of action directed

toward otherworldly, or supernatural, ends (Wilson, 1987, s.8214)

Bland annat tanken om att religion kommer att do ut var central for den tidiga
religionssociologin, och sekularitet stod ddrmed for nagonting som skulle komma
efter religionens utrotning (Van den Breemer, Casanova, Wyller, 2014, s. 12). Detta
ar en tes som vildigt fa forskare skulle stoda idag, utan grundar sig pa en tidigare
religionsantropologisk och -sociologisk hypotes om att den moderna vetenskapen
och statsformen skulle onddiggora religion och ta 6ver dess roll 1 samhillet (Kettell,
2019, s.2). Snarare kan man idag séga att en central del av den moderna
sekulariseringsteorin dr en diskussion dver religionens 6kande synliggjorda roll i
samhilleliga debatter, sociala fordndringar och internationell politik (Kettell, 2019,
s.1). Den moderna forskningen har sdvida tvingats att granska om religionens roll i
den offentliga sfdren och problematisera den tidigare skiljelinjen mellan religion och

det sekuldra (Calhoun, Juergensmeyer & Vanantwerpen, 2011, s.3).

Centrala formativa rdster for utvecklingen av samtida sekularism- och
sekulariseringsteorier inom kontexten av ett liberalt och sekulart visterléndskt
samhdlle har varit Charles Taylor (1931-), John Rawls (1921-2002), Jiirgen
Habermas (1929-) (Bangstad, 2012). Taylor ser sekularism som “den bista garantin
for pluralism, méanskliga réttigheter och franvaron av konflikt (...) [med hjilp av] en
overlappande konsensus mellan olika och potentiellt motstridiga livssyner”
(Bangstad, 2012, s.86). John Rawl betonade réttvisa inom demokrati baserad pé ett
offentligt fornuft till foljd av vilket yttranden om religidsa doktriner dversitts till ett
sekulért sprakspel inom det offentliga rummet. Habermas blev didremot under sin
karridr mer 6ppen mot inkluderingen av religisa yttranden 1 det offentliga rummet,
i och med sin teori om sa kallad postsekularism. Habermas menar att ’liberala
principer om inkludering i det civila och demokratiska samhéllet — och
medborgarnas inbordes lika virde — innebir att sekulért orienterade medborgare
madste visa storre Oppenhet och tillmotesgaende infor religiost forankrade yttringar”
(Bangstad, 2012, s.86) eftersom hela ansvaret 6ver oversittandet till sekulédra termer
annars ojdmlikt ligger hos den religidsa parten (Bangstad, 2012, s.86). En central
problematik 1 de ovanndmnda teoretikernas synpunkter dr tanken om att religion gar
att oversdtta till sekuléra termer, eller att den bor gora det. Dessa exempel visar dock

pa hur dagens forskning 1 hog grad synliggor fragor om jamlikhet, rittvisa och
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demokrati, med en basforstaelse om religion som nagonting privatiserat och atskilt
fran den offentliga verkligheten i den sekuldra moderna staten. Ett exempel av
denna moderna synvinkel ar Steven Kettells definition av sekularism i sin artikel
”Secularism and religion”(2019), dar sekularism definieras som ’a normative
commitment to neutrality on the part of the state toward religious affairs,
necessitating that the state should neither favor, disfavor, promote, nor discourage
any particular religious (or nonreligious) belief and viewpoint over another. In
institutional terms this is typically understood as meaning a commitment to
upholding the separation of church and state” (Kettell, 2019, s.3). Denna strivande
efter neutralitet eller objektivitet 4r dock ocksa problematisk, eftersom detta kan
resultera 1 att sociala vetenskaper emellertid distanserat sig frin religiositet genom
att inte ta i hinsyn dess sociala och kulturella roller och genom att uttrycka sig i
“objektiva” och generella yttranden (Calhoun, Jurgensmeyer & Vanantwerpen, 2011,

s.4).

Man kunde didrmed séga att det idag finns en storre teoretisk tonvikt pa sekularism
och samexistens inom det offentliga rummet i ett samhille som redan uppfattas som
till en eller annan grad sekularistisk. Fa forskare skulle dock sdga att ndgot samhdlle
ar sekulariserat, eftersom det finns en relativt allmén konsensus over att religion inte
kommer att forsvinna, och att det alltid pé ndgot sitt syns och hors dven i den
offentliga sfaren (Van den Breemer, Casanova, Wyller, 2014, s.12). I och med detta
har sekulariseringsparadigmet blivit mindre relevant och istéllet finns det en storre
betoning pa vilka olika typer av sekularism det finns i olika kulturella och historiska
kontexter, vilket innebér att man oftare talar i termer av bland annat laicité, indisk
sekularism, nordisk sekularism, protestantisk sekularism, katolsk sekularism och sa
vidare (ibid, s.9). Detta innebér att sekularism inte ldngre ses som en temporalt och
spatialt bunden, linedr utveckling pd samma sétt som den tidiga religionssociologin
gjorde (ibid, s.12). Detta har i och med en mer metaforisk syn pé tid och rum
bidragit med analytiska verktyg som skiljer mellan olika offentliga och privata rum
samt sociala och kulturella rum, vilken mojliggoér en djupare granskning och
fragesdttning av kategorierna “sekuldr” och “’religids” (ibid, s.12). Den nya synen pa
sekularism ser religion som “multilocated” medan den gamla fokuserade pa privat

versus offentlig religion (Jeldtoft & Pessi, 2012, s.161).
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Sekularismens historiska innebord har lett till att det emellertid menas att termerna
inte dr relevanta for moderna forskning, att sekulariseringsteorin har vederlagts eller
att skiljningen av religion fran “det sekuldra” &r for problematisk (Bangstad, 2012,
s.211). Teoretiker har idag hamnat komma underfund med att religion aldrig
forsvann, vilket har resulterat i en upplevd “return of religion to public life” och en
”notion that secularism might be in a state of crisis or moving toward some form of
post-secular condition” (Kettell, 2019, s.1). Detta har inom forskning lett till en
insikt Over att religionen, staten och det offentliga rummet ar pa ett varierande sitt
sammanbundna, vilken gor att sekularism ter sig mycket annorlunda i olika
kulturella kretsar. Sekularism kan dndé som teori, forutsatt att man forstar dess
kulturbundenhet och sammanbundenheten mellan det sekuldra och religidsa, ge en
viktig insikt i hur samhéllet forstar religion, forhaller sig till religiosa yttranden och
’religionsneutralitet” (Bangstad, 2012, s.211). Detta dr speciellt fallet i samhillen
dér allminheten uppfattar att de befinner sig i en sekulér stat, vilket ofta ar fallet i

Norden.

3.1.2 Sekularism i Norden

Europeiska lidnder f6ljde sedan den Westfaliska freden ar 1648 principen om “den
vars region, hans religion”, vilket betydde att monarkens religion dikterade
medborgarnas religion. Religion blev ddrmed pa ett unikt sétt sammanflatad med
statlig byrdkrati och den medborgerliga identiteten; i speciellt de nordiska ldnderna
var staten och kyrkan starkt sammanbunden ldngt in pad 1900-talet. D& de kristna
monarkerna erséttes med demokratiskt valda regeringar stannade detta nationella
kyrkosystem kvar 1 den moderna statsordningen, eftersom detta gjorde att staten
kunde begrinsa kyrkan och uppriétthalla en bestdende samhaéllsordning (Backstrom,
2014, s.62—63). Detta kan ses som en form av "hidden sacrality” i den sekuléra

sfaren (Van den Breemer, Casanova, Wyller, 2014, s.9)

I Finland ar staten och kyrkan separerade i grundlagen, men den evangelisk-
lutherska kyrkan och den ortodoxa kyrkan har en privilegierad position. Dessa
definieras juridiskt som “’public corporations under law” (Taira, 2010, s.380) vars
position dr sékerstélld i lagen och som fér kridva skatt av sina medlemmar, medan
andra religiosa samfund definieras som registrerade foreningar. Finland har instiftat

religionsfrihet ar 1923 varefter olika religiosa samfund har kunnat ansdka om att bli
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registrerade religidsa foreningar, och i borjan av 2000-talet fanns det cirka 50
stycken av dessa (Taira, 2010, s.380). Denna kontroll 6ver vad som rdknas som en
officiell religion visar pa statens makt dver religion, och den ojdmlikhet som kan
uppsta i omraden s& som de nordiska ldnderna, da den juridiska processen kring
religidsa samfund dven kan anvidndas som ett politiskt redskap (Greil & Bromley,

2003, 5.5).

Sammanbundenheten av kyrka och stat har lett till att folkkyrkan inom &dven den
moderna sekuldra statsordningen har en central roll i statens vélfardssystem, vilket
ger kyrkan ansvar 6ver administrationen av religiosa riter och sjialavard. Detta
innebdr dock att kyrkan i kompromissen har forlorat sin politiska roll (Béckstrom,
2014, 5.63). Anders Béackstrom argumenterar for att privatiseringen av religion 1
Norden ir en konsekvens av den liberala forstdelsen av sekulér neutralitet i
kombination med det lutheranska teologiska konceptet om Guds tvéd regement.
Luther menade att de finns tva regement, det andliga och den vérldsliga, och att Gud
skulle styra bada. Den moderna demokratiska statsformen ledde dock till att staten
inte langre kunde fungera som en del av Guds regement, vilket paverkade de
nordiska majoritetskyrkornas och nationalstatens sjdlvforstaelse. Backstrom anser
att detta ger en forklarning till varfor religion &r svardefinierbart i Norden, dé
religion uppfattas som nagonting privat och obegrénsat av institutioner (Backstrom,
2014, s5.63). Den lutheranska forstaelsen av Guds tva regementen diskuteras dven av
John Witte Jr., som anser att Luther med denna tes skapade en tidig form av
sekularism genom att i teologiska termer och inifrén kyrkan skilja mellan kyrkan

och det virldsliga (Witte, 2014, 5.56).

Deltagande i1 folkkyrkans dvergangsriter har uppfattats som en central del av den
nationella kulturen och som en medborgerlig plikt, vilket idag synliggors av att
majoriteten deltar 1 kyrkliga ritualer s& som dop, konfirmation och bréllop utan att
de nddvéndigtvis definierar sig som religiosa (Béackstrom, 2014, s.63), dven ofta
kallad kulturkristendom. Den tidigare sammanbundenhet mellan kyrka och stat och
den fortsatta existensen av folkkyrkan har lett till att &ven de som inte tillignar sig
till kyrkliga doktriner eller deltar pa gudstjanst upplever att de har rétt till att
arrangera brollop och begravningar 1 kyrkliga rum. Den kristna traditionella

religionen ses ddrmed av landets medborgare som delvis ett allmént gott, som stoder
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viktiga skeenden i livet men dven erbjuder olika typer av vélgdrenhet, utbildning

och socialvard utan att detta nddvéndigtvis handlar om tro. (Modood, 2010, s.2).

Allt som allt kan man séga att mellan 70-80% av finldndare hor till den evangelisk-
lutherska kyrkan och 90% av alla begravningar sker 1 enlighet med kyrkliga ritualer.
Béckstrom menar dock att endast en minoritet definierar sig sjdlv som djupt
religidsa och att religiositet dr en brytning fran den nordiska normen (Backstrom,
2014, s.63). Detta ar dock inte en klar frdga, eftersom det finns statistik som visar pa
att majoriteten av ocksa icke-praktiserande kristna tror pa ndgon typ av hogre kraft,
nodvindigtvis inte sd som det beskrivs i bibeln. Enligt samma forskning kan
européer som inte tillhor ndgon religids organisation mer sannolikt be till eller tro pa
nagon typ av gudom, n till exempel amerikanska oanslutna. Diaremot &r den
religidsa amerikanen oftast mer praktiserande och utétriktat religiosa dn vad den
europeiska dr (Sahgal, 2018), dock bor det dven papekas att bland annat amerikaner
har visats 0verdriva sitt religiosa deltagande i sjdlvrapportering (Bangstad, 2012,
s.39). Fragan om hur religiositet méts dr ddrmed central, och det finns en skillnad
mellan privat religiositet och normbrytande, synlig religiositet som nédvandigtvis

inte beréttar ndgonting om graden av tro.

Nadia Jeldtoft och Anne Birgitta Pessi anser 1 sin studie ”Authenticity Matters:
Reflections on Lutheran and Muslim Perspectives of Individual Religiosity in Post-
Secularity” (2012) att det i Finland, i jamfGrelse till andra vasteuropeiska léander,
finns en aktiv privat religiositet 1 form av till exempel bon, kombinerad med ett
mycket passivt religios deltagande i till exempel gudstjénster. Oberoende av detta
beskriver manga sig som kristna, religiosa eller andliga (Jeldtoft & Pessi, 2012,
s.165), statistik visar dock samtidigt p4 att andelen religidst oanslutna 6kar i Finland
(T1lastokeskus, 2018). Denna obundenhet till kyrkan och den officiella l4ran 1
kombination med en odefinierad andlighet &r resultat av en alltmer individualiserad
religiositet, som dven ofta uppfattas som privatiserad religion (Jeldtoft & Pessi,
2012, s.158). Utdver detta paverkas statistiken av att alla religidsa grupper 1 Finland
inte dr eller kan bli registrerade, vilket innebar att religiositet 1 verkligheten kan
avvika fran det som gér att se pa papper (Tilastokeskus, 2018). Den
individualiserade religionen innebdr att religion och religiositet har blivit ett
individuellt val bland andra och att kéllor for sanning uppfattas som subjektiva.

Individer kan ddrmed kombinera symboler, betydelser och traditioner frén flera
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killor, for att skapa nagonting som framhéver deras egna, personliga spirituella

upplevelse och forstielse av sanning (Jeldtoft & Pessi, 2012, s.162).

En nyare trend inom den postsekuldra forskning har varit uppmirksammande av
vilka roller religiosa institutioner spelar i1 de religidsa individernas liv, i och med en
upplevd 6kning av kyrkornas relevans i1 debatter om bland annat abort, den jamlika
dktenskapslagen, eutanasi och immigrationspolitik. Fenomenet har &dven kallats for
religionens aterkomst (Jeldtoft & Pessi, 2012, s.158). Jeldtoft och Pessi menar dock
att den levda religionen inte heller innebér att religionen &r privat, utan ser det
snarare som endast en konsekvens av den hogt individualiserade religionen (Jeldtoft
& Pessi, 2012, s.161). Enligt Jeldtoft och Pessi delar individer sin individualiserade
tro i olika sociala rum och genom varierande sociala nétverk, och dirmed begrénsar
det religiosa sig inte till ett koncept av privat och offentligt (Jeldtoft & Pessi, 2012,
s.161). Darmed upplever de att postsekuldra diskussioner om religion innebir en
paradox; det talas om bade ett sekuldrt samhélle och 6kande religidsa inslag i det

offentliga livet samtidigt (Jeldtoft & Pessi, 2012, s.178).

Saledes dr en typ av "multilocality of religions™ en central del av vad som kan
uppfattas som det postsekuldra nordiska samhillet (Jeldtoft & Pessi, 2012, s.161).
Dérmed betonar de vikten 1 att se utanfor den officiella organiserade religionen och
ta 1 hansyn hur ” [d]iscussion of the post-secular must in the future be particularly
sensitive to the colorful range and complexity of individual religious expressions
and searching” (Jeldtoft & Pessi, 2012, s.178). Resultaterna av Jeldtofts och Pressis
forskning visar dven pa att ’social roles of churches are not only rather active, but
particularly highly respected by individuals. Furthermore, our findings have
illustrated that even surprisingly traditional elements — such as community and truth
—may play a surprisingly central role in individualistic, often passive and subtle,
religiosity” (Jeldtoft & Pessi, 2012, s.179). Jeldtoft och Pessi anser utgdende fran
detta att postsekularism och sekularism kan vara fungerande analytiska verktyg,
men det bor uppmirksammas att religidsa individer sjdlv inte nédvandigtvis ser
religion som ndgonting separat eller en antingen eller kategori, utan kan se sig sjilv
som bade religidsa och icke-religidsa beroende pa kontext. Utdver detta maste man
ocksé sen den nordiska religionen som individualistisk och subtil, vilket gor att de
kan finnas en missvisande upplevelse av att religion stangs utanfor det offentliga

eller ar icke-existerande (Jeldtoft & Pressi, 2012, s.179).
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Tariqg Modood anser att sekularism karaktériseras av en uppfattning av religion som
nagonting som kan separeras fran den statliga, offentliga och dven delvis sociala
sfaren (Modood, 2010, s.1). Denna separationistiska synsétt kan enligt Modood
uttryckas pa flera olika sétt och i olika grader (Modood, 2010, s.1). Modood anser
att den vésteuropeiska formen av sekularism &r mindre restriktiv eftersom det finns
ett antal kopplingar mellan staten och den kristna folkkyrkan, och denna
kompromiss definierar pé sa sitt den Visteuropeiska sekularismen (Modood, 2010,
s.2). En 6kad mangkulturalitet resulterar dock i en viss konflikt i denna normativa
folkkyrkliga och privatiserade modell, d& nya religidsa minoriteter blir en allt storre
del av samhallet och hamnar i en ojdmlik situation i jimforelse till den traditionella
folkkyrkan (Modood, 2014, s.15). Modood menar att det i minga kulturer hos
majoritetsreligionen finns en kénsla av marginalisering till f6ljd av sekularism,
medan Visteuropa i jamforelse definieras av en marginaliserad minoritetsreligion,
eftersom kristendomen fortfarande juridiskt, politiskt och kulturellt har en

privilegierad roll:

So, while the religionist agitation in the US, the Muslim world, and India is about the
status and re-empowerment of the religious majority, of making the country in the
image of the religious majority, the issue in Europe is about the status of a minority
and its right to change the countries that it has recently become part of or is trying to

be accepted as part of (Modood, 2014, s.15).

Religion har ddrmed blivit en mer synlig del av offentliga debatter i Norden, vilket
har resulterat i upplevelsen av “religionens dterkomst”. Backstrom menar att denna
synliggdrande beror pé foljande faktorer: 1) Statens fortsatta forhallande till
folkkyrkan 1 jamforelse till andra religidsa grupper, 2) religionens dkande roll 1
offentliga debatter om etiska och sociala fragor géllande uppkomsten av nya former
av social utslagning, 3) politiska och juridiska reaktioner till en 6kande religios
pluralism och 4) en form av spiritualitet som betonar existentiella fragor och fragor
om livskvalitet. Dessa samhélleliga skift leder till att religion blir offentligt pa andra
satt dn tidigare, och binder pa s séitt samman det offentliga och privata pd ett nytt

sétt. (Backstrom, 2014, s.69-70).

Det kan dven talas om sekularismens “radikala ofoérenlighet” med andra
verklighetsuppfattningar (Bangstad, 2012, s.42). De flesta europeiska samhéllena ar

nu mer kulturellt, religiost och etniskt pluralistiska dn ndgonsin tidigare, och den blir
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en storre utmaning for de sekuldra statsbildningarna att forma medborgare i sin egen
bild. Dock dr det viktigt att pdpeka att globaliseringen samtidigt bidrar med bade
Okad homogenisering och heterogenisering; olika kulturer och etniciteter blandas
och utsitts for varandra, men dven som motreaktion héller kvar vid det ”dkta”,
”rena” och “egna” (Bangstad, 2012, s.43; s.155). Detta vidhallande till det gamla
forstarks av modern teknologi, som mgjliggdr en annan typ av transnationell
kommunikation an tidigare. Den globala ofordnderligheten kan dd &ven resultera i
en radikal oforenlighet i tros- och dvertygelsefragor i den nya kulturella kontexten,
och dirmed kan den transnationella offentliga sfiaren inte ignoreras som en viktig

identitetsskapare. (Bangstad, 2012, s.43).

Det finns ocksa en problematik med monistiska synsdtt gentemot religioner, och
speciellt da dessa oftast riktas mot islam. Monistiska teorier betyder enligt Sindre
Bangstad teorier som utgér fran att individer dr forankrade i en kultur och/eller
religion, och att detta anses vara det som hela tiden forklarar deras handlings- och
tankemotiv” (Bangstad, 2012 s.38). Denna generalisering blir problematisk d4 man
antar att individens vérldsaskadning och verklighetsuppfattning endast styrs av
religidsa Overtygelser och forestillningar och att de konstant dr inramade 1 sin egen
virld och kulturella referensram. Denna typ av tinkande leder ocks4 till
forstarkningen av ett ”vi” och “de” tinkande, som inte dr dandamalsenligt i den
globala virlden (Bangstad, 2012, s.210). Bangstad menar att det for sidllan
uppmérksammas hur mycket den s kallade "muslimska vérlden” och véstvérlden
historiskt sett har haft kontakt med varandra, och hur den globala virlden innebér att
f4 utsitts for bara sin egen kultur och dess verklighetsforstelse (Bangstad, 2012,
s.38). Detta dr relevant dd man talar om islams oférenlighet med sekularism och
vastvarlden. Den vanliga vésterldndska synen pa islam som “den radikala andra”
leder ofta till repressiva och odemokratiska former av sekularism (ibid, s.210), dar
speciellt element av islam 1 den offentliga sfaren attackeras och stigmatiseras (ibid,

5.118).

Sammanfattningsvis karaktiriseras den Nordiska sekularismen ddrmed av en néra
koppling till den tidigare nationella kyrkan och ett relativt sekuldrt forhallningssatt
till kyrkliga rum och ceremonier, ofta kallad kulturkristendom. Statistiskt finns det
ett hogt antal kristna, men frdgan om hur religidsa individer dr, ar svar att besvara

eftersom religion har blivit allt med individualistiskt och uppfattas ofta som
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privatiserat, samtidigt som andra religiosa samfund inte alltid dr registrerade. Den
nordiska religiositeten dr mer subtil och tystlaten, och starkt utétriktad deltagande
religiositet kan uppfattas som normbrytande. Folkkyrkans ndra samband till staten
uppfattas av finlindare ofta som en del av den nationella kulturen, och ses inte som
ett hinder for den sekuldra statsordningen, en tanke som dock har lyfts till ytan i och
med ett 6kande antal religidsa minoriteter som i Finland kdnner sig fortryckta och
ojdmlikt behandlade i forhéllande till majoritetskyrkan. Det religiosa livet haller
savida pa att andras och delvis dven uppmarksammas mera, i och med samhaélleliga
debatter gillande religiost laddade &mnen sa som abort, eutanasi och jaimlikt
dktenskap, men dven uppmirksammandet av nya former av social utslagning. En
stor del av den religidsa minoriteten bestir av muslimer, och speciellt muslimska
religiosa yttringar i offentligheten kritiseras, eftersom islam ofta av allménheten
uppfattas som en oforenlig “radikal andra” till den vésterldndska sekularismen.
Detta forsvaras ytterligare av att muslimer ofta ses som en monistisk helhet, vilket
innebdr att alla muslimska ideologier, varldsdskadningar och
verklighetsuppfattningar ses som begrénsade till sin egna kulturella kontext och som

en enda helhet.

Foljaktligen kommer den teoretiska referensramen for denna avhandling besta av
fyra synsitt pa religiositet i den sekuldra Norden: 1) Biackstoms syn pa
kulturkristendom och privatisering av religion 1 och med avsaknaden av
tillbundenhet till religidsa institutioner 2) Jeldtoft och Pessis karaktérisering av
nordisk religiositet som aktivt privat och individualiserad tro och passiv religids
deltagande, samt som fluktuerande i olika rumsliga och tidsméssiga kontext istillet
for en antingen eller kategori, 3) Bangstads tankar om sekularismens upplevda
’radikala oforenlighet” med religiositet och speciellt islam, vilket kan resultera i att
islam vid sidan om andra religidsa minoriteter kan ses som normbrytande radikala
andra”, speciellt i kombination med globaliseringens heterogeniserande och
homogeniserande effekter, 4) Modoods karaktérisering av Nordisk sekularism som
separationistisk 1 friga om det upplevda “religiosa” och “icke-religiosa”, samt en
betoning pd relevansen av minoritetsreligionernas ojamlika samhélleliga position i

relation till majoritetsreligionens kulturkristna status.
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3.2 Vad menas med religion i denna avhandling?

I min analys har jag latit informanterna ha sina egna definitioner for religion. Jag har
séledes inte definierat religion for mina informanter, och de har inte definierat det
for mig. Jag har dock i borjan av mina intervjuer fragat dem hur de upplever att
religion kan paverka en familjs vardag, och jag fick oftast i stora drag detta som
svar:

(...) helt fran moraluppfattning, vanor och kultur till hur man ser pa denna

vérld®. (Maria)

Detta dr en diffus definition, som inte differentierar mellan religion och kultur, utan
skulle lika vl kunna anvindas for att beskriva kulturens inflytande pé en individ.
Svaret kan ha paverkats av att frigan handlar om familjernas vardag, och ddrmed
ndmner informanterna inte tro pd hogre makter eller dylikt, vilket troligtvis dnda &r
ett centralt karaktdrsdrag for religiositet i mangas uppfattning. Samtidigt kan man
papeka att barnskyddsarbetarna dr vanare med att tala om kultur och kulturdialog,

och ddrmed kan denna typ av svar vara léttare att ge.

Detta géller ocksa de officiella riktlinjerna for barnskyddets verksamhet, dér
begreppen religion och kultur ofta gér hand i hand, s& som i Handboken for
barnskyddsarbete. Manga av informanterna skiljer dock mellan religion och kultur
dé de talar om sin utbildningsbakgrund, allra mest genom att skilja mellan kurser i
’religionslitteracitet” och “kulturkompetens”. For informanterna innebér dessa alltsa
kunskaper 1 religion och kunskaper 1 hur man boér kommunicera med och ta 1 hansyn
andra kulturbakgrund. Aven jag gor detta, eftersom ett grundliggande syfte i mitt
arbete dr att utreda hur mycket man uppmaéarksammar uttryckligen religion inom
barnskyddet, i och med vilket jag valt att betona vikten av att ocksd anvinda

begreppet religion och inte endast kultur.

Frédgan om vad som menas med religion varierar dirmed mellan varje informant da
de har sjilv fitt tolka vad jag menar med begreppet, eftersom det ocksé varit av

intresse for mig att se vad barnskyddsarbetarna menar med religiosa klienter. Alla

2(...) ihan moraaliksityksesti alkaen, ja sitten tietysti tapoihin ja kulttuuriin ja sithen miten katsoo
titd maailmaa. (Maria)
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informanter har ddrmed olika uppfattningar av vad religion &r, som syns allra
tydligast hos de informanter som sjilv beskriver sig som religiosa, men det finns
fortfarande en viss allmén grund, vilket diskuteras speciellt i avsnitt 5.1

Normbrytande religion.
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4 Material och metod

Materialet for avhandlingen bestér av intervjuer med sju barnskyddsarbetare.
Intervjuformatet dr semistrukturerat, eller en sa kallad temaintervju, och levde
diarmed lite mellan de olika deltagarna. Det vergripande tema som gavs deltagarna
var “barnskyddsarbetarnas synpunkter pa religionens roll i klientinteraktion”. Det
enda kriteriet for intervjudeltagarna var att personen skulle ha nadgon
arbetserfarenhet inom barnskyddet i Finland. Intervjuerna var ungefar 30 minuter
langa och baserade sig pa sju fragor, varpa jag stillde fortsittningsfragor vid behov.
Intervjuerna gjordes under hosten 2020 pa distans via Zoom och bandades for att
sedan transkriberas. Intervjuspriket skedde pa finska. Materialet har sedan
bearbetats med hjélp av tematisk analys, for att producera de teman analyskapitlet

bestar av.

4.1 Informanter

Deltagare kontaktades genom Abo stads e-postlistor for barnskyddsarbetare, ett
Facebookforum for socionomer samt genom bekanta, alltsd var urvalsmetoden en
kombination av bekvamlighetsurval och snobollsmetoden. P& grund av praktiska
skél var det omgjligt att skapa ett mer slumpmassigt urval; till exempel nekades jag
mojlighet att ansdka om forskningstillstdnd fran Abo kommun, d& mitt arbete inte
fyllde deras kriterier, och jag var tvungen att sjélv rekrytera frivilliga deltagare. Jag
fick dock en lista pa formén inom kommunens barnskydd jag kunde kontakta, och

diarmed gjorde jag alltsa inte rekryteringen fullstindigt ensam.

Detta resulterade i att mina informanter &r frivilliga som sjélva kontaktade mig, och
didrmed kan man ténka sig att detta har forvringt samplets generaliserbarhet. De
flesta frivilliga var enligt min asikt vdldigt intresserade av religion och upplevde att

mitt arbete var viktigt, vilket da ocksa innebér att de troligtvis hade bredare
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kunskaper i &mnet &n vad ett mera slumpmadssigt urval kunde forvéntas ha, vilket ar
relevant for arbetet eftersom en del av min analys ocksa undersoker
barnskyddsarbetarnas upplevelse av hur relevant religion ar. Jag upplever dock dnda
att informanterna kunde berdtta om hur mycket det egna intresset och
kunskapssokandet spelade roll och hur ldget inom branschen i1 allménhet &r. Jag
upplever ocksa att jag 1 helhet, trots urvalsmetoden, nddde deltagare av relativt
varierande bakgrund, kunskapsniva och élder. Urvalet bestar av ett ndstan jamnt
antal socialarbetare och socionomer, vilket dr en fordel eftersom arbetsuppgifterna
och rollen i beslutsfattande kan variera stort mellan dessa tva utbildningsnivaer.
Majoriteten av deltagarna dr kvinnor, vilket dock inte i sig dr missvisande, eftersom

den sociala sektorn traditionellt sett 4r mer kvinnodominerad.

Urvalsstorleken bestdmdes utifrdn mina egna resurser, i huvudsak
transkriberingstiden, men ocksa tillgédngligheten av frivilliga intervjudeltagare.
Eftersom kvaliteten av intervjuerna ar viktigt for den kvalitativa metoden, upplever
jag det som viktigt att kunna l4gga ner tillrdckligt med tid pa intervjuerna och
bearbetningen av dessa. For att skydda barnskyddsarbetarnas och klienternas
integritet tilldelades intervjupersonerna pseudonymnamn. Pa grund av detta kommer
jag inte heller att 1 detalj presentera mina informanter eller deras specifika bakgrund;

det som dr relevant presenteras vid behov.

Nedan ger jag en kort introduktion av informanterna utifrén den information de
spontant nimnt om sin arbetserfarenhet och religidsa identitet eller intresse 1 &mnet.
Markvirt dr att en stor del av deltagarna hade flera utbildningar och en kombinerad

utbildning och arbetserfarenhet som bade socionomer och socialarbetare.

Anna. Sjélavérdsinriktad terapeut och socionom som mest arbetat pa barnhem
med tondringar. Uttrycker i sin intervju en tydlig egen kristen tro och har dven pa

grund av eget intresse last grundstudierna i teologi.

Antti. Samhéillspedagog som arbetar inom familjevigledning och som kallar sig

ateist, agnostiker och skeptiker som gérna utmanar religion.

Emilia. Tradenom och socialarbetare. Uttrycker inga betydliga forkunskaper i

religion och ndmner ingen egen tro.
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Emma. Socionom med néstan klar magisterutbildning i socialarbete och
arbetserfarenhet i bada arbetsduppgifter, ofta med betoning pa muslimklienter.
Har sjdlv muslimbakgrund och ér troende muslim. Hon har dven arbetat inom

frivilligorganisationer for muslimer inom barnskyddets klientel.

Liisa. Socionom och socialarbetare. Uttrycker inga betydliga forkunskaper 1

religion och ndmner ingen egen tro.

Maria. Ungdomsledare, nirvardare med betoning pa barnavard och socionom.
Arbetat tidigare pa barnhem och nu med fosterfamiljer. Uttrycker inga betydliga

forkunskaper i religion och nimner ingen egen tro.

Saara. Socionom och socialarbetare. Uttrycker inga betydliga forkunskaper i

religion och ndmner ingen egen tro.

4.2 Temaintervju

Temaintervju, eller semistrukturerad intervju, baserar sig pa storre teman och
temafragor dar foljdfragor grundar sig pa informantens svar. Denna typ av intervju
ar ddrmed relativt friflddande och flexibel och vil anpassad for kvalitativa

intervjuer.

Enligt Monica Dalen i1 boken Intervju som metod (2007) ar det viktigt for forskaren
att borja sitt arbete med en projektplan, som tar upp foljande steg i intervjuarbetet:
”val av tema och utformning av problemformulering, val av informanter,
utarbetande av en intervjuguide, ansdkan om tillstind, genomforande av
intervjuerna, kodning, organisering och bearbetning av det insamlade materialet,
tolkning och analys av intervjumaterialet, redovisning av de viktigaste resultaten i
ljuset av aktuell och relevant teori” (Dalen, 2007, s.31). Den ursprungliga planen
kan sedan fordndras enligt forskarens behov och ordningen behdver inte vara lineér

eller bestamd (Dalen, 2007, s.32).

I mitt fall skedde utformandet av forskningsplan och tillstindsansdkan samtidigt,
eftersom jag ansdkte om forskningstillstind frin Abo kommun, dir alla ovannimnda

element skulle inkluderas. I slutdindan behdvde jag inte 1dmna in planen, eftersom ett
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forskningstillstdnd inte enligt dem jag kontaktade var relevant for den typen av
arbete jag gjorde. Detta dndrade lite pa den huvudsakliga forskningsfrdgan, eftersom
detta beslut ocksd dndrade pa urvalet. Med forskningstillstdndet skulle mitt urval ha
kommit fran en enda kommun och informanterna skulle inte sjilv ha sokt sig till
mig, vilket skulle ha gjort urvalet mer generaliserbart. Med ett mer generaliserbart
urval skulle jag ha valt en mer religionsdefinitionscentrerad betoning. D& samplet
istdllet blev mer varierat med erfarenhet av flera olika arbetsuppgifter pa olika
geografiska ldgen, och med storre intresse 1 mitt tema, valde jag att koncentrera mig
pa hur relevant informanterna upplever att religion dr inom deras arbete. Jag gjorde
detta genom att stélla fragor om hur mycket undervisning informanterna fatt om
religion, vad de har for stodresurser i detta, vilka forhallningssétt som 1 genomsnitt
finns inom branschen och hur de sjélv upplever att religion spelar roll i

klientinteraktionen.

Intervjufrdgorna, eller den sa kallade intervjuguiden, gjordes i ett valdigt tidigt skede
av arbetet och dndrades en del d4 jag faktiskt skulle borja med intervjuerna,
eftersom jag hade bekantat mig lite mera med den tidigare forskning som finns,
speciellt Inger-Johanne Larssons magisteruppsats Religionsaspekter vid
barnavdrdsutredningar (2005). Efter detta har jag utifrdn tidigare intervjuer delvis
andrat pa hur jag formulerade vissa fragor och vilka typer av foljdfragor jag stéllde.
Till exempel frdgan om hurudana religiosa element barnskyddsarbetaren ser 1 sitt
klientarbete dndrades till hur religion syns hos klienter, eftersom detta verkade vara
en svar fraga att forstd och besvara. Jag var ocksé ofta tvungen att omformulera
fragor, eftersom jag mérkte att informanten hade svart att svara, men vilka dessa
fragor var varierade frn informant till informant. Jag kom ocksa in i den fOrsta
intervjun med vissa forhandsantaganden, eller en “forstaelsehorisont” (Dalen, 2007,
s.17), som vidgades under intervjuernas gang, delvis eftersom jag sjdlv inte har
arbetat inom barnskyddet och inte hade en sa noggrant uppfattning av vad arbetet de
facto utgors av. Darmed ar det dven viktigt att uppmérksamma att forskaren alltid
tolkar det som har sagts enligt sina egna forkunskaper, vilket ocksé paverkar

intervjudialogen och den analys den leder till. (Dalen, 2007, s.17).

Jag valde intervjufrdgorna enligt min hypotes om den nordiska sekularismens

inflytande pé sociala branscher sa som barnskyddet. Intervjufragornas ordningsfoljd
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gick fran mer bakgrundsinformation och allménna fragor till mer kravande och
specifika sadana, for att intervjuprocessen skulle ga s smidigt som mojligt (Dalen,
2007, s.35). De fragor jag stillde var inte ytterst kénsliga, men vissa kunde kidnnas
svara att besvara eftersom informanten kanske inte hade lagt sa mycket tanke pa
fragan tidigare, och dérfor stéllde jag dem sist. Bland annat fragan om ifall det
uppstar kulturkonflikter var en sadan som manga deltagare hade svart att hitta svar

pa och som jag ofta upprepade och omformulerade.

Intervjuerna gjordes under pseudonymnamn eftersom barnskyddet har tydliga
sekretesskrav och eftersom detta var bekvémare for deltagarna, som inte bara
diskuterade kunder utan delvis dven kolleger. Ett viktigt element 1 intervjuprocessen
var ddrmed att ta i hdnsyn ”faran for stigmatisering” (Dalen, 2007, s.20). Med detta
syftas pa risken av att informanten identifieras och “’stimplas” utifran det som
berittas i intervjun. I detta fall kan det till exempel handla om att informanternas
kunder upplever att informanten inte ar palitlig, eftersom de har deltagit i en
intervju, fastdan de kanske inte skulle ha diskuterat sina kunder alls. Konfidentialitet
var ddrmed extra viktigt i min materialinsamling, eftersom materialet behandlar

bade barn och socialt svaga eller utsatta grupper. (Dalen, 2007, s.28-30).

Den allra viktigaste etiska synvinkeln handlar dock om informantens informerade
samtycke (Dalen, 2007, s.24-25). Da jag forst rekryterade mojliga deltagare delade
jag en initial forskningsplan och klargjorde avhandlingens syfte, och da frivilliga
kontaktade mig informerade jag dem om att de ndr som helst far backa ut ur
intervjun, att de inte behdver ge ndgon annan personinformation dn sitt fodelseér, att
intervjuerna sker under pseudonymnamn, att intervjuerna spelas in, att materialet
arkiveras 1 Cultura-arkivet och att den slutgiltiga avhandlingen kommer att skrivas
pé svenska. Det mesta av detta gav de ocksa sitt samtycke till i ett intervjuavtal som

deltagarna godkidnde muntligt pa inspelningen innan intervjun paborjades.

4.3 Tematisk analys
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Intervjumaterialet analyserades med hjélp av tematisk analys, det vill siga genom att
identifiera, analysera och sammanstélla relevanta teman i det transkriberade
materialet. Metoden &r véletablerad men har relativt nyligen formats till en mera
utvecklad metodologi, snarare dn en friare tematisk tolkning, detta i och med
forskare sd som Michael Patton (2002), Richard Boyatzis (1998) samt Virginia
Braun och Victoria Clarke, (2006) (Braun & Clarke, 2016, s. 2). Med detta syftas
det till att en tematiskt vinklad analysmetod har anvénts, men att detta ofta har gjorts
utan referens till nagon sérskild, utvecklad metodologi (Braun, Clarke & Weate,
2016, s. 2). Tematisk analys &r dock teoretiskt och metodologiskt friare &n manga
andra kvalitativa analysmetoder, eftersom den inte forutsétter vissa teorier eller krav

pa datainsamlingsmetoder (Braun, Clarke & Weate, 2016, s. 1).

Tematisk analys kan ses som en vésentlig del av de flesta kvalitativa analysmetoder,
och det har tidvis argumenterats for att tematisk kodning ar en baskunskap eller ett
grundlaggande forhéllningssitt inom de flesta stora kvalitativa metoder, snarare &n
en egen metod (Boyatiz, 1998). Braun och Clarke menar dock att tematisk analys

dven bor ses som ett fristdende analytiskt redskap (Braun & Clarke, 2006, s. 78).

Tematisk analys kan utforas pé ett antal olika sétt, bland annat skiljer Braun och
Clarke 1 sin artikel ”Using thematic analysis in psychology” (2006) tre
huvudsakligatillvigagéngssitt: sddana som baserar sig pa hogsta mojliga
kodningspalitlighet genom till exempel kompanjonanalys, sidana som baserar sig pa
fardiga kodbdcker och sedan for det tredje mer reflekterande och fallspecifika
analyser. Braun och Clarke &r centrala figurer for utvecklandet av denna mer
reflekterande tematiska analys inom specifikt psykologi, men deras metodologi kan
appliceras till andra kvalitativa forskningsomraden. (Braun & Clarke, 2006, s.82). 1
mitt fall & den mer reflekterande och fallspecifika synvinkeln lampligast, eftersom
jag har ett litet urval, och eftersom frigorna i ndgon man skiljer sig mellan
informanterna i och med det semistrukturerade intervju-uppldgget. Utover detta ér

mitt tema ett sddant som man skulle kunna hitta en kodningsmanual for.

Enligt Braun och Clarke kan man med ett "tema” syfta pa ett antal saker, vilka
forskaren méste sjdlv definiera utifrn arbetets syfte och teori. Tema stér i stora drag
for ndgonting som pa ett eller annat sitt repeteras i materialet och som fangar

nagonting viktigt om det i relation till forskningsfrdgan. Forskaren méaste dock med
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tanke pa sitt syfte och sin sampelstorlek dverviga vad ett repetitionsmonster
innebdr, alltsd hur ofta bor temat repeteras och till vilken grad bor den diskuteras.
Braun och Clarke varnar ocksé for risken i att ha for rigida kriterier, utan mest
centralt dr att teman bildar en fungerande helhet i relation till forskningsfragan och -

syftet. (Braun & Clarke, 2006, s.82).

I och med att jag har ett ganska litet material, och informanterna hade relativt olika
bakgrund och uppfattningar, har jag valt att repetitioner av information tva eller flera

ganger rdknas som ett tema. Som i till exempel detta fall:

Att tala om religion har gett ndgonting som har kunnat féra arbetet vidare, det
har éppnat ndgonting i ocksd klienten, vilket har sedan oppnat upp nya sdtt att

arbeta djupare tillsammans®. (Antti)

(...) Det skulle ocksd vara bra att uppmdrksamma religion eftersom det kan
vara ett vidareforande element som stoder klienten, vilket kunde anvindas for

att stéda mdnga klienter mycket biittre iin nu’. (Emma)

Informationen behdver dock inte vara identisk, utan det ricker att jag anser att
innebdrden ar den samma, som i bland annat detta exempel om hur religiosa

individer tenderar att sjélv berétta om sin religion ifall att det 4r relevant:

Det dr inte sd att man kan bara genast borja med att “Hej, jag dr Antti, dr
du religios”. Att det kommer nog fram dd man pratar med klienten om det

finns religion’ (Antti)

Oftast dr det nog sd at om religionen dr ndgonting avvikande sd framhdver

klienterna sjilv det’. (Maria)

3 [uskonnosta keskustelemalla] on saanut jotain mik on sitten niin kun vienyt ehki sitd tyotd
eteenpiin, se on avannut ehka sitten asiakkaastakin jotain joka, joka on sitten antanut meille vaylid
jatkaa niin kun tyoskentelyd syvemmalle ja ndin. (Antti)

4 [uskonto] olisi hyvi myds huomioida koska se voi olla taas aika vahva semmoinen eteenpiiin vievi,
sitd asiakasta tukeva, jota jos osattaisiin hyodyntdi niin osattaisi tukea moniakin asiakkaita paljon
paremmin. (Emma)

5 Ei se ole mikiin sellainen et ensimméisend tapaat ja oot ’Hei mé olen Antti, oleksé uskovainen?”
niin ei, ei se sillain. Et se tulee sieltd tarinan mukana jos on [uskontoa]. (Antti)

6 kylld se yleensd sitten jos se [uskonto] on jotain poikkeavaa niin, niin, niin he kylli sitten yleensi
tuo sité esiinkin (Maria)
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I detta fall passar bada meningar ocksd in i andra teman, s som att inte
fraga direkt om religids identitet, eftersom det upplevs som opassande, och

att beskriva religion som nigonting avvikande.

En annan risk enligt Braun och Clarke &r att forskaren ignorerar sin egen aktiva roll i
utformandet av dessa teman, och upplever att de snarare passivt ger en rost till
teman som sa att sdga "kommer fram” i analysen. Det &r alltsé viktigt att vara
medveten om att forskaren dr den som identifierar och vérdesétter monster, genom
att framhéva det de finner intressant och genom att bilda kopplingar utifran sin egen
forstéelse och forkunskaper av ett fenomen. (Braun & Clarke, 2006, s.80). Detta &r
ndgonting jag var vildigt medveten over i kodningsskedet, eftersom informanterna
ofta uttryckte sddant som jag uppfattade som néstan samma information pé valdigt
olika sétt och med hjilp av olika exempel, och da var det ofta upp till min egen
tolkning att dra paralleller mellan de olika svaren. Detta syns i bland annat exemplet

ovan.

Utover temadefinitionen maste forskaren enligt Braun och Clarke bestimma om de
vill ndrma sig materialet utgdende frin ett induktivt eller teoretiskt perspektiv, det
vill sdga ett “bottom-up” eller ett ’top-down” perspektiv. Det forstnimnda innebéar
att materialet 1 sig leder kodningsprocessen, och forskaren kodar endast baserat pa
det som hittas 1 materialet, istillet for att ledas av ett visst teoretiskt eller analytiskt
intresse, sd som 1 det teoretiska “top-down” perspektivet. (Braun & Clarke, 2006,
s.83). I mitt fall har kodningsarbetet ett klart top-down perspektiv, eftersom mina
intervjufragor dr baserade pa vissa teorier och hypoteser om den sekuldra nordiska

kontextens inverkan och avsaknaden av medvetenhet om religion inom branschen.

Ett annat viktigt element att ha i dtanke ar forskarens egen kunskapssyn, eftersom en
essentialistisk och en konstruktionistisk epistemologi producerar véldigt olika
analyser, d& det kommer till utforskandet av motivationer, upplevelser och
betydelser i det analyserade materialet (Braun & Clarke, 2006, s. 85). Kvalitativ
forskning karaktériseras enligt tidigare nimnda Monica Dalen néstan alltid av sin
socialkonstruktivistiska synvinkel (Dalen, 2007, s.18), eftersom ett centralt element
av den kvalitativa analysen enligt henne &r ”’[f]6rhallandet mellan aktorens frihet och

strukturer 1 samhéllet (...)” (Dalen, 2007, s.18), vilket 1 och med min betoning pa
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sekularism, religion och samhélleliga strukturer &r relevant for ocksa denna

avhandling.

Brauns och Clarkes metodologi utgér frén sex faser: 1) noggrann ldsning av
materialet, 2) identifiering av initiala koder, 3) sokande efter stérre teman, 4)
granskning av teman 1 relation till teori och forskningsfraga, 5) definiering av teman
och vilka aspekter av data de fdngar och 6) skrivandet av slutrapporten eller i detta
fall avhandlingen. Dessa faser dr dock inte i praktiken linedra, utan forskaren maste
alltid blicka tillbaka pé sitt rddata och dr oftast tvungen att omstrukturera sitt arbete
ett antal gdnger fOr att néd en sa tydlig och anvindbar slutprodukt som mojligt.

(Braun & Clarke, 2006, s.86—87).

Den forsta fasen gar alltsa ut pa att man si noggrant som mojligt bekantar sig med
materialet, samt till exempel transkriberar mojligt intervjumaterial (Braun & Clarke,
2006, s. 87). Denna repetitiva ldsning skapar grunden for den kommande analysen,
eftersom alla de foljande faserna gar ut pa att steg for steg formulera och finslipa
detta material till koncisa och &ndamalsenliga teman pa ett sétt som fortfarande
aterspeglar det ursprungliga innehéllet. Redan i detta skede bor forskaren dverviga
ifall materialet kodas enligt explicita eller latenta teman; analyserar forskaren endera
tydligt uttalade idéer, forvantningar och konceptualiseringar eller sedan sddana som
ligger bakom det som uttryckligen sdgs. (Braun & Clarke, 2006, s.84). I denna
avhandling diskuterar jag delvis bida tvd, men med storre betoning pa det latenta,
eftersom informanterna ofta uttryckte samma tankar pa ganska varierande sitt, och
eftersom jag vill betona betydelsen av hur man 1 Finland ofta ser religion som
nagonting som kan skiljas &t fran resten av samhallet och speciellt det sekuléra

rummet.

Forskaren bor ocksé ha i atanke om de vill genom sina teman beskriva hela
materialet i stora drag eller ndgon specifik aspekt i detalj (Braun & Clarke, 2006,
s.83). Pa grund av mina redan tematiskt uppbyggda intervjufragor kommer jag att

analysera hela materialet.

Den andra fasen borjar da forskaren upplever att de dr bekanta med materialet och
har skapat en inledande lista pa vad materialet bestér av och vad som é&r
anmirkningsvirt eller intressant. Denna fas gér ut pd att skapa en lista pd mdjliga

valdigt simpla och outvecklade koder, utan ndgon storre atanke pa hur de hdanger
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samman eller vad som ligger bakom dem. Poéngen é&r att organisera materialet sa att
den kan sedan bearbetas vidare till de storre analytiska helheterna som teman och
subteman bestar av. Det ér viktigt att i detta skede inte borja dvervéga till exempel
prevalens, utan att helt enkelt skriva upp sa ménga koder som mojligt och att ge lika
mycket uppmairksamhet till hela det relevanta materialet. Det I6nar sig enligt Braun
och Clarke att d&ven skriva upp en del av kontexten, eftersom det dr vanlig kritik att
kontexten faller bort i kodningen. Koderna far i detta skede vara inkonsekventa och
det ar viktigt att som forskare inte borja sldta ut innehallet, utan att diremot
framhéva det motsédgelsefulla, eftersom detta &r en viktig del av analysen. (Braun &
Clarke, 2006, s.88—89). I mitt fall dr kontexten ofta vildigt narvarande i analysen,
eftersom jag ofta citerar materialet i stéllet for att ge endast mer kvantifierade koder
och teman. Jag har dven i vissa fall valt att berdtta om i vilken kontext informanten
har sagt ndgonting, om jag har upplevt det relevant for den analytiska helheten. Den
tematiska analysen i denna avhandling &r ddrmed véldigt kvalitativ och betonar de
individuella résterna. Jag har dven valt att ldmna kvar en del av det talsprékliga for

att framhéva spontaniteten och dirmed kontexten av informanternas svar.

I den tredje fasen placeras de olika koderna i storre mojliga teman. I princip borjar
det analytiska arbetet nu, i och med att forskaren borjar tinka pé vilka mojliga teman
det finns, vilka koder de &r uppbyggda av och hur de kan bilda ett genomgéende
tema for analysen. Vanligen placerar forskaren dessa teman i en tematisk karta, for
att battre se relationerna mellan olika koder, teman och temanivéer. (Braun &

Clarke, 2006, 5.89).

I den fjarde fasen fortsétter detta arbete genom att for det forsta tdnka pa om teman
bildar en ssmmanhéngande helhet. Ifall de forslagna temana inte passar thop bor
forskaren se om detta gér att 16sa med en omstrukturering, om inte méste man
Overvéga att byta det huvudsakliga temat eller ta bort delar. For det andra méste
forskaren 1 detta skede granska tematiska kartan i relation med det ursprungliga
materialet, for att se ifall den verkligen reflekterar innebdrden i materialet och ifall

det finns nagonting som fallit bort. (Braun & Clarke, 2006, s. 89-91).

Nér den tematiska kartan &r klar, borjar den femte fasen. Teman ska nu finslipas och
den roda trdden inom varje tema definieras, for att se vilken del av materialet varje

tema reflekterar. Forskaren bor for varje tema skriva en detaljerad analys om varfor
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den ir relevant och hur den passar in i den dvergripande narrativet. Den sjétte fasen
ar att producera en rapport som pa ett koncist, koherent och icke-repetitivt sitt
berittar om materialets tematiska narrativ. En viktig del av arbetet &r ocksa att
argumentera om fragor sa som temans underliggande betydelse, dess implikationer,
vilka forhallanden som kan ha péverkat den och sé vidare — alltsd méste forskaren
inte bara redogora for teman utan ocksa analysera dem. (Braun & Clarke, 2006, s.

92-94).
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5 Analys

I f6ljande avsnitt presenteras fyra huvudteman, med sina respektive underteman, om
olika forhallningssitt till religion inom barnskyddsarbete. I avsnittet om
normbrytande religion diskuteras det hurudan religiositet som uppmairksammas samt
vilka grupper som i barnskyddsarbetarnas erfarenhet dirmed syns mest. I avsnitt 5.2
Talas det om religion? presenteras omstindigheterna av och forvéntningarna for det
religionsmedvetna barnskyddsarbetet. Sedan lyfts det 1 5.3 och 5.4 fram
konfliktsskapande och stodjande element av religion i klientarbetet, belysta med
hjilp av specifika exempelsituationer. I analysen anvéinder jag mig av Anders
Béckstroms, Nadia Jeldtoft och Anne Birgitta Pessis, Tarig Modoods samt Sindre
Bangstads teoretiska synvinklar (se avsnitt 3.1.2 Sekularism i Norden) pé
sekularistiska forhallningssitt gentemot religion i Norden, for att granska hur de
synvinklar jag pétraffar i mitt material paverkas av den sekularistiska uppfattningen

av religion.

5.1 Normbrytande religion

En relativt allmén uppfattning hos informanterna var att de religiosa klienterna &r en
minoritet och inte normen. Det skiljdes ddrmed mellan majoritetsbefolkningen och
sedan de specifika formerna av religiositet som syns mest, 1 huvudsak islam.

Religionen beskrivs dirmed som nigonting sérskilt och avvikande fran normen.

Vi skriver det i planen (...), om de avviker fran majoritetsbefolkningen, att vad som dr

barnets liksom specialbehov’. (Liisa)

7 Kirjataan se suunnitelmaan etti (...), ettd jos ne poikkeaa valtaviestdsti, niin ettd mitkd on sen
lapsen ikdé4n niin kuin erityistarpeet. (Liisa)
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Ofta inkluderas dock ”vanlig” kristendom inte i denna distinktion och i till exempel
citatet nedan kan man se hur Saara, da hon berittar om kursinnehallet i kursen
religionslitteracitet, beskriver majoriteten av romer som en del av

majoritetsbefolkningen eftersom de ar kristna.

(...) och om romer sd fanns det skilt, fastin de sdklart till sin religion huvudsakligen

dr en del av majoritetsbefolkningen, men ndgra sa ddr sdrskilda saker fanns med

(..)* (Saara)

Ocksa Emilia beskrev i samband med en uppriackning av olika religidsa grupper

romer pé liknande sétt:

[Romer] finns det mycket av, men de dr ju kristna sd...” (Emilia)

Religion syftade for ménga av informanterna till religioner som avviker fran den
kulturkristna normen, vilket dr ndgonting som bland annat Backstrom (2014)
poédngterade som ett karaktdrsdrag av den nordiska sekularismen. Detta innebér for
det forsta att kulturkristendom och evangelisk-luthersk kristendom inte ses som en
religion, och for det andra att uttryckt, aktiv religiositet som bryter mot den
individualistiska och privata normen uppmérksammas (Béckstrom, 2014, s.63). Det
ar dock intressant att romer lyftes fram 1 detta fall, eftersom de 1 andra exempel
istéllet beskrivs som mer religiosa &n normen och som mycket aktivt deltagande 1

religidsa samfund.

I allmédnhet menar de flesta informanterna att om det i religiosa fragor finns nagot
som avviker frdn normen, sd kommer det fram i de frdgor man ocksa vanligtvis
staller till alla”. Bland annat Antti anser att denna religiositet da ocksd framhévs
vildigt mycket och kommer fram i ndstan varje mening. Det finns pa sé sétt en
distinktion mellan passiv, privat religion och uttryckt, aktiv religion (Jeldtoft &
Pessi, 2012, s.165), varav den senare avviker frdn normen och ddrmed syns i

klientarbetet:

8 (...) ja romaneihin oli mun mielesti erikseen, no he on tietty uskonnoltaan nyt péosin sitd
valtavéestdd mutta jotain téllaisia erityisié juttuja oli silleen (...) (Saara)

? [Romaneja] on hyvin paljon, mutta nehén on kristittyjd niin... (Emilia)
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Det syns sedan om det dr ndgot avvikande, och synligheten pd sdtt och vis krdver att
man uppmdrksammar det. Sikert finns det mycket religiosa och lutheranska
familjer... men for oss dr det normen, vi har det liksom ldttare som finldindare att
forhdlla oss baserat pad vdrt eget bakgrund, men dd det dr ndgot avvikande sd mdste

det tas i hinsyn mer specifikt'’. (Maria)

Den avvikande naturen av den aktivt uttryckta religiositeten, 1 jamforelse till den
kulturkristna normen, leder hos informanterna till en viss dverraskning utover hur
religion ter sig for familjer med denna mer aktiva religiositet. Det vill sdga hur
religion for dem kan vara en del av den normala vardagen och hur religiost

deltagande och samfund kan vara vardagliga for 4ven barn:

Det har funnits en del immigrantfamiljer dir religiositet syns mera (...) barnen talar
valdigt pd ndt sdtt normalt och... vardagligt, om att " Jo, pd séndag sa var vi till
kyrkan och diir sd sjong vi och...”, sa det dr liksom roligt att se att det ter sig som en

helt vardaglig sak (...). Det éir mera som normal vardag''. (Antti)

En del av varfor till exempel barnens aktiva deltagande i kyrkan kan kénnas
frimmande for den finlédndska kulturkristna barnskyddsarbetaren kan bero pé
hurdana de vildigt allvarliga evangelisk-lutherska kyrkliga rummen &r 1 jamforelse
med exempelvis moskéer, dir det religidsa rummet har en annan social- och
fritidsdimension. Samtidigt &r den individualiserade nordiska religiositeten
ndgonting som mera involverar de vuxna eftersom den ofta dr mer intellektualiserad
an aktivt utforande (Jeldtoft & Pessi, 2012, s.165). De kristna som ar mer aktivt
utovande och deltagande visar enligt informanterna nddvéndigtvis inte sin religion

till samma grad som till exempel en aktivt utovande muslim:

[Religion] har kanske i Finland alltid varit mera av en privatsak, sd att man inte

tydligt byfter fram det att man dr en utovande kristen, att man far ofta [till kyrkan]

10 Etti sitten nikyy jos se siitd poikkeaa, niin silloin se ehkd jotenkin vaatii, tai silloin se on niin kun
silld tavalla ndkosélla, ettd siihen tarvitsee kiinnittdd huomiota. Mutta toki siis on varmasti myos paljon
uskonnollisia ja lutherilaisia perheiti jotka niin tuota... Mutta se on meille se normi, meilld on niin
kun omien taustojen suomalaisina tyontekijoind mukaan helpompi suhtautua, mutta sitten kun se on
poikkeavaa siité niin sitten se pitdd jotenkin erityisemmin ottaa ehkd huomioon. (Maria)

! Joitain maahanmuuttajaperheiti on ollut joilla sitten taas uskonto nikyy vahvemmin jotenkin (...)
lapsetkin puhuu hyvin sillain ihan normaalisti, sillain... ihan arkisesti siitd ettd ”No juu sunnuntaina
me oltiin kirkolla ja néin... ja sielld laulettiin ja sielld...” niin kun siis jotenkin ihan kivaa et se
kuitenkin néyttiytyy ihan sellaisena arkisena hyvénd asiana (...). Se on enemman niin kuin normaalia
arkea. (Antti)
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och deltar aktivt i samfundslivet, sd sddant lyfter man inte fram inom till exempel

socialtjinsterna’’. (Emma)

5.1.2 Synligt religidsa klienter

Da det i avsnittet ovan diskuterades vad som gor att vissa religidsa grupper syns
mera for barnskyddsarbetarna, ges det nu en kort introduktion av vilka grupper
informanterna ndmner som synligt religisa och hur dessa i stora drag beskrivs. Alla

dessa grupper ndmns dven vidare i de f6ljande avsnitten.

Immigranter och muslimer. Alla informanter nimnde islam som den definitivt

mest synliga formen av religiositet inom barnskyddsarbete:

Det dr nog islam som syns, jag kdnner nog till nagra Jehovas vittnen och medlemmar

av Bahai... men dom pdverkar inte... liksom alls”. (Emilia)

Islam beskrevs som ndgonting som syns huvudsakligen i1 kvinnornas klddsel och 1

hemmet, vilket innebér att definitionen av islam var for ménga relativt materiell:

Ocksa hdr finns det en tydlig skillnad, dd om man dr evangelisk luthersk sd har man
inga hogfirdiga altaren i hemmet, om man kan sdga sd. Det kan vara att ett kors
hénger pd viggen och ndgon bild pad Jesus, biblar och annan litteratur kan peka pd

det. Men sedan i immigrantfamiljer sd dr det mycket sd ddr... synligare'®. (Antti)

12 [Uskonto] on ehki suomessa ollut aina sellainen vihin oma yksityisasia, niin sitd ei niin vahvasti
tuoda esille ettd vaikka oltaisiinkin niin kun harjoittavia kristittyja, ettd kédytéisiin paljon [kirkossa] ja
oltaisiin niin kun aktiivisesti jossain seurakuntaeldméssé niin sitd ei niin tuoda esimerkiksi
sosiaalitoimessa esille. (Emma)

13 Kyll4 se islaminusko on se miki nikyy, kylld mi sitten, joistain tiedéin ettd on Jehovan todistajia,
on bahai-uskonnon edustajaa.... Mutta ei ne vaikuta... sillain, mihinkaén. (Emilia)

14 Tissikin on selked ero siind toisaalta ettd jos on niin kun ev.lut. kristinuskossa niin ei ole mitéin
siis kuitenkaan niin kun semmoisia mahtailevia alttareita suurin piirtein, jos ndin voi sanoa, alttareita
asunnossa. Voi olla et se risti roikkuu ja joku Jeesuksen kuva jossain ja niin kun néin, raamatut ja
muut kirjallisuudet saattaa viitata sithen muttet sitten taas maahanmuuttajataustaisten perheiden, se
on niin kun jotenkin paljon sellaista... sielld se ndkyy paljon enemmén. (Antti)
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I vissa fall nimndes &ven vérderingar om kvinnor och véld, men det fanns en storre
betoning pa det utseendemaéssiga. For manga definierades muslimer dven av att inte

ater griskott:

(...) det enda som finns i barnhem sd dr sadana som dr muslimer till bakgrunden,
men som i sin egen dsikt dr helt forvdrldsligade, och har inte annat dn att de inte dter

griskott”. (Anna)

Antti berittar i sin intervju om att det 6kande antalet muslimer har dven &ndrat pa
hurudant arbete barnskyddsarbetare gor, eftersom arbetet har blivit mer integrerande

och végledande:

Organisationen och arbetsbilden har dndrat da klientelen har okat (...) i och med
detta har det dven kommit mer varierande familjer och immigranter (...)
problematiken dr kanske inte sddan som man associerar med barnskyddet, man
brottas inte lika mycket med problembeteende, droger och vald, eller kanske vald,
men inte sddan traditionell barnskyddsproblematik. Jag skulle sdga att mera av
liksom... samhdllsbyrakrati och att regler och annat dr inte pad koll och sd behéver
man mycket stod med sadant, och via de har man dad ocksd kontakt med barnen'®.

(Antti)

Som det syns i detta exempel dr immigrant och muslim for manga av informanterna
synonymer, vilket kan tolkas som att islam d @ven syns i form av vissa etniciteter
och sprakgrupper. Som det syns i Anttis exempel ses muslimer d&ven som en nyare
klientkrats, i och med att antalet muslimer har 6kat forst relativt nyligen. Muslimer
kan darmed ses som mer frimmande och utomstaende i relation till de traditionella
kristna klienterna och en grupp vars nirvaro framhéver religionens existens 1 dven

de offentliga rummen. Detta &r nadgonting som lyfts fram i diskussionen om

15(...) ainoa mik4 tuolla lastenkodissa on niin sellaiset, taustaltaan muslimit jotka on ikéi&n kuin
itsensd mielestd tdysin maallistuneita muslimeja, ettd niin niilld ei ole mitdin muuta kuin ettd ne ei
sy0 sianlihaa. (Anna)

16 Organisaatio ja tydnkuva on muuttunut etti asiakasméirit on lisdfintynyt (...) tullut sitd kautta
sitten enemmén myos niin kun erilaisia perheiti ja sitd kautta sitten maahanmuuttajia etti (...) ehki
se ongelmatiikka ei ole sellaista perinteistd mikd me ajatellaan niin kun lastensuojelussa etti ei
valttamattd painita ihan niin paljon hiiriokayttdytymisen ja pdihteiden ja sellaisen vikivallan, tai
vékivaltaa ehkd mutta, siis sellaista perinteistd lastensuojeluasioiden miten me mielletddn se. Ettd tota
mé sanoisin ettd sellaista niin kuin... yhteiskunnan byrokratiaa ja sdénnét ja kaikki muut on véhén
hakusessa ja tarvitaan kauheasti tukea niin kuin sellaisiin asioihin ja sitd kautta sitten ehké lapset saa
tavoitettua sieltd. (Antti)
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sekularismens teoretiska kris infor insikten dver att religion aldrig forsvann, och
haller nu pa att i stéllet synas allt mera 1 offentliga diskussioner, av bland annat
Jeldtoft och Pessi (2012). Ocksé Bangstad lyfter fram det hur speciellt islam kan ses
som “’den radikala andra”, vars existens allra mest krockar med den kulturkristna
normen och tvingar den vésterlandska offentliga sfaren att komma underfund med

religionens relevans i ocksa offentliga debatter (Bangstad, 2012, s.42).

Kristendom. Evangelisk-luthersk kristendom ndmndes av manga, men som
ndgonting som sillan betonas i eller paverka arbetet. Kristen uppfattades samtidigt
av manga som en synonym till att vara urfinldndare” (kantasuomalainen), det vill

sdga vad som uppfattas som traditionella finldndare:

Vi har sdklart mycket liksom urfinldndska familjer som da... tillhér i alla fall den

lutheranska kyrkan, men dom lyfier det nédviindigtvis inte sd starkt fram'’. (Emma)

Hér kan man se en viss tanke om att kristendom oftast inte lyfts fram i klientarbetet,
vilket kan vara en f6ljd av att kristendomen 1 sig &r mindre normbrytande och
didrmed mindre synlig eller kanske dven minnesvird for de intervjuade
barnskyddsarbetarna. Kristendom ar ddrmed delvis religion som sker “’pa rétt sitt”

inom de finldndska evangelisk lutherska formen av sekularism.

Daremot papekades olika vickelserorelser och frikyrkor. Speciellt Jehovas vittnen

och pentekostalism:

Frikyrkor och annat sddant har det vdl funnits, men helt tydligt finns islam tydligast,

och sd har det funnits ndgra ev. lut fall. Pentekostalister joo..."* (Antti)

En specifik etnisk grupp som ndmndes flera génger var romer, som dock samtidigt

tillhor ovanndmnda vickelserorelser:

17 Sielld on siis paljon meilli totta kai mys niin kun kantasuomalaisia perheité jotka on sitten...
kuuluvat ainakin lutherilaiseen kirkkoon, mutta sitten, he ei valttdmatta tuo niin vahvasti sit esille.
(Emma)

18 Vapaakirkkoja tillaisia niin kun tin tyyppisid nyt ehkd sitten just ollut mutta kyll4 siis ihan
selkedsti islam on, on niin kun selkeésti eniten ja, ja sitten on joitain ev.lut. juttuja. Helluntailaiset
joo... (Antti)
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(...) romer betonar sin religion. Och dr tydligt vildigt aktiva i sina forsamlingar,

eller de forsamlingar de deltar i'°. (Emilia)

(...) ett undantag kan vara klienter med romanbakgrund, som uttrycker sin religion
vildigt verbalt och lyfter mycket fram att de dr aktiva i forsamlingslivet och sd*.

(Emma)

Romerna karaktériseras som véldigt aktiva religionsutovare som stolt beréttar om
hur aktiva de dr, och ddrmed ndmns de dven som en skild grupp fran de andra
kristna. Aterigen syns det, hur aktivt utdvande och dirmed normbrytande religion,

dven kristen sadan, framhéavs i1 den nordiska kontexten.

Det finns ddrmed olika grader av normbrytande religiositet, varav islam enligt
informanterna syns mest, och sa kallat traditionell kristendom minst, medan aktiv
kristen religiositet ligger ndgonstans dir emellan. Detta foljer sammanfattningsvis
relativt tydligt Backstroms definition av kulturkristendom som en typ av religiositet
som involverar dvergangsfaser och ceremoniella situationer, men syns mer sillan
utanfor den specifikt religidsa kontexten (Backstrom, 2014, s.63), samt Jeldtofts och
Pessis beskrivning av den nordiska religiositeten som ofta en kombination av privat
religiositet och passiv religios deltagande (Jeldtoft & Pessi, 2012, s.165).
Foljaktligen ér de religiosa grupper som bryter mot denna norm, de grupper som
deltar och uttrycker sin religion aktivt, samtidigt som de inte lika tydligt separerar

mellan religidsa och icke-religidsa situationer och hogtider.

5.2 Talas det om religion?

19.(...) romanit tuo uskonsa esiin. Ja ilmeisen aktiivisia ovat niin kun, omissa seurakunnissaan, tai
seurakunnissa missé kayvit.

20 (...) poikkeus saattaa olla niin kun sitten taas romanitaustaiset asiakkaat, jotka kylli sanottaa aika
vahvasti sitd omaa uskontoansa ja tuo esille sen ettd he on, he on niin kun aktiivisia vaikka
seurakuntaeldmaissé tai ndin.
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Denna avsnitt bestar av olika synvinklar pa huruvida barnskyddsarbetare forutsitts
tala om religion under utbildningsskedet eller 1 arbetslivet och vad detta 1 praktiken

har for konsekvenser for arbetet.

5.2.1 Valbar skolning

Alla informanter tillfragades om hur mycket religion diskuterades i
utbildningsskedet. De aktuella utbildningarna for deltagarna var samhéllspedagog
(YH-utbildning), socionom (YH-utbildning) och socialarbetare (magisterutbildning)
och alla deltagare ansag att det inte fanns obligatoriska kurser dér religion skulle ha
betonats. Daremot menade flera deltagare att det hade funnits obligatoriska kurser i
mangkulturalitet och mangkulturellt arbete, vilka betonade 6ppna ndrmandesitt och
medvetenhet dver pluralitet, ofta 1 forhdllande till immigranter. Dessa kurser kunde 1
forbifarten nimna religion, men det diskuterades inte i detalj. Aven den informant
som skulle utexamineras samma ar som intervjuerna skedde beskrev samma
situation géllande kursinnehallet, och dirmed kan man forvinta sig att betoningen
pd religion inom utbildningen inte har 6kat. Kurser om méngkulturellt arbete hade
inte heller ldnge varit en del av schemat, da de som hade utbildat sig under tidig

2000-tal inte kom ihdg att detta skulle ha varit en del av studierna.

De som hade studerat pd diakoniyrkeshogskolan ndmnde att det hade funnits en
obligatorisk studiehelhet om pluralism, vilket d&ven kort ndmnde vissa religioner.
Ytterligare hade det funnits en valbar kurs 1 religionslitteracitet, men endast en av
informanterna hade haft tid att delta pa kursen i fraga. Kursen inneholl en kort
introduktion av vérldsreligionerna men betoningen var pd hur andra religioner borde
bemotas och hur man kan fora dialog med den religidsa. Detta visar pa att det i olika
laroanstalter finns skillnader 1 kursutbudet, men helhetsméssigt kan man &dnda siga
att undervisningen om religion inom socialbranschen inte ér ytterst omfattande och
att det ofta &r upp till studerandets eget intresse. I vérsta fall finns det inga
fordjupande kurser att vélja fastin personen sjdlv skulle vara intresserad eller se det

som viktigt for det kommande arbetet. Bland annat Anna, som valde att 14sa en del
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teologi via Oppna universitetet under sina studier, beskriver religionsmedvetenheten

inom utbildning pé foljande sétt:

Det talas om kultur men inte om religioner. Sd det kinns lite som att man nekar
existensen av religion helt och hdllet, att det skulle ha nagon betydelse eller att det
skulle finnas skillnader i religioner (...) man tdnker att all religion dr ett och samma
(...) vilket i min dsikt inte alls stdmmer. Eftersom ocksd kulturer dr sa annorlunda pa

grund av att det finns olika religioner’’. (Anna)

Forutom den utbildning som skedde fore arbetslivet namndes arbetsplatsernas
interna skolningar och seminarier, dér islam och immigrantarbete betonas. Dessa
skolningsdagar ar dock frivilliga, och flera av deltagarna nimnde att deltagande
diarmed forutsitter forutom ledig arbetstid ocksé eget intresse i det religionsinriktade
arbetet. Religion uppméarksammas sévida mera 1 arbetslivet 4n under
utbildningsskedet, men det finns inget krav pd att alla barnskyddsarbetare har ndgon
ytterligare forstaelse av det religiosa arbetet utan de maste sjilv stréva efter en och

ha moéjlighet att ta den nddvéndiga tiden fran andra arbetsuppgifter.

De flesta deltagarna ansdg att man lér sig i det praktiska arbetet och en del ansag att

kunderna sjilv informerar barnskyddsarbetaren om det som dr nddvandigt.

(...) innan detta arbete visste jag vdildigt lite om muslimernas hogtider och hur de dr
placerade i kalendern eller hur de rér sig i den. Men en klient berdttade om dem
véldigt vil och dd lirde jag mig. Han sade da att detta dr lika viktigt for dem som

Jjulen for oss*. (Emilia)

Bland annat Liisa menar att mycket av den kunskap som samlas i arbetet inte kunde
undervisas pa traditionellt sétt, medan andra papekar att det bara finns ett begrénsat
antal studier en examen innehaller, och att det inte heller finns resurser for allt. Detta
innebdr 1 praktiken att dialog om religion och klienternas religidsa 6nskemaél inte ar

en ytterst hogt virderad del av socialbranschen, vilket kan forklaras med vad

21 pyhutaan kulttuurista, mutta ei uskonnoista. Ettd ikéén kuin vihin, niin kuin tulee mieleen etti
kielletddin se uskontojen olemassaolo kokonaan, ettd silld on yleensé jotain merkitysti tai ettd siind
olisi eroja.(...) ajatellaan etti kaikki uskonto on sellaista yhti ja samaa (...) miké ei siis, mun
mielesta ei todellakaan pidé paikkaansa. Koska kulttuuritkin on sen takia niin erilaisia kun sielld on
erilaisia uskontoja. (Anna)

22 (...) mi en ennen titd tydtd tiennyt juuri néistd muslimien juhlapyhisté ja mihin kohtaan vuotta ne
asettuu tai miten ne liikkkuu siind vuoden kierrossa. Mutta ettd yksi asiakas nima mulle kertoi hyvin
niin mi siind opin. Ja hén siind sanoi ettd timéa on heille yhtd tirked kuin joulu teille.
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Jeldtoft och Pessi beskriver som en falsk forstaelse av religion som nigonting som
inte beror alla delar av samhéllet, utan begrénsas till endast det religiosa rummet
(Jeldtoft och Pessi, 2012, s.179). Jeldtoft och Pessi betonar ddremot vikten 1 att i
dven offentliga rum vara medveten om the multilocality of religion” och hur den
religidsa identiteten dr fluktuerande och subtil, och kan inte separeras at fran olika

delar av den religiosa individens liv (Jeldtoft och Pessi, 2012, s.179).

Samtidigt ansdg de flesta att vissa kunskaper skulle vara bra att fa redan innan
arbetslivet, i samband med vilket informanterna aterigen betonade relationen till det
som avviker frin det egna normala och det hur speciellt islam blir en allt storre del

av klientarbetet:

Inte den ddr forstaelsen i sig (...) att hinduer gor sd hdir och muslimer sd hdr, sa har
ingen betydelse, utan hur man forhdller sig till nagonting som avviker frdan den egna
sd kallade moralen och religionsuppfattningen och sadant. Att hur borde man i dessa

situationer handla pa ett respektfullt sitt gentemot alla parter”. (Maria)

(...) dven fastin vi har lutherska och kristna traditioner sd har de ganska ldangt tagits
bort fran arbetsfdiltet och sd, men samtidigt tinker jag att klienter kan vara religiosa,
vad det dn dr for religion, och dd borde arbetaren ha sadana féirdigheter. Speciellt nu
ndr befolkningen blir mer mangfaldig och det kan synas pa olika sdtt dn till exempel

tio dr sedan®®. (Emma)

Informanterna ndmnde en avsaknad av mer traditionell faktakunskap, perspektiv till
andra moralforstielser &n det egna och en forstaelse av religion som nagot mera
vardagligt och ddrmed sddan som man kan tala om och stilla fragor om. Till

exempel Emma ndmnde att redan en forstdelse om att religion de facto existerar och

2 (...) ei vilttimittd se niin kun ymmiérrys (...) ettd hindut tekee niin ja muslimit tekee néin et silld
nyt ei niin kun ole silleen mitidén merkitysté vaan miten niin kun just suhtautua niihin mitké poikkeaa
siitd omasta niin sanotusta moraalista tai uskontonidkemyksesta tai, tai muusta. Ettd miten niin kun
niissi tilanteissa tulisi toimia jotta... se [huokaus] niin kun kunnioitus ja ssmmoinen siilyisi niin kun
molemmin puolin.

24(...) vaikka meilld onkin siis luterilaiset perinteet ja kristilliset perinteet niin silti se on, on aika
lailla riisuttu pois niinkun tyokentélté ja ndin, mutta et toisaalta ma mietin sitd ettd, et kun asiakkailla
kuitenkin saattaa olla sielld se uskonnollisen vakaumus, oli se sitten mika tahansa, niin tavallaan
kyllda mé koen ettd sellaisia valmiuksia tulisi tyontekijélld olla. Ja, ja sitten ehka erityisesti nyt kun
véestd moninaistuu, niin se saattaa nikya taas vahéan erilailla mitd se on nékynyt silloin vaikka
kymmenen vuotta sitten.

47



paverkar andras liv dr en viktig borjan. Allra viktigast var enligt bland annat Liisa

tillracklig information om vilka typer av tjdnster den religiosa familjen kan ta emot:

(...) Sddan kunskap mdste finnas, liksom forstdelse 6ver att vi inte kan erbjuda endast

sddana tjiinster som de inte kan ta emot pd grund av religiosa orsaker”. (Liisa)

Detta dr en mycket viktig podng och en sddan typ av kunskap som
barnskyddsarbetare definitivt borde fa for att kunna erbjuda de tjidnster de enligt
lagen maste. Om denna information inte finns kan barnskyddsarbetes tjénster inte
anvindas jamlikt av alla folkgrupper, och kan dven skapa oro och
problemsituationer for vissa klienter, speciellt i och med den skriftande
klientkritsen. Aven barnskyddet ir dirmed, p4 samma sitt som andra offentliga
sfarer, tvingad infor en insikt dver att religion inte har forsvunnit, och blir istéllet
mer och mer relevant for att utfora de plikter barnskyddet har i det moderna
samhillet. Vad Jeldtoft och Pessi beskriver som en aterkomst av religion i
offentliga rum (Jeldtoft & Pessi, 2012, s.158) &r dé dven ett relevant fenomen for

barnskyddet, och kommer att kriva vissa atgérder inom speciellt utbildningsskedet.

5.2.2 Avsaknaden av officiella stodresurser

Ett annat tecken p4 att religion inte uppmérksammas som en del av klientarbetet &r
avsaknaden av officiella stodresurser for barnskyddsarbetaren 1 konfliktsituationer
som hen inte upplever sig kunna 16sa sjilv. Det ndmndes av de informanter som har
jobbat for Abo kommun att det i nigra &r hade funnits en projektarbetare som var
specialiserad pé religiosa frdgor, men att denna person inte finns ldngre. Officiell
ska barnskyddsarbetaren ddrmed kunna hitta en 16sning 1 sin egen arbetsgrupp eller

konsultera sin forman.

Emilia sammanfattar vil situationen géllande stodresurser och vad dessa skulle

kunna behovas till, bland annat genom att betona forstielsen av olika typer av islam:

25 (...) sellaista osaamista tiytyy olla ettd, ja niin kun ymmarrysti etti me ei voida niin kun tarjota
yksinomaan sellaista palvelua mité he ei voi ysinkertaisesti tédllaisista uskonnollisista syistd ottaa
vastaan.
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Stodet kommer frdn kolleger, som har likasd fatt sina kunskaper frdn sina kolleger,
arbetsfiltet och klientinteraktioner. For en tid fanns det en kulturambassador frdan
stadens hdll (...) som var insatt i kulturer frdan mellanostern och annat dylikt, dom var
stralande i att tolka dt oss hur den andra parten tinker om vart arbete (...) att om de
talar det hdr spraket och dr fran detta omrdde sd dr de sannolikt att de tror sd hdr
och pd de hdr sdttet, vilket dr sadant som man inte kan kédnna till om man inte dr
insatt. Den hdr mdnniskan fanns till tjidnst i ett ar eller tvd, men finns inte ldngre. Jag

vet inte varifidn jag kan séka hjilp nu’® (Emilia)

Utifran detta kan man beskriva den kunskap som barnskyddsarbetarna har om
religion som en typ av muntligt 4rvd kunskap, som fors over fran en arbetstagare till
en annan. Detta innebér att barnskyddsarbetarens kunskaper och handlingsmodeller
ar beroende av vilka méinniskor de har rékat arbeta med eller soka sig till. Den finns
foljaktligen en brist pd informerade sakkunniga och en kénsla av att man som
arbetstagare forvéntas kunna arbeta sjélvstindigt och inte behdva nidgon djupare
kunskap. Systemet forvintar sig att religion kan endera uteslutas 1 arbetet eller att
alla barnskyddsarbetare har en tillricklig forkunskap om religioner utan att de 4nda
har fétt ndgon djupare utbildning i &mnet. Samtidigt kan man inte forvinta sig att en
barnskyddsarbetare skulle ha sa djupgéende kunskaper som de Emilia nimner 1

citatet ovan, vilket hon dven sjdlv 4r medveten om.

De som arbetar i Abo nimnde att man kan ta kontakt med utlinningsbyrén som
finns i samma byggnad, dér en del familjer ocksa har klientskap. Detta dr dock en
inofficiell stodresurs och en sddan som forutsitter att klienten i fraga tillhor en sadan
religion som &r relevant for utlinningsbyran. Allmédnt menade manga att man
diskuterar sig fram med kollegerna och klienten och att man i vissa fall dven kan
fraga religiosa vinner eller bekanta med liknande bakgrund om vad de skulle anse
om situationen. Manga informanter papekade ocksé hur den egna religiosa
bakgrunden kunde gora ndrmandet av vissa klienter enklare, och att dessa religiosa

barnskyddsarbetare da d&ven anvéndes som resurser av andra.

26 Se tulee niin kuin kolleegoilta se tuki ja kolleegat ovat saaneet sen yhti lailla tydti tekemilld, niin
kuin ihan tuolta kentilté ja ndissa asiakaskohtaamisissa. Meilla oli hetken aikaa kaupungilla sellainen
niin kuin kulttuuri ldhetti (...) [joka] oli perehtynyt Lahi-Idén kulttuureihin ja muuta, hén oli aivan
loistava tulkkaamaan meille sitd ettd, milld tavalla toinen osapuoli ajattelee niitd asioita (...) et jos
hénen kielensé on tdma ja hdn on tdltd alueelta niin todenndkdisesti sitten uskonto on sielld timéan
tyylistd, ja siis muutenkin eihén tuollaisia, tiedd ei asiaan perehtynyt, niin, timmd&inen ihminen oli
kaytossd vuoden, kaks mutta ei hin ole endd. En tiedd mistd nyt apua haen.
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En ytterligare stodresurs som nimndes av informanterna var tolkar. Alla informanter
sa att de anvinde tolk i arbetet, och vissa menade att fastin tolken officiellt inte far
Oversétta mera én det som uttryckligen sdgs kan “palitliga” tolkar ibland kunna ge
en insikt 1 familjens kulturbakgrund. Denna form av inofficiella kulturtolkarbete
problematiserades av Emma eftersom det att tolken har samma sprakbakgrund inte
innebaér att kulturen eller religionen dr den samma, samtidigt som ménniskor ar
individer och tolken ddrmed inte har ndgon djupare insikt i familjens situation dn
vad barnskyddsarbetaren har. Ytterligare dr detta mycket problematiskt speciellt da
man arbetar med immigranter som kan ha trauma som orsakar misstro mot
auktoriteter och felanvindningen av tolk kan gdra misstron virre. Emma och Liisa
ndmner som ett ytterligare exempel klienternas mdjliga svarigheter med att till
exempel ha en tolk som &r shiamuslim om de sjélv dr sunnimuslim, och i sédana
situationer &r det ytterst viktigt att halla tolkens roll klardefinierad. Hir syns det
savida 1 praktiken hur olika sétt att arbeta pa det finns inom branschen, och hur

tillgéng till information kan @ndra pa arbetsséttet.

Allt som allt kunde man siga att barnskyddsarbetarnas stodresurser karaktiriseras av
manga inofficiella roster, som barnskyddsarbetaren kan soka sig till, forutsatt att de
upplever att de behover hjélp. I de flesta fall handlar arbetet dock om samarbete med
den egna arbetsparen eller -gruppen samt om en ppen dialog med kunden.
Informanterna betonade att om man aktivt forsoker ta reda pa situationen och visar

att man ar intresserad kommer man redan langt:

Det kriver kanske ganska mycket egen aktivitet, men no har jag alltid i sadana

situationer ddr jag har behéovt hjdlp hittat det pd ndgot scitt’” (Antti)

Det kan dock ses som problematiskt att s& mycket vilar pa barnskyddsarbetarens
egna initiativ och intresse, samtidigt som det finns begrénsningar pa hur mycket en
oinformerad individ kan ta reda om pa egen hand. Tilliten i att barnskyddsarbetarna
klarar sig utan officiella stodresurser kan bero pa en tanke om att religion kan
uteslutas fran den icke-religiosa kontexten (Jeldtoft & Pessi, 2012) och att det finns
f4 icke-kristna religidsa personer i Finland eftersom det kan statistiskt verka s

(Béackstrom, 2014; Bangstad, 2012; Tilastokeksus 2018). P4 grund av denna

27 Vaatii ehkd aika paljon niin kun omaa aktiivisuutta, mutta kylld mé niissi tilanteissa kun mi olen
sitten sitd apua niin kun tarvinnut niin kylld ma olen, olen jotenkin niin kun 16ytényt.
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missvisande tanke om att det finns ett fatal pa ett betydelsefullt sétt religiosa
klienter, finns det d&ven en tanke om att barnskyddsarbetarna klarar sig pa sunt
fornuft, eftersom all anda &r bekanta med kristendom. Islam &r dock ett undantag till
dessa forhallningssétt och immigranternas ofta muslimska tro betonas mera én

resten, dock inte till den grad som nulédget skulle kriva.

5.2.3 Att vaga fraga

Flera informanter uttryckte en viss tanke om religion som nigonting privat, eller 1
alla fall ndgonting som ofta i Finland ses som privat. Bland annat Backstrom
beskrev den nordiska religiositeten som privat och ofta obegrinsad av institutioner
(Backstrom, 2014, s.63), ocksa Jeldtoft och Pessi menar att den hogt
individualiserade formen av tro leder till en uppfattning av privat religion so inte
nodvéndigtvis 6verensstimmer med verkligheten (Jeldtoft & Pessi, 2012, s.158),
samtidigt som den nordiska religionen dven ofta dr véldigt subtil, vilket kan leda till
en missvisande upplevelse av att religion kan stingas utanfor det offentliga eller ar

icke-existerande (Jeldtoft & Pressi, 2012, s.179).

Under intervjun stélldes alla deltagare fradgan om ifall de under bekantingsskedet
med nya klienter fragar eller behdver fraga om religios tillhorighet, och svaret var i
allménhet nej. Flera ndimnde att det finns ett bekantingsformulédr som fragar om
klienter tillhor ndgon gemenskap, dir man da om man sa vill kan fylla i nédgot
religidst samfund, men annars tillfrdgas det inte om religion. Detta innebér d& ocksa
att den religiosa klienten maste se sin religion som en gemenskap och utesluter da
mera individualistiska former av tro. Sdledes ér religion inte ett begrepp vars
anvandning uppmuntras, samtidigt som religionens funktion hos individen reduceras

till endast en central egenskap, ndmligen gemenskap.

De orsaker som informanterna gav till att man oftast inte frdgar om klientens
religiositet, handlade om att de pa ett for arbetet betydelsefullt sétt religidsa utgor en
minoritet, att religiositet dd kommer fram om det s& behdvs, samtidigt som religion 1

Finland uppfattas som négonting privat:
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Det dr inte sa att man kan bara genast borja med att "Hej, jag dr Antti, dr du

religivs . Att det kommer sen med de andra beriittelserna om det finns religion®

(Antti)

1 finldndsk kultur dr religion och politik de saker som det inte lonar sig att tala om,
och sd har vi ldrt oss sedan barndom (...) jag tror att [prat om religion] har liksom
normaliserats for mig, men sd dr det definitivt inte i samhdllet allmdnt sdtt, sd det dr
lite en sadan sak som det dr bdst att inte tala om eller dtminstone fraga mycket om,

om inte klienter sjélv tar upp det’” (Maria)

Haér syns det foljaktligen hur uppfattningen av religion som nagonting privat och
saddant som inte hor hemma i det offentliga rummet kan skapa en viss ovillighet att
ta upp klientens religiositet,. Alla informanter menade dock att man borde véga tala
mera om klienternas religiositet, och framfor allt vaga stélla fragor. I huvudsak
handlar det alltsd om att inte frdga om religion forrdn kunden beréttar att de &r
religidsa, men efter det ansdg informanterna att det gynnar arbetet att viga fortsitta

diskussionen. Till exempel Emma beskriver situationen pa arbetsfiltet som foljande:

I min dsikt finns det delvis en viss rddsla hos arbetarna, da man inte vet ndgonting
och vdgar inte frdga, vilket dd pa sditt och viss skapar grdnser och murar emellan
[klienten och arbetaren], och da blir dessa fragor utan svar, vilket kan leda till

felestimeringar (...). Sd denna Sppenhet skulle vara viktigt’’ (Emma).

Hir ar det dock virt att papeka att de som har sokt sig till denna studie troligtvis har
en storre medvetenhet i religiosa fragor. Darmed kunde man forvénta sig att alla inte
ar lika sjdlvmedvetna som bland annat Emma. Flera av informanterna anser att det
ar viktigt att ldra sig ett sjailvmedvetet och dppen ndrmandesitt till religioner och
kulturer utanfor det ”egna”, och att man pd sé sitt tar ett steg utanfor det egna

normala och obekvama.

28 Ei se oo mikéin sellainen et ensimméisend tapaat ja oot ”Hei mi olen Antti, oleksd uskovainen?”
niin ei, ei se sillain. Et se tulee sieltd tarinan mukana jos se on.

2% Suomalaiseen kulttuuriinhan uskonto ja politiikka on ne asiat misti ei kannata keskustella ja niin,
ndin meille on lapsesta asti opetettu (...) mé luulen ettd [uskonnosta puhuminen] on niin kun mulle
normalisoitunut, mutta todellakaan niin kun yleisesti suomalaisessa yhteiskunnassa niin, niin se on
kylld vihdn semmoinen asia mistd on parempi olla puhumatta tai ainakin hirveésti kyselemaétta, ellei
sitten asiakas tuo sité itse esille.

30 Mun mielestd on vihin semmoista pelkoa osittain tydntekijoilld monesti kun ei tiedetd jotain asiaa
niin sitten ei uskalleta kysyd, mika taas tavallaan sitten ehké luo niitd semmoisia rajoja, ja semmoisia
muureja sithen vélille, ettd sitten ne jdi vaan kysymaéttd ne asiat, ja sitten voidaankin tehdd niin kun
virhearvioita (...). Ettd se, se niin kun tavallaan se avoimuus olisi tdrkeda siind.
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Om religion- och kulturbakgrunden dr vildigt langt borta frdn vdrt eget sdtt att leva
sd tinker jag mig att detta kan dven leda till att vissa saker far forbi da arbetaren
inte upplever att de vigar eller vet hur de ska fidiga eller tala om dessa saker’’

(Liisa)

(...) Den egna relationen till religion dr bra att ha pa klart, liksom att ndgondera
finns det en relation eller inte, och en forstdelse av hur detta pdaverkar hur man
forstar nagon annans livsdskadning (...) en forstaelse av att fastin man nu sjdlv

skulle vara en ateist sd kan religionen styra den andra partens dsikter’”” (Maria)

(...) om jag mdrker att klienten tycker om att svara och berdtta om dessa saker sd
anser jag det mycket biittre att forhdlla sig sd ddr naivt och nyfiket, och inte saddr
“oj nej de hdr dr nu ndgot man inte ska tala om och va betydeder de dir mdnne, sa

Jjag ndgot dumt nu’”’ (Saara)

Manga talade om att ”leka dum” och att visa att man sjélv verkligen &r intresserad
om att veta om klientens traditioner och religion, eftersom detta intresse for arbetet
vidare. Det handlar dirmed i barnskyddsarbetarnas erfarenhet inte av att ”forhora”
klienten eller att ha féorhandsforvintningar, utan lta dem berétta och kénna sig som
en auktoritet i frigan. Detta forstarker ddrmed tanken om att religion kommer fram
om det dr viktigt, samt utgar frin tanken om att alla ar individer men sin egen
religiositet som upplevs och uttryck pa individuella sitt, och darmed skall klienten
sjalv fa berdtta om hur. Detta synsitt dverensstimmer med Jeldtoft och Pessis
karaktérisering av nordisk religiositet som mycket individualiserat och personligt
(Jeldtoft & Pessi, 2012, s.161), och visar dd pd ett visst forhallningssétt gentemot
religion som utgdr fran att all religiositet dr individuellt. Detta dr 1 ménga fall ett
viktigt synsitt att ha, men kraver att individen sjilv upplever sin religiositet som

individuellt och nagonting som behdver berittas om, vilket nddvéandigtvis inte ar

31 Jotenkin etti jos on niin kuin uskonto- tai kulttuuritaustaa, joka on todella kaukana meidin tavasta
olla ja eld4 niin mi ajattelen ettd siind voi olla myo0s sellaista ettd asioista menee ohi kun tyontekijat
ei koe ettd he niin kuin uskaltaa ja osaa kysyai tai puhua niistd asioista.

32 (...) oma suhde uskontoon on hyvi olla jotenkin selvilld ja sitten tavallaan se etti joko se oma
suhde on tai sité ei ole niin sen tiedostaminen ja siihen ettd miten se vaikuttaa ehké jonkun toisen
elaminkatsomuksen ymmartdmiseen (...) sen jotenkin ymmaértdminen ettd vaikka nyt itse olisi ateisti
niin se ettd se uskonto voi silld toisella ihmiselld sitten taas ohjata tiettyjd ndkemyksid.

33 (...) jos mi huomaan niin kuin etté he tykkié vastailla ja kertoa niistd asioista niin musta se on
paljon parempi ettd suhtautuu silleen, naivin uteliaasti eiké silleen ”voi ei timé on sellainen asia
mistd ei voi puhua ja mitdhén toi nyt tarkoittaa sanoinkohan ma nyt jotain h6lmoa”
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fallet om man kommer fran en annan kulturell bakgrund och inte kénner till vad som

behdver berittas eller hur man borde uttrycka sig om dmnet.

Ett undantag till tillfrigandet om religios tillhdrighet var omhédndertaganden, dér
fordldrarnas religiosa dnskemal och barnets officiella religion har stor betydelse for
val av fosterfamilj. Religidsa fosterfamiljer dr inom barnskyddet bade en resurs och
en begransning, eftersom ménga vill att barnet placeras i en familj med liknande
traditioner som det egna, men barnet far inte placeras 1 ett religiost utdvande hem
om familjen inte har 6nskat om det. Darmed dr det problematiskt om man inte

kanner till barnets eller fosterfamiljens religidsa vanor:

Aven fast det borde komma fram i skolningsskedet har det héint att nagon fosterfamilj
tillhor ndgon specifik religion, fast till exempel ldstadianer eller pingstvinnerna, och
dd kan man ha hamnat ingripa i att barnet lever enligt familjens religiésa livsstil,

vilket inte dr bra om barnets fordldrar inte har énskat om det’ (Saara).

Det finns didrmed skillnader i hur viktig religionen dr for arbetet beroende pa
barnskyddsarbetets skede, dér speciellt omhéndertagande eller tillféllig placering
utanfor hemmet mest lyfter fram religiosa fragor. Det att barnskyddsarbetaren
kénner till den religidsa situationen ir relevant eftersom religionen kan utgdra en
signifikant del av familjens vardag, men ocksa eftersom barnskyddsarbetaren gor en
utredning om nérkretsar och signifikanta sociala- och kulturella sammanhang som

kan stoda barnet eller som barnet ska ha fortsatt tillgang till.

Utgéende fran detta kan man se att det finns ett visst intresse och dppenhet hos
atminstone en del av barnskyddsarbetarna, men att det kan trots detta kéinnas svart
att paborja en diskussion om klientens religiositet, och detta uppmanas arbetarna
officiellt inte till, eftersom begreppet “religion” inte anvinds i arbetsmaterialet eller
utbildningen. Barnskyddsarbetarna har inte heller trots sitt personliga intresse inte
alltid de verktyg som krévs for att ha denna diskussion med klienterna, eftersom de
inte forbereds till detta pd nagot strukturerat sétt, vilket 6kar risken for konflikter

eller brister 1 klientrelationen, vilket utforskas i mer detalj i foljande avsnitt.

34 joskus joku sijaisperhe vaikka se pitiisi kylld koulutusvaiheessa tulla selville, mutta aina ei tule,
etté joskus kaykin ilmi ettd sielld on joku sijaisperhe joka kuuluu johonkin, tietynlaiseen, vaikka no
sanotaan vaikka etté lestadiolaisiin tai helluntailaisiin, niin tuota on ollut joskus sellaisia tilanteita
ettd on joutunut puuttumaan siihen ettd he sen lapsen kohdalla eldd sen mukaisesti miké ei ole hyva
juttu jos sen lapsen vanhemmat ole sitd itse toivonut.
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5.3 Religion som en konfliktfaktor

Informanterna gav flera olika synvinklar till hur religion och religiositet kan skapa
konflikter 1 barnskyddsarbetet. Dessa kan sammanfattas till konflikten mellan
religiosa onskemél och det upplevda barnets bista, konflikter som skapas av ’vi”
och ”de” tinkande, konflikter som en f6ljd av att samhilleliga krav och religiosa

virderingar krockar samt konflikter som skapas av generaliserande tdnkande.

5.3.1 Religiosa 6nskemal och barnets basta

Barnskyddsarbetaren méste i sitt arbete balansera bade barnets bésta och barnets rétt
till religids utdvning vilket syns allra bést i valet av fosterhem. Ett tydligt
exempelfall ges av Maria, som beskriver en situation dir barnets fordldrar var
Jehovas vittnen och dnskade att barnet inte skulle fira sin egen eller andras
fodelsedagar. De hér dr ndgonting barnets fordldrar har rétt till att krdva, men
samtidigt fanns det inte en fosterfamilj som skulle tillhdéra Jehovas vittnen, vilket
innebdr att fosterfamiljen skulle hamna endera dndra sitt beteende da de kommer till
de andra barnen i familjen eller skicka barnet ndgon annanstans medan resten av
familjen firar ndgons fodelsedag. Detta skulle ocksa innebéra att barnet inte far delta
1 klasskamraters eller vanners fodelsedagsfester och gar pa s sitt miste om en
viktig form av social gemenskap, samtidigt som de andra barnen i fosterfamiljen
kan delta. Barnskyddsarbetaren ska 1 en situation som denna sjilv bedoma vilket
scenario ar for barnets bésta, och tillsammans med fordldrarna och fosterfordldrarna
komma fram till en kompromiss som fyller allas behov pa basta mgjliga sétt, dock

med barnets bédsta som prioritet:

Var arbetsuppgift dr att hitta forhandlande, och tdnka pad att vad de biologiska
fordldrarna dr villiga att ge upp eller absolut inte, och pd sd sdtt hitta en sadan
losning som skulle vara funktionell och hdllbar for alla parter. Det dr dven en firdga

om tur att vem som rdakar vara ansvarig (...) att hur forhdller dom sig, eftersom det dr
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i slutiindan dom som gor beslut om det omhdndertagna barnet. Om arbetaren anser
att det dr for barnets bdsta att fa till exempel fira sina vinners fodelsedagar, eftersom
det dr en sd central social héindelse i den finska kulturen (...) medan de biologiska
fordldrarna anser att det finns andra sdtt dn fodelsedagsfester, sd vilket beslut som
sedan gors gdllande barnet, att motiverar man det med att barnet sjdlv vill delta pa
festen, eller investerar man energi i att forsoka stoda familjen i att fora en dialog
over varfor just de inte deltar i fodelsedagsfirande och hur barnet kan pd andra sdtt

uppriitthdlla dessa sociala relationer”. (Maria)

Olika barnskyddsarbetare kan med andra ord komma till olika slutsatser, beroende
pa deras egna varderingar, upplevelser, erfarenheter och kunskaper, samt motivation
att hitta en mojlig mellanvdg. Emma ndmner likasé rollen av barnskyddsarbetarens

egna prioriteringar och vanor:

Som muslim kommer kollegor ofta till mig med klienter som har muslimbakgrund,
eftersom det kan i till exempel placeringssituationer finnas vissa onskemdl for
placeringsplats, och dessa kan ibland skapa diskussion bland arbetarna, att kan
ndagon verkligen énska om sddant och varfor och vad baserar det sig pd. Och dd ndr
denna information inte nodvindigtvis har varit tillgdnglig sd kan det ha gjorts, eller
dd kan arbetaren ha gjort, olika tolkningar och sdklart olika losningar, vissa lyssnar
mera pd familjen och andra far tydligare enligt vad som har gjorts tidigare och sd*°

(Emma)

35 Meidin tehtivi tyontekijéind on 16ytdd neuvottelua, ja miettid ettd mistd syntymdvanhemmat on
ehka valmiita luopumaan tai eivédt missddn nimessé ole valmiita luopumaan, ja sitten yrittdd 16ytaa
semmoinen ratkaisu mika olisi sitten toimiva ja kestdva kaikkien osapuolten kannalta (...) [Se on]
vahén ehka tuuristakin kiinni ettd kuka siind sattuu olemaan hoitamassa (...) ettd minkélainen
nikemys hénelld on koska hianhén se loppukédessi niistd huostaan otetuista lapsista paattda. Jos niin
kun tyontekijd nékee ettd se on lapsen etu etté se saa juhlia vaikka kavereitten synttireitd koska se on
niin suuri sosiaalinen tapahtuma suomalaisessa yhteiskunnassa (...) mutta sitten taas
syntymdvanhemmat on sitd mielté ettd on muita tapoja on kuin ne synttérit niin ettd minka paéatoksen
sitten tekee niissd lasten asioissa ja vetoaako siihen ettd mutta kun lapset haluaa menné sinne
synttéreille, vai nikeekd sen vaivan ettd jollain keinolla tukee sité lasta ja perhettd kdyméaan sitd
keskustelua ettd miksi juuri he eivét osallistu niille syntymépdiville ja mitd muita keinoja sitten on
pitdd ylld niitd sosiaalisia suhteita.

36 Multa on [muslimina] tultu sitten kysymiin esimerkiksi just muslimitaustaisten asiakkaiden
kanssa, kun sielld saattaa olla esimerkiksi sijoitustilanteessa tietynlaisia toiveita perheilld sille
sijoituspaikalle, niin ndma on sellaisia asioita mitka saattaa joskus heréttad keskustelua
tyontekijoiden keskuudessa, ettd voiko joku ndin toivoa ja miksi toivoo ja mihin se perustuu, ja sitten
kun sitd tietoa ei vélttdmattd ole ollut niin sitten tavallaan siind voidaan tehda siis, tyontekijathan
tekee erilaisia tulkintoja tietenkin ja erilaisia ratkaisuja tilanteissa, toiset sitten kuuntelee sitd perhetta
enemmaén ja toiset sitten menee selkeimmin sen mukaan miten on aiemmin toimittu tai néin
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I Emmas exempel syns ddrmed aterigen vikten av att den kunskap ménga
barnskyddsarbetare har kommer frén kolleger och formén, och ofta handlar det om
att man lir sig vissa handlingsmonster i vissa typer av situationer, och dessa kan i
varsta fall leda till att barnskyddsarbetaren inte ser pa det individuella fallet. Liisa
ger en mojlig synvinkel till vad barnskyddsarbetaren kan prioritera i en situation dér

man ska vélja mellan fordldrarnas 6nskemal och barnets upplevda bésta:

Jag har overvdgt det sa att syftet dr att trygga en lyckad placering av barnet. Att i
vissa fall kan det ha varit sa att jag skulle sjilv inte ha valt det stdillet, men eftersom
fordldrarna godkdnde det (...) pa grund av anstaltens specialisering eller profilering
(...) sd tankte jag att det dr for barnets bdsta att de har fordldrarnas godkdnnande for

laceringen®” (Liisa
p g

For Liisa finns det savida ett ytterligare element 1 att forsoka uppfylla fordldrarnas
onskemal, eftersom den religiosa eller kulturella kontakten kan framja barnets
relation till fordldrarna i langa loppet, pa ett sitt som kanske inte ar sjilvklart da
valet gors. Detta forsvaras dock av att det i Finland finns en brist pé religidsa
fosterfamiljer, exempelvis Saara berittar om att det pd inom hela
huvudstadsregionen fanns en somalifamilj som var en signifikant resurs for
barnskyddet. Det &r oklart huruvida kommuner forsoker rekrytera religidsa
fosterfamiljer eller om man pa organisatorisk plan upplever bristen pd dem som
problematisk, men atminstone de barnskyddsarbetare som intervjuades pipekade att
avsaknaden av religidsa minoritetsfamiljer dr problematisk. Darmed kraver arbetet
forutom barnskyddsarbetarens intresse 1 att hitta en kompromiss mojligtvis dven
extra resurser for att hitta en passlig familj, som &nda inte flyttar barnet for langt

bort fran sitt tidigare sociala sammanhang och till exempel skola.

5.3.2 Den frimmande andra

37 M4 olen kéyttinyt sitten sellaista harkintaa minkd tarkoituksena on ollut jotenkin turvata sen
sijoituksen onnistuminen. Ettd jotkut on ehkd myds ollut niin ettd en ehka olisi itse valinnut sitd
sijaishuoltopaikkaa mutta koska, vanhemmat sen hyviksy (...) laitoksen erityispiirteiden tai
tdmmdisen erityisosaamisen, tai profiloinnin vuoksi, (...) ajattelin ettd se on sen lapsen etu ettd
hénellé on niin kuin vanhempiensa lupa sinne asettua
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For ménga immigranten kan religiositeten bli forstirkt i det nya hemlandet och en
effekt av detta kan bli en tydligare skiljelinje mellan familjen och de “utomstaende”
finlandska barnskyddsarbetarna (Bangstad, 2012, s. 155). Ett exempel av detta

berittas av bland annat Emilia:

Att komma in i en sddan familj, sa att man kan sedan pabérja det riktiga arbetet, dr
ytterst krdvande. Vi har frdagat mycket och varit intresserade av deras strdvanden och
annat men det verkar lite sa att man inte ens vill berdtta nagonting dt oss, sd kallat

feltroende®® (Emilia).

Denna forstéarkta kulturella och religiosa identitet bidrar alltsd med en framhivande
av de religiosa vardena och ddrmed synen pd “dom andra” som inte delar dessa
viarden, vilket kan gora det gemensamma barnskyddsarbetet vildigt kravande for
alla involverade parter. Emilia beréttar om hur detta kan vara speciellt svart da det
redan finns en kénsla av att det egna barnet tas bort fran en, och dé dven placeras 1

en familj med andra virdegrunder:

Om barnet placeras i ett hem som hor till majoritetsbefolkningen sd kan det vara att
fordldrarna aldrig kan acceptera detta, eftersom barnet dd pa sdtt och viss _forloras
till en annan kultur (...). Barnskyddsarbete dr frammande, vara handlingssdtt dr
frammande och sd kan det dnnu komma en kvinna med oppet har och berdtta om
saken [skratt], lite sa ddr tillspetsat sagt, men det finns alltsa mdnga nivder till varfor
det kan vara svart att greppa tanken om att barnen hdr dr pd sdtt och viss samhdllets

barn, att vi skyddar barnen® (Emilia)

Som det redan har ndmnts tidigare kan barnets relation till férdldrarna férvérras om
fosterhemmet inte i deras &sikt dr passligt, och ddrmed blir dven kénslan av att
barnet har forlorats forstirkt. Samtidigt forstar klienten nddvandigtvis inte hur
barnskyddet och byrékratin kring det fungerar, personerna klienten &r i kontakt med

kdnns frimmande 1 och med att de beter sig pa ett for immigranten normbrytande

38 Niin tdllaiseen perheeseen niin kun sisille pidseminen, etti saataisiin oikea tydskentely alkamaan,
niin on todella, todella haastavaa. Paljon on kysytty ja oltu kiinnostuneita heiddn niin kun tavoitteista
ja muista mutta on véhin sellainen vaikutelma ettd meille niin sanotusti véarduskoisille ei haluta edes
kertoa.

39 Jos lapsi laitetaan niin kuin ns. kantaviestoperheeseen niin voi olla etti vanhemmat eivit pysty
ikina hyviksymaén sité sijoitusta, koska lapsi menetetddn niin kuin toiseen kulttuuriinkin (...).
Lastensuojelu on vierasta, meidén tavat toimia on vieraita ja sitten vield tulee nainen hiukset
avoimena asiasta puhumaan [naurahdus], véhén kérjistden, mutta monta eri tasoa miksi se on niin
kuin vaikeaa, vaikeaa ottaa ja se jotenkin ajatus siité ettd lapset on tietylld tavalla yhteiskunnan
lapsia, mikd meilld on niin kun, me suojellaan lapsia.
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och dven hotande sitt (till exempel kan en manlig barnskyddsarbetare forsoka skaka
hand med kvinnorna i familjen) och f6r dem kan det kénnas ytterst frimmande att
staten skulle ha nigon ritt att bestimma Over familjens barn och deras uppfostran.
Element som dessa kan leda till att familjen kdnner sig som att de behdver skydda
sig mot de “utomstaende”, och ddrmed &r det mycket viktigt att barnskyddsarbetarna
lar sig att fran forsta borjan ndrma sig dessa familjer pa rétt sétt, sa att denna misstro
inte forstirks. I situationer som dessa finns det alltsa inte alltid en mdjlighet att 14ta
klienten beritta sjalv hur de upplever att barnskyddsarbetaren behover respektera
dem, utan den behovs vissa forkunskaper. Bland annat gav Saara foljande exempel

géllande forkunskaper fran den tid d& hon arbetade i Helsingfors:

(...) med till exempel just den ddir somalifosterfamiljen sd hade vi sadana situationer
att det blev bonestund medan vi hade klientférhandlingar, sd da gavs det mojlighet
att for tio minuter fara till ett privatutrymme for att be och sedan fortsatte vi (...). I de
hdr fallet hade fosterfamiljens mamma innan motet tagit upp saken med en av
vakterna, som hade forhdllit sig vildigt negativt till fragan och enligt mig vildigt
respektlost sagt att det inte dr mojligt. (...) sd ja, jag mdrkte liksom att ofta fanns det
mycket okunskap och en vildigt negativ attityd gentemot religiosa minoriteter frdan

vakternas hall” (Saara).

Detta berittar om att det inte fanns forkunskaper om att det finns klienter eller
fosterfamiljer som behdver utrymmen att be i, och ddrmed har det inte fardigt
bestdmts om vilka rum som kan vid behov anvéndas for detta eller hur personal bor
handla om de tillfragas om detta. Det kan inte alltid forvéntas att klienter vet hur de
ska fraga, forstar att de kanske maste fraga av flera méanniskor eller att de dven
behover fraga ndgon. Avsaknaden av forberedelse for situationer som detta kan fa
den religidsa personen att kdnna sig mer utomstaende och som att de stor andra, ifall
att de maste be om att ett mdte ska avbrytas sa att de kan be. Det &r inte heller sagt
att varje barnskyddsarbetare skulle i denna situation ha vetat hur de skall handla,

eftersom det dé inte finns négra officiella eller allménna riktlinjer f6r detta. Saaras

40(...) esimerkiksi juuri se somalisijaisperhe niin oli meill sellaisiakin tilanteita etti kun meilld oli
asiakasneuvottelu niin siind tuli juuri rukoushetken aika niin sitten sithen annettiin sellainen
mahdollisuus ettd he sai mennd kymmeneksi minuutiksi omaan rauhalliseen paikkaan rukoilemaan ja
sitten jatkettiin taas.(...) tdssd kyseisessd tapauksessa niin se oli tima sijaisditi jo ennen neuvottelua
alkua vahtimestarilta kysynyt asiasta ettd onko mahdollista ettd péadstdisiin sitten johonkin ja ne oli
suhtautunut tosi jotenkin negatiivisesti ja mun mielesti epdkunnioittavasti silleen ettd “ei ole
mahdollista” ja ndin. (...) ettd joo jotenkin aika usein huomasi ettd vahtimestareilla oli aika
semmoista niin kuin, vihén tietoa ja negatiivinen asenne néité eri uskontokunnasta tulevia kohtaan.
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exempel beréttar dirmed om en avsaknad av officiella riktlinjer for hur man bor
handskas med dessa typer av religiosa situationer i icke-religiosa rum. Detta kan
vara en f0ljd av att religionens synlighet i ett offentligt utrymme som denna kan
kdnnas mycket frimmande for en kulturkristen finldndare, for vilka normen oftast ar
att bland annat bon sker i religidsa utrymmen eller privat. I Saaras exempel kan man
se en relativt stark motreaktion hos vakten, eftersom de upplevde fragan frimmande
och mgjligtvis dven opassande, vilket berdttar om att denna religiosa situation i
vaktens asikt inte horde hemma i det offentliga rummet. Bland annat Tariqg Modood
beskriver denna separationistiska synstt till religion som karaktéristisk for nordisk
sekularism (Modood, 2010, s.2), och menar att nya eller 6kande religiosa
minoriteter rubbar en viss normativ balans mellan staten och folkkyrkan, da de nya
minoriteterna inte har samma position som majoritetsreligionen (Modood, 2014,
s.15). Enligt Modood karaktériseras den nordiska sekularismen didrmed av en kénsla
av marginalisering hos endast minoritetsreligioner, medan det i andra kulturer oftast
handlar om en kénsla av marginalisering starkast hos majoritetsreligionen (Modood,
2014, s.15). Detta kan resultera i en tanke om att religion redan tas i hdnsyn och att
det inte behovs négra tydliga riktlinjer, utan att alla dr kapabla av att handskas med
dessa situationer baserat pé sitt eget fornuft. Det finns en viss antagande om att alla
kan forstd majoritetsreligionens religiosa behov och att det finns en existerande
normativ struktur for hur dessa situationer sker, men som exemplet ovan visar finns
inget klart svar for minoritetsreligionens religiésa behov dé detta normativa

handlingsmonster bryts.

Denna okunskap gentemot den ”andra” syns enligt informanterna oftast da det
kommer till 6nskemal som barnskyddsarbetaren uppfattar som fraimmande. I de

flesta fall handlar detta om 6nskemaél gillande barnets fosterhem:

(...) i till exempel placeringssituationer kan det finnas vissa énskemdl for
placeringsplats, och dessa kan ibland skapa diskussion bland arbetarna, att kan
ndgon verkligen onska om sdadant och varfor och vad baserar det sig pa (...)*"!

(Emma).

41 (...) sijoitustilanteessa tietynlaisia toiveita niin kun perheilld sille sijoituspaikalle, niin nimi on
sellaisia asioita mitké saattaa joskus herdttda keskustelua tyontekijoiden keskuudessa, ettd voiko joku
ndin toivoa ja miksi toivoo ja mihin se perustuu (...)
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Utover fosterhemmet kan det dock ocksé vara fraga om till exempel ekonomiskt
stod. I foljande exempel beréttar Liisa om sddana 6nskemal som hon beskriver som

”orealistiska’:

(...) det har ocksa funnits sadana fall ddr klienterna ber om ekonomiskt stod till bland
annat sddana kldder, eller annat, tja no mest kldder, vars pris overskrider det
normala, som de sedan beridttigar med religion eller religics och kulturell bakgrund®

(Liisa).

I fall som denna handlar det alltsd om sddan som for den religidsa familjen kan vara
mycket signifikant, men som barnskyddsarbetaren kanske inte sjilv ser vérde 1,
eftersom de sjdlv inte har en referensram for liknande behov och ddrmed upplever
dom som in signifikanta. Hér syns foljaktligen inflytandet av barnskyddsarbetarens
roll i beddommandet av vad som &r barnets basta. Till exempel kunde detta forutom
klader ocksa handla om matprodukter som &r dyrare dn vanliga, bland annat kosher
och halal, vilka kan verka som lyxprodukter och inte nodvéndigheter for en vanlig

kulturkristen.

Barnskyddet har ocksa en delvis inofficiell integrerande funktion, da de arbetar med
familjer som har svért att anpassa sig eller inte &nnu har befunnit sig i Finland linge.
Det finns dock en viss ”vi” och ”de” tdinkande hos barnskyddsarbetarna i relation till

dessa individer:

Att da mdst man sdaklart forsoka vara oppen och respektera deras synvinkel, men
sdklart har vi hér i Finland vissa sdtt att handla pa och vi kan inte tillata ndgonting
som dr forbjudet eller kan ses som en ddlig sak hdr (...) att saklart mast man ibland

tala om att de héir kan man inte géra hos oss hér i Finland® (Saara).

Med andra ord finns det en tanke om att Finland har vissa normer som bor foljas. De
exempel som ndmndes handlade 1 de flesta fall om forhallningssitt till kvinnor och

maskulinitet och véld, det vill sdga sddan som paverkar barnskyddsarbetet och

42(...) on ollut sitten tillaisia ettd esimerkiksi pyydetiin taloudellista tukea joihinkin muun muassa
sellaisiin vaatteisiin tai, tai johonkin sitten, no niin no ehki vaatteisiin, jotka menee niin kuin sitten
joiden, hinta ylittd4 normit, ne joita he sitten perustelee silld uskonto tai uskonnollisella tai
kulttuurisella taustalla

43 Ettd sitten tiytyy tietenkin koittaa silleen, olla avarakatseinen ja kunnioittaa sitd heidén juttua
mutta tietenkin sitten, tddlld Suomessa meilld on, taas tietty tapa toimia ja eihdn me voida sallia sitten
jotain, jotain sellaista miké on taélla kiellettyé tai ei hyva juttu (...) etté totta kai silloin téytyy vélilla
puhua siitdkin ettd, ettd meilld Suomessa ei voi nédin tehda.
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barnets bista. Ménga av informanterna anviander sig dock dven av talesdtt s& som
”oss 1 Finland” och diskussionen kring dessa “vara” och ’deras” vérderingar hade i
manga fall ett véldigt sdrdelande sprik. Detta framhéver prevalensen av for det
forsta synonymitet mellan immigrant och religids minoritet, men dven en tanke om
att ’de andra” eller 4ven “de religidsa” ska anpassa sig till ”vér” sekuldra kultur och
typ av religiositet, vilket kan vara problematiskt ifall barnskyddsarbetaren inte ar
medveten Over sina egna fordomar i relation till detta, eller anvdnder en vildigt snav
definition av ”’bra” och daligt” i sina beslut for barnets bista, vilket ar en central

fraga for det foljande avsnittet om religidsa vdrderingar.

5.3.3 Religiosa vérderingar

Ett exempel av krocken mellan religidsa virderingar och barnets bésta beréttas av

Emilia;

(...) jag har just nu en sddan klientfamilj dér en 13-darig son bor i en vildigt
konservativ muslimfamilj (...) och vi har forsékt komma in i familjens vardag i flera
dr, sd det dr vildigt langsamt, men nu kinns det som att de har lite borjat lita pa mig,
valdigt langsamt och forsiktigt. (...) vi vet att barnet hemifrdn fdr ganska starka
instruktioner om att handla pad ett visst sdtt och till att se deras synsdtt som sanning,
de uppmuntrar nog till skolgang men sdger samtidigt att det man ldr sig ddr inte dr
sant, sd det leder till en vildigt svar konfliktsituation for barnet. Barnet skulle dndad
sdkert vela skapa ett emotionellt band till de vuxna i skolan och se dem som
auktoritetsfigurer liksom sina fordldrar. Barnet vet ddrmed inte vad de ska tro pd och

vem de kan anlita sig till** (Emilia).

Dessa dr enligt informanternas upplevelser vildigt svara situationer att handskas

med, eftersom familjen och barnen har all rtt till sin egen religion och sina

4 (...) mulla on just sellainen asiakastapaus missi on 13-vuotias poika joka on todella timmdisen
vanhoillisen islaminuskoisessa perheessa (...) me ollaan koitettu perheeseen siséille padstd useita
vuosia eli se on todella hidasta, nyt musta tuntuu etti he hiukan luottaa minuun, hiljalleen, varovasti.
(...) kun me tiedetdin ettd lasta ohjeistetaan sielld kotona aika vahvasti toimimaan tietylla tavalla ja
pitdmé&én niin kun heiddn ndkemyksidén totuutena, tuetaan koulunkdynnissd mutta samalla sanotaan
ettd se ei ole totta mitd sielld opit, niin tdimé on todella hankala ristiriitatilanne sitten lapselle. Joka
kuitenkin haluaisi kiinty niin kun koulun aikuisisiin ja pitdé niitd auktoriteettina, yhta lailla.
Heitékin. Niin lapsi ei tiedd mihin uskoa ja mihin tukeutua.
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vérldsaskédningar, men samtidigt krockar dessa pa ett grundlidggande sétt med en
stor del av den verklighetsbild som det finldindska samhaillet socialiserar sina
medborgare till att leva i enlighet med. Denna typ av krock forsvarar dirmed inte
bara den religidsa familjens integrering 1 samhillet men dven barnets vilmaende.
Detta giller dock inte endast immigranter, utan ocksd bland annat kristna religiosa
grupper med starka levnadsregler och verklighetsuppfattningar, som till exempel
Jehovas vittnen. Dessa situationer sétter ett enormt tryck pa barnet och kan hindra

denna frén att kinna sig trygg och bekvim i sin omgivning.

(...) ibland kan den dir konflikten vara for mycket for barnet, vilket kan leda till olika
symptom (...) i min dsikt borjar detta ofta i de tidiga tondren, dd smdabarn kanske inte
dnnu tdanker sd mycket pd sadant och mdrker inte denna motsdgelsefullhet, utan detta
kommer dd i ganska samma takt som puberteten. For tjejer handlar detta ofta om
anvdndningen av huvudduk och for killarna bérjar man hemifrdn uppmuntra till en

viss starkare maskulinitet, som inte stods av skolan pd samma séitt” (Emilia).

En stor del av problematiken handlar ddrmed forutom balansen mellan familjen och
skolan eller jamnariga vinner ocksa om barnets sjdlvbestimmanderétt, d4 barnet
borjar vara i en saddan dlder att de uppméarksammar sin omgivning mera. Detta dr en
svér situation for barnskyddet, som bor ta i beaktande forédldrarna, integrering,
barnets bista och barnets egna dnskemaél, samtidigt som fordldrarna kanske inte alls
ser varfor barnskyddet dr involverad, varfor de har ritt till att géra det eller varfor

deras barn inte skulle ma bra.

Barnet informeras om att de har rdtt till sin egen och sin familjs religion och kultur,
men att de bor ocksa anpassa sig till Finland. Sd forséker vi stoda dem i att hitta

ndagon egen modell for hur de kan utéva bada tva*® (Emilia).

45 (...) joskus on liian kova se ristiriita lapselle, ettei kesti siti ja alkaa oireilla, (...) mun mielesti se
alkaa olla hankalaa silloin siini jossain esimurrosifissé, niin kuin pienten lasten, ei he ehké vield niitd
ajattele, eikd huomaa sité ristiriitaa ettd se alkaa olla siind murrosidan kynnykselld ehki ne semmoiset
pohdinnat. Tyt6ill4 just huivin kdytot ja muut niilld tulee vastaan ja pojilta ruvetaan kotona
olettamaan sellaista vahvempaa miehisyyttd mitd ei sitten taas tueta, sitten taas koulumaailmassa
samalla tavalla.

46 Lapselle sanotaan, etté sulla on lupa téhidn omaan uskontoon, oman perheesi harjoittamaan
uskontoon ja kulttuuriin, mutta ettd tdytyy myds sopeutua tinne niin kun Suomen oloihin. . Ja tota
sitten koitetaan, tukea sithen 16ytdmaéén sellainen niin kun oma malli sill4 lailla ettd pystyy
harjoittamaan molempia
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5.3.4 Monistiskt tinkande

Sindre Bangstad definierar monistiskt tinkande som “teorier som utgér fran att
individer dr forankrade 1 en kultur och/eller religion, och att detta anses vara det som
hela tiden forklarar deras handlings- och tankemotiv” (Bangstad, 2012 s.38).
Speciellt Emma ndmner 1 sin intervju relevansen av att se dven religiosa klienter
som individen med individuella forhallanden. Hon menar att det att
barnskyddsarbetaren végar tala om religion med klienten gor att

barnskyddsarbetaren inte heller kan eller behover generalisera:

Sd att man vagar tala, och pa ett respekterande sdtt ga igenom dessa saker, liksom
ocksd pa ett sdadant sdtt att klienten far sjdlv berdtta, eftersom vi ju inte kan anta att
alla till exempel muslimer eller hinduer dr lika eller utévar sin religion pd likadana
sdtt, helt pd samma sditt som kristna inte heller gor det, vilket innebdr att

variationerna dir sd stora att man bara mdst kunna fidga klienten”’. (Emma)

Detta tyder pa att om barnskyddsarbetaren inte 14r sig att fora en dialog om religion,
finns det en storre risk for monistiskt tdnkande, det vill sdga en tankemodell dédr den
religidsa personen fullt definieras av sina religidsa och kulturella virden och
uppfattas inte bli paverkad av andra kulturer, varldsaskadningar eller

verklighetsuppfattningar, samtidigt som alla medlemmar av ndgon kultur ses som en

helhet.

Emma problematiserar tdnkande i stereotypa ytterligheter, som associerar
muslimska min med véld och speciellt hedersvald, vilket kan ha betydelsefulla
implikationer for hur barnskyddsarbetaren tolkar familjens situation och de atgérder

som behovs.

(...) visst finns det en risk for feltolkningar och jag kdnner till sjdlv flera fall ddr det
har gjorts bland annat ytterlighetstolkningar. I till exempel situationer relaterade till

vald eller dylikt, sd blir det ldtt sd att arbetaren i muslimfamiljer antar att detta dr

47 Ettid uskalletaan ottaa asioita puheeksi ja, ja silleen kunnioittavasti kidydi néitd asioita lipi ja
tavallaan myos silld tavoin ettd asiakas niin kun itse saa kertoa, koska mehén ei voida myoskéén
olettaa ettd kaikki, kaikki muslimit taikka kaikki hindut on samanlaisia tai ettd he harjoittaa samalla
tavalla sitd uskontoaan, ihan aivan samalla tavalla kun kristitytkdan ei, niin silloin totta kai ne
variaatiot on niin laajoja ettd sitten se pitdd vaan siind asiakastyodssé uskaltaa kysyé.
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hedersrelaterat, medan det i verkligheten kan handla om helt vanligt vild i hemmet®.

(Emma)

En liknande exempelsituation berittades av Anna, om en tonarig pojke pa
barnskyddsanstalten hon har jobbat pa, da man létt skulle kunna forma vissa

tolkningar:

(...) sdklart dr inte alla muslimer sd, men nog finns det en viss idealisering av vapen
och knivar och dylikt, och det dr liksom vdildigt beklagligt, inte skulle man ju vela
sdga sadant. En viss typ av vdldsamhet syns, i till exempel hur dessa pojkar med
muslimbakgrund talar, de kan liksom sdga sddant... som att han hade talat om
sjalvmordsbombningar och sedan dnnu sagt Allahu akbar (...). Att han har
ndagonstans ifrdan ldirt sig det. Endera sd dr det lite som ett skddespel eller sa dr det...
i de fall ddr han blir riktigt arg da ndgonting begrdnsas for honom och han fir en
sddan ddr vredesanfall. Och sd hade han sondrat nagot, hade helt séndrat liksom
bord och tallrikarna hade flugit och allt sadant, och i sadana fall ndmner han Allahu
akbar, vilket dir ytterst beklagligt”. (Anna)

Detta kan ses som en situation ddr ungdomens beteende kan tolkas pa ett antal sitt,
sd som Anna sjilv 4ven namner. Detta kan ses som ett sitt att ta ut frustration och
protestera i termer och handlingar pojken har lért sig frdn sin omgivning och pa
internet, pd samma sitt som till exempel svordomsord, dir syftet ar att fa en reaktion
frdn omgivningen och bryta mot normenligt beteende. En annan ytterlighet dr dock
att se den unga som radikaliserad, som farlig, som fundamentalt valdsam eller som
ndgon som inte kan anpassa sig till det finldindska samhaéllet. Hur man tolkar den

ungas beteende paverkar da dven hur man forhaller sig till annat beteende eller

48 (...) kylld siind on riski vddrinymmirryksille ja, ja mi tiedén itse paljon tapauksia joissa on tehty
muun muassa niin kun déritulkintoja. Esimerkiksi vékivaltatapauksista tai néistd, eli aika useinhan
mekin just oletetaan nimenomaan maahanmuuttajaperheiden kohdalla niin on kunniaan liittyvaé
vékivaltaa kun, kun sitten valttdmaétti se voi olla ihan tavallista perhevékivaltaa tai
lahisuhdevékivaltaa mité sielld on.

4 eihin kaikki tietenkdin muslimit ole sellaisia mutta etti sielld on sellaista niin kuin, aseiden
ihannointia, ja puukkojen ihannointia, ja se on niin kuin tosi valitettavaa, ettei tdllaista haluaisi edes
sanoa. Sellaista tiettyd vikivaltaisuutta ja se tulee ihan néistd muslimi taustaisten poika nuorten sitten
puheissa, sitten saatetaan sanoa niin kuin, ettd hén oli, tddlld itsemurhapommituksesta puhunut ja
sitten hén oli vield sanonut ettd, Allahu akbar (....) Ettd se on jostakin sitten kanssa tarttunut hénelle,
ettd siind on sellaista tietynlaista niin kuin. Joko se on, osittain, sellaista vihén ndytelméa tai sitten se
on... niissé aina kohtauksissa kun hén raivostuu jostain, kauheasti, ettd rajoitetaan ja sitten hdn saa
sellaisen suuttumuksen. Ja sitten oli hajottanut, oli ihan hajottanut siis kaikkia niin kuin poytié ja
lautaset oli lentdnyt ja vaikka mitd, mutta hdn mainitsee sen Allahu akbar téllaisissa tilanteissa, ja se
on tietysti tosi valitettavaa.
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tolkar den ungas behov, vilket kan leda till att den unga inte far det stdd han behover

eller blir 1 védrsta fall blir stigmatiserad och utstétt.

En viktig faktor i hur beteendet tolkas 4r om man ser den religidsa som styrd av
endast de kulturella eller religiosa vardena och inte paverkad av sin omgivning. Som
en tankedvning kunde man forestilla sig hur reaktionen till samma beteende skulle
vara om ungdomen var en “traditionell” finldndare, 1 vilket fall beteendet kunde
lattare tolkas som trotsighet eller uppmirksamhetssokande. Givetvis finns det en
mojlighet att ungdomen ar involverad i radikaliserade grupper eller har svért att
anpassa sig till att bo 1 Finland, men detta borde inte vara den automatiska
tolkningen. Anna ger ocksé en annan typ av exempel om liknande

tolkningsproblematik:

Vi forestdller oss att inga iranier dter griskott, fastdn detta inte stimmer. Jag har till
exempel hamnat forklara dt manga, att det de facto i pappren hdr stdr att da han kom

till Finland som tiodring har han varit kristen®’. (Anna)

I detta exempel beskrivs en situation dir kultur och religion ses som synonymer
vilket leder till att en viss etnicitet da tolkas som att det innebér vissa religiosa
virden. Har betonas dven problematiken 1 att se immigranter och muslimer som
synonymer, eftersom detta synsitt ofta forbiser det att en betydande andel av
immigranter fran traditionellt muslimska lander &r kristna som flyr sitt hemland pa
grund av forfoljelser. Har finns det dirmed delvis en avsaknad av tillrdcklig
information for att forsta klientgruppen i fraga. En annan orsak till denna syn pa
religion och kultur som synonymer kan bero pé att kristendom och kultur i Finland
ar s sammanbundna, att det kan vara svart for en kulturkristen finldndare att forsté
att dessa i andra kulturella kontext nédvéndigtvis inte hor samman. Utdver detta har
olika religidsa grupper 1 Finland historiskt sett utgjorts av olika former av
kristendom, medan det i andra ldnder kan finnas flera fundamentalt olika religioner
utan att ndgon grupp nédvéndigtvis ses som en del av en annan nationalitet.
Eftersom manga finléindare dnda uppfattar Finland som relativt religidst neutral och

sekulariserad, kan det vara svart att ha en sjédlvinsikt 6ver hur den egna kulturella

59 Me kuvitellaan ettd jokainen iranilainenkin on semmoinen joka €i sy sianlihaa, kun se ei pidd
paikkaansa, mé olen joutunut esimerkiksi selittimaén monille ettd, ettd hénelld lukee tadlla ettd ihan
tadlld lapsena kun on tullut kymmenen vuotiaana Suomeen, etté sielld lukee kristitty.
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kontexten péverkar synen pé andra grupper, sd som till exempel de kristna iranierna,

utan en tillracklig faktakunskap om religioner 1 andra kulturer.

5.4 Religion som en stodresurs

Informanterna nimnde olika sétt pa vilket religion kan fungera som en stédresurs for
det gemensamma arbetet med klientfamiljen, och dessa kunde delas in i tva
kategorier: stod for barnskyddsarbetarens arbete med klienten, och stdd for klientens

arbete med barnskyddsarbetaren.

5.4.1 For barnskyddsarbetaren

For barnskyddsarbetaren fungerar religionen enligt informanterna framfor allt som

ett sdtt att f4 klienten att 6ppna upp sig:

Det har gett ndgonting som har fort arbetet vidare, det har kunnat éppna upp

ndgonting i klienten, vilket har gett nya mojligheter for djupare arbete’® (Antti).

D4 klienten berdttar om sin och familjens vardag, sina vanor, traditioner och vérden
ar detta ett bra satt for barnskyddsarbetaren att bekanta sig med klienten och deras
omsténdigheter, men detta ger ocksa klienten en kénsla av att de blir horda och att
de har nagot viktigt att berédtta som barnskyddsarbetaren inte har kunskap om. Detta
kan vara dnnu viktigare for klienter som har misstro for auktoriteter eller kénner sig
hotade av barnskyddsverksamheten. Detta kan ocksa fora barnskyddsarbetaren och

klienten ndrmare varandra och pa de sittet underlétta fortsatt arbete:

De berdttar girna och sen ndr man skrattar och pratar tillsammans sd dr det nog den
bdsta delen av vdrt arbete. Allra bdst dr det ndr klienterna sjdlv bérjar vidga vara

synsdtt och virdeuppfattningar, som ett exempel bland annat en familj som bjod in

51 Siitd on saanut jotain mikd on sitten niin kun vienyt ehka sité tyoté eteenpiin, se on avannut ehké
sitten asiakkaastakin jotain joka, joka on sitten antaa meille vaylid jatkaa niin kun tyoskentelya
syvemmdlle ja ndin. (Antti)
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oss hem till dem och de hade dukat ndagonting och det vi fick uppleva har fastnat

vildigt starkt for mig, det var en underbar upplevelse att fi vara en del av’ (Antti)

En annan form av stdd for arbetet som ndmndes av négra informanter ar stereotyp
kunskap om vissa religioner. Mest ndmner informanterna kunskap over viktiga
hogtider, eftersom detta ger en inblick i vilka till exempel érstider kan vara
stressfulla eller tunga for familjen, varfor barnet &r borta fran skolan da familjen ar
bortrest for hogtider, och varfor barnet till exempel inte &ter i skolan under vissa
perioder. Dessa ér alla situationer som kan leda till en barnskyddsanmélan fran
skolans sida eller som kan uppfattas som nagot negativt i en redan existerande
klientrelation. Darfor &r det viktigt for barnskyddsarbetaren att ha tillracklig

information om situationen for att undvika feltolkningar:

Jag mdrker att jag pd vissa sdtt dr mera forstaende for ldnga franvaron (...) om

familjen ville dka till sitt hemland och det rdkade vara under skoldret och det rdakade
vara ndgon, ja vad var det, nagon id-hégtid eller ndgot och de pd sd sdtt motiverade
detta, sd inte kritiserar jag en familj som denna eftersom det dr sd viktigt for dem att

dka dit * (Emilia).

Maria menar ocksd att vissa stereotypier leder arbetet eftersom hon kan betona vissa

fragor mera 4n andra:

Om du vet att ndgon dr vildigt religios, vore sig det handlar om vilken religion som
helst, sd dd finns det kanske en mindre chans att jag antar, eller stdller fragor
gdllande alkoholbruk eller annat liknande (...). Eller det kopplas ofta samman med at
tom man dr religios sd dd anvinder man till exempel inte alkohol (...) medan sen om

personen sdger sig vara starkt ateistisk sd dd kartldgger jag de ddir alkoholbruket och

52 He kertoo mielellién ja sitten kun yhdessé naureskellaan ja puhutaan niitd juttuja niin sehén on
parasta meiddn tyohon. Than parasta on se ettd ne asiakkaat itse alkaa laajentaa meiddn nakemysti ja
arvomaailmaa, esimerkkind sellainen kun erds perhe kutsu illalliselle minut ja mun tydparin, etti
suunnilleen niin ettd nyt on sellainen tarjous misté ei voi kieltdytyé et nyt sinne ja sielld oli jotain
katettu ja me saatiin kokea sellainen niin kuin miké on tieksé jadny tédnne niin vahvasti, huikea
kokemus olla niin kuin osa sité.

53 Huomaa etti mi katson tietyll tavalla vihin, mydtimielisemmin jos on jotain pitkid poissaoloja
(...), jos perhe halusi ldhted kdymédin kotimaassa ja se sattui olemaan koululukuvuoden aikana ja
sitten sielld sattui olemaan juuri jokin, mikéa juhla se nyt sielld, joku id-juhla tai mik& onkaan ja
perusteli timén jotenkin, no en mé tdllaisesta perheelle nipota koska tdmé on niin tirked juttu mennd
sinne.
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drogbruk pad ndt sdtt annorlunda, dven fastin de nu i verkligheten inte utesluter

varandra® (Maria)

Detta &r dock ett relativt generaliserande perspektiv, som samtidigt forvéntar sig att
personen definieras av endast sina religidsa varden vilket Bangstad (2012) kallar
monistiskt tinkande. Samtidigt dr det inte sagt att stereotypierna &r sanningsenliga
eller géller for den specifika individen. Synsitt som denna handlar ocksa om
definitiva motpoler, och tar inte i hansyn mellanformer eller fluktuerande
religiositet, vilket ofta &r fallet for sekularistiska religionsuppfattningar som
glommer bort den levda religionen och den religidsa identitetens olika
uttrycksformer beroende pa kontext (Jeldtoft & Pessi, 2012). Samtidigt verkar ocksa
Maria sjilv uppmérksamma detta, och sannolikt styrs hennes arbete inte av endast

dessa typer av stereotypier utan de har en mer riktgivande funktion.

5.4.2 For klienten

Religionen har en viktig roll som mentalt och socialt stod for den religidsa klienten,
och speciellt den sociala dimensionen &r enligt flera av informanterna nagonting
som borde uppmiarksammas mera i ocksa andra situationer &n omhéindertagande,

eftersom samfundets sociala nit kan forutom barnet ocksa stéda fordldrarna.

Det dr inte sd for alla, men for dem som det dr sd skulle det vara bra att ta i hinsyn,
for att det kan vara en ganska stark framdt ledande, stodjande element, som om man

kunde gynna sig av skulle kunna leda till att mdanga klienter fdr bittre stoéd” (Emma).

54 Jos si tiedit ettd joku on hyvin uskonnollinen, oli kysymys misti uskonnosta tahansa, niin ehké
silloin [on] pienempi mahdollisuus sille ettd mé oletan, tai kysyisin kysymyksia liittyen vaikka
alkoholin kéyttoon, tai johonkin muuhun tillaiseen (...). Tai ettd se monesti liitetdédn siihen ettd jos
on uskonnollinen niin sitten ei esimerkiksi kdytd alkoholia (...) kun sitten taas jos ihminen ilmoittaa
olevansa vahvasti ateisti niin sitten sité taas kartoittaa sitd alkoholin ja pdihteisen kdyttod jotenkin eri
tavalla vaikkeihan ne mitenkaén oikeasti sulje pois toisiansa.

55 Se ei 00 kaikilla niin, mutta, mutta niilld joilla on niin se olisi hyvd myds huomioida koska se voi
olla taas aika vahva semmoinen eteenpiin vievd, sitd asiakasta tukeva, jota jos osattaisiin hyddyntaa
niin osattaisi tukea moniakin asiakkaita paljon paremmin.
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Emma betonar ddrmed det religiosa samfundets stddjande roll i ocksé tidigare
skeden, och hur uppmirksammandet av religionen kan stdda klienten redan 1

forebyggande barnskyddsarbete.

En annan form av stdd klienten kan fa fran sin religiositet papekades av Emilia:

De dr mdnga traumatiserade och varit med om mycket, sd det kan ge dem en kinsla
av trygghet att halla starkt fast, liksom det kan dven bli mer traditionellt, det egna
forhdllningssdittet, och det trostar dem. Sa dd forsoker vi annars skapa tillit till oss
och andra myndigheter och samhdllet overlag, att hdr dr ni trygga, sd kan man pd
vissa sdtt ldtta den trygghet som religionstraditionalism ger utan att man mdste

fullstindigt ge upp det heller’® (Emilia).

Detta ir ett exempel av den vad Bangstad beskriver som den heterogenisering
globalisering och immigrantskap kan bidra med, det vill sédga hur religionen kan
forstrackas och framhéivas av den nya kontexten (Bangstad, 2012). Religionen kan
for immigranten kénnas som en koppling till det gamla hemlandet, den egna
kulturen och dven den familj som mojligtvis dr bosatt ndgon annanstans. Den
uttryckta religiositeten kan darfor trosta klienten och en uppmérksammande av detta
kan ytterligare stoda arbetet. Den forstarkta religidsa eller kulturella identiteten kan
dock ocksa bli en konfliktfaktor, om utomstaende ses som ett hot, vilket
diskuterades 1 det tidigare avsnittet om religidsa vérderingar. Detta exempel
synliggdr darmed vikten 1 att barnskyddsarbetaren kan ta 1 hidnsyn den religidsa
identiteten, eftersom dennes handlande &r ett centralt styrande element i om

religiositeten blir en konfliktfaktor eller en stodresurs.

6 Ne ovat traumatisoituneita itse ja kovia kokeneet monet, se voi tuoda heille turvaa etti he pitidytyy
tiiviisti siind, niin kuin voi olla ettd menee vield vanhanaikaisemmaksi se, oma ndkemys ja se tuo
tukea ja turvaa. Ettd sitten, koitetaan saada muuten luottamusta meihin ja muihin viranomaisiin ja
yhteiskuntaan ylipdatdén ettd, ettd ta4lla olette turvassa, voi niin kuin tietylld tavalla hellittdd siitd
uskonnollistentraditioiden tuomasta turvasta vaikkei niisté tarvitsisikaan luopua kokonaan.
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6 Sammanfattning och diskussion

Syftet med denna avhandling var att analysera barnskyddsarbetares forhallande till
och uppfattningar av religion i klientarbete genom en teoretisk referensram av
sekularism i ett alltmer globaliserat virld. Mitt intresse 1 &mnet harstammade fran
det begransade antalet tidigare forskning och avsaknaden av religionsvetenskapliga
perspektiv i relationen mellan den finlindska barnskyddsarbetaren, religidsa

klientfamiljer och det sekularistiska offentliga rummet.

Inom forsknings skiljer man traditionellt mellan sekularism och sekularisering,
samtidigt som dessa dnda ter sig som vildigt sammanbundna begrepp. Idag ses
sekularisering ofta som synonym till det gamla sekulariseringsparadigmet om
religionens utrotning och vetenskapens erséttande av den. Den teoretiska
diskussionen har ddremot skiftat mot en forskning av specifika kulturella och
historiska former av sekularism i en vérld dér religion snarare uppfattas som allt
synligare i officiella debatter. Denna sekularismens “’kris” har resulterat i en 6kad
problematisering av distinktionen mellan det sekuldra” i relation till det religidsa”,
av den begrinsade forstaelsen av den religiosa identiteten i olika metafysiska rum

och av teoribildningens vésterlandska och kristna betoningar.

Sekularismen i Finland karaktiriseras av en relativt sen politisk atskiljning av kyrka
och stat kombinerat med en religids forstielse av kyrkan och staten som tvéa olika
Guds riken. Religionen har 1 Finland varit starkt ssmmankopplad med nationalism
och kultur, och &r sa fortfarande i form av majoritetsbefolkningens
kulturkristendom. Det kyrkliga rummet uppfattas delvis som ett kulturellt rum for
viktiga livsskeden samtidigt som religiositet dr passivt deltagande, individualiserat,
delvis privatiserat och sdllan uttryckt utanfor den religidsa kontexten och samfundet.
I och med 6kad globalisering och immigration sker det dock krockar mellan denna
kulturkristna status quo och de védxande religiosa minoriteterna. Kristendomen,
speciellt den evangelisk-lutherska och ortodoxa kyrkan ér 1 en juridiskt och
kulturellt privilegierad position i jamforelse till andra religidsa grupper, vilket
innebaér att den nordiska sekularismen karaktiriseras av en fortryckt religios
minoritet och en “neutraliserad” religios majoritet. Religionen lyfts ddrmed fram i
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offentliga debatter pa grund av 1) statens fortsatta forhallande till folkkyrkan i
jamforelse till andra religiosa grupper, 2) religionens 6kande roll i offentliga
debatter om etiska och sociala fragor gillande uppkomsten av nya former av social
utslagning, 3) politiska och juridiska reaktioner till en 6kande religios pluralism och
4) en form av spiritualitet som betonar existentiella fragor och fragor om livskvalitet
(Béckstrom, 2014, s.69—70). Allt som allt kan man ddrmed beskriva den finldndska
sekularismen som relativt asymmetrisk, paverkad av en evangelisk-luthersk syn pa
religion, kultur, hogtider och ceremonier. Samtidigt karaktériseras den finldndska
religiositeten av en passivt deltagande, privat och relativt subtil form av religiositet,
vilket innebar att de former av religiositet som &r mer aktiva och uttryckta utanfor
den specifikt religidsa kontexten star ut och kan skapa konflikter inom det gillande
separationistiska idealet. Detta i kombination med en sa kallad “aterkomst” av
religion 1 offentliga debatter och ett visst missndje hos religidsa minoriteter géllande
deras position i relation till majoritetskyrkans, har resulterat i att vi idag star framfor
en viandpunkt, dér religionen blir alltmer central inom ocksa omriden si som

barnskyddet och maste tas 1 hdnsyn pa ett mer medvetet och informerat sétt.

Materialet for arbetet bestod av intervjuer av socionomer, socialarbetare och
samhillspedagoger som arbetar inom olika arbetsuppgifter for barnskyddet i
Finland, och som sokte sig till mig frivilligt genom epostlistor och ett Facebook-
forum. Informanterna var intresserade 1 religion inom branschen och upplevde mitt
arbete viktigt, vilket dven innebér att de 1 ménga fall var relativt sakkunniga om
dmnet och kan pa sa sitt ha visat en annan sida av barnskyddsarbete 4n vad nagot
annat urval mojligtvis skulle ha gjort. Materialet analyserades sedan enligt Virginia
Brauns, Victoria Clarkes och Paul Weates modell for tematisk analys, vilket innebér
att materialet kodades och sammanstélldes i huvud- och underteman baserade pa
forskningsfraga och teori. Arbetet kom att bestd av fyra huvudteman som allt som
allt inneholl elva underteman om olika perspektiv pd normbrytande och synlig
religiositet, synligt religiosa grupper, barnskyddsarbetarnas officiella och inofficiella

kunskaper samt religionens paverkan pa barnskyddsarbetet.

Religion beskrevs av majoriteten av informanterna som niagonting som i en synlig
form utgdr en minoritet av klienterna, eftersom manga var medvetna om att de finns
mycket evangelisk-luthersk kristendom som inte syns och paverkar i deras asikt inte

arbetet. Ddrmed fanns det i barnskyddsarbetarnas reflektioner dver religion en
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betoning pa aktivt utdvande och uttryckt religiositet, dir ansvaret Gver informering
om religiositeten ofta placerades pa kunden. Informanterna upplevde att de allra
mest i sitt klientarbete lade mérke till och paverkades av islam som &ven ofta sigs
som en synonym till immigrant, och fungerade ofta som ”den radikala andra™ i
relation till den kulturkristna majoriteten. I manga fall var kultur och religion for
barnskyddsarbetarna mycket sammanvévda och svara att skilja at, vilket i sig inte ar
problematiskt, om detta inte resulterar i monistiskt och generaliserande tdnkande,
som inte ser religidsa manniskor som individer paverkade av ett antal olika

viardesystem och verklighetsuppfattningar.

Sex av sju informanter ansag att det skulle finnas behov for mera utbildning om
uttryckligen religion, eftersom fastéin informanterna hade utbildats i manga olika
laroanstalter och pé olika nivaer, hade endast en av deltagarna gatt en kurs om
religioner, vilket da dven varit valbar. Utbildningen for barnskyddsarbetare betonar
nog enligt informanterna idag méngkulturalitet och ndrmandesitt till det, men
religion ndmns i forbifarten eller inte alls. Barnskyddsarbetarna forvéntas ldra sig
om arbetet med religidsa klienter i arbetslivet och frén sina arbetskollegor, som inte
heller har nagra officiella kunskaper i &mnet. Barnskyddsarbetarna erbjuds frivilliga
undervisningstillfdllen om huvudsakligen immigranter och islam, men deltagande
kréaver tid och intresse fran arbetarens hdll. Barnskyddsarbetare kan vénda sig till
inofficiella stodresurser, s som tolkar, vianner och andra kommunala tjdnster, men
detta kraver att det finns ett intresse att hitta nya eller individanpassade 16sningar 1
stéllet for att gbra som man brukar”. Barnskyddsarbetarnas framsta
informationsskélla dr klienten sjélv, vilket 4 ena sidan &r bra eftersom alla religiosa
klienter d& maste ses som individer med sina egna former av tro och religiosa
onskemal, men & andra sidan kan detta i kombination med en kultur dér religion
uppfattas som ndgonting relativt privat och svart att frdga om, och en brist pd
information som kan leda till att det kinns irrelevant att frdga om, resultera i

missforstaelser, konflikter och extremtolkningar.

Religiosa fragor uppmirksammades av barnskyddsarbetare allra mest d& det kom till
overviaganden om det upplevda barnets bista, ofta i samband med

omhéndertagningar av barn och beslut om fosterfamiljer. I fall som dessa betonades
barnskyddsarbetarens roll som individ i vilka typer av beslut gors och vilka typer av

kompromisser hen borjar soka efter, eftersom det dr den individuella
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barnskyddsarbetarens tolkningar av situationen och av vad barnen behdver som styr
arbetet. Darmed kan barnskyddsarbetarens majligt bristfélliga faktakunskaper och
avsaknad av perspektiv i hur viktig religion kan vara for fordldrarna och deras
relation med barnet leda till ogynnsamma beslut och behandla klienter olika
beroende pa tur”. Systemet tvingar inte barnskyddsarbetare att bli utbildade i
religiosa fragor, ldimnar mycket till deras egna fallspecifika 6vervigande och ger
inga klara riktlinjer forutom foraldrarnas rétt till att bestdimma om barnets religion,
vilket kan tidvis visa sig vara omojligt att uppfylla och placerar barnskyddsarbetaren
i en mycket krévande situation mellan olika ansvarsuppgifter. Ytterligare har
barnskyddsarbetets natur fordndrats i och med ett vixande antal klienter som inte
har kunskaper om hur barnskyddet eller andra statliga tjédnster fungerar, och som 1
sina hem betonar religiosa viarden som emellertid kan skapa konflikter for barnet,
som placeras mellan den starka religiositeten och den socialiserande skolan och
vankretsen. Samtidigt kan dessa nyligen immigrerade fordldrar ha en stark misstro
mot statliga tjénster, betydliga trauman, religiosa vdrden som hindrar arbete med
utomstidende samt ett starkt behov att skydda sin familj och speciellt sina barn fran
att forloras till den frimmande kulturen, vilket kan svargora arbete och kraver vissa

forkunskaper frén den relativt outbildade barnskyddsarbetaren.

Samtidigt kan barnskyddsarbetaren forstielse av den religiosa klienten gynna arbetet
eftersom den religidsa sociala gemenskapen dr en viktig resurs for den religidsa
familjen och barnet, och en diskussion om religionen kan stodja samarbete med en
okad tillit och en kénsla av att bli hord, 1 ett samhélle dar den religidsa individen kan
kénna sig ouppmirksammad eller frimmande. Dessa positiva effekter krdver dock
fran barnskyddsarbetarens hall en forstielse av religionen roll i ett individs liv, en
insikt 1 hur detta kan anvéndas som en stddresurs och en villighet att se forbi de
konventionella arbetsmetoderna, 1 en kulturell kontext som praglas av en starkt
evangelisk-lutherskt synsitt pa kultur, religion, religionstillhorighet och religiosa

rum.

Sammanfattningsvis kan man konstatera att relationen till religion 1
barnskyddsarbete karaktériseras av ett asymmetriskt stort ansvar pd den
minoritetsreligidsa klienten som informationsskilla och en betydelsefull betoning pa
individuella barnskyddsarbetares eget intresse, villighet och resurser att vara

informerade och medvetna utan nagra officiella krav pa kunskap om religion.
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Socialstodssystemet uppmarksammar séledes officiellt inte religion som nagonting
som paverkar barnskyddsarbetet, vilket kan tolkas som att religion ses som
ndgonting som kan sdttas at sidan i arbetet. I barnskyddsarbetarnas skildringar av
religion syns en uppfattning av vanlig” religiositet som passivt, individuellt och
privat, medan den religion som uppmirksammas &r normbrytande i sin 6ppenhet,
aktiva deltagande, normalisering av kyrkliga rum som vardagliga och religionens
materiella och handlingsbetonade element. Barnskyddsarbetaren bristfalliga
faktakunskaper och en mgjlig avsaknad av forstaelse 6ver den levda religionens
signifikans kan resultera i skillnader i hur individuella barnskyddsarbetare uppfattar
barnets bésta, och ddrmed kan de 16sningar familjen erbjuds variera. Detta innebar
att religiosa behov och 6nskemél tas i beaktande i varierande grader och det ar "upp
till slumpen” vilken reaktion den religidsa klienten far. Utover detta dr barnskyddets
och barnskyddsarbetarens samhilleliga roll 1 fordndring, i och med globalisering och
immigration, vilket resulterar i ett klientel som behdver andra typer av stod en dn
tidigare, har andra perspektiv till barnskyddet &n den “traditionella” klientgruppen
och kraver storre kunskaper av barnskyddsarbetaren, eftersom barnskyddet nu har
fatt en mer integrerande funktion. Utdver detta kan man dven se att religiositeten
om inte uppmérksammad och forstadd, kan leda till ett antal konfliktsituationer, och
dérmed ar kunskaper om dmnet inte allra mest en stodresurs, utan snarare ett

forebyggande element 1 klientarbetet.

De barnskyddsarbetare som deltog i min studie var intresserade 1 &mnet,
uppméirksammade religion relativt mycket och forstod i manga fall att de har brister
1 kunskap, det dr dock inte sagt att detta &r fallet for alla inom branschen. Darmed
skulle det vara viktigt att kunna gora en storre studie av @mnet med ett stérre och
mer generaliserbart sampel, samt utforska till exempel skillnaden mellan

kulturmedvetenhet och religionsmedvetenhet inom socialtjédnsterna mera.

Det f6r mig tydligaste narrativet och d&ven den mest centrala slutsatsen jag drar frin
detta arbete dr att det finns en valdigt stor och ofta problematisk betoning pa det
individuella, det vill sdga att det placeras ett otroligt stort ansvar pé individens eget
intresse och villighet att anvinda resurser pa att vara informerad och 6ppen, men
aven lika sd bland annat klientens intresse 1 att informera och bli hord, vilket jag ser
som en konsekvens av den nordiska sekularismen. Den teoretiska diskussionen

kring dmnet visar dock ocksa pé att Norden och resten av vérlden &r 1 fordndring,
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och att det kommer att ske en krock mellan den nordiska normen om passiv och
privat religiositet och religidsa minoriteternas ratt att synas, horas och tas i

beaktande, vilket &dven starkt syns i materialet for denna avhandling.
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Bilaga 1, Intervjufragor

— Minkélainen koulutustausta sinulla on?

- Minkaélaista ohjeistusta tai koulutusta olet saanut uskonnon
rooliin/ilmaisumuotoihin?

- Vaikuttaako uskonto mielestési perheiden arkielimédan? Onko asiakkaan
uskonnollisen vakaumuksen selvittiminen ikiné tarpeen?

- Miten asiakkaiden uskonto mielestési vaikuttaa asiakaskanssakdymiseen? Miti
on tirkedd tietdd ymmartddkseen perhettd tai asiakasta?

- Kenelld uskonnollisia elementtejd nidkyy, vanhemmilla/muilla omaisilla vai
lapsilla?

- Koetko etti jokin tietty uskonto nékyy eniten?
- Syntyyko uskonnollisia tai kulttuurisia konflikteja asiakaskanssakdymisissa?

Miten ne ratkaistaan?
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