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Svenskt abstrakt

Det 6vergripande syftet med denna studie, Resiliensteologi. En studie av
den kristna traditionens hdllbara férdndring, ar att mot bakgrund av den
diskontinuitet som kan observeras i Storkyrkans historia undersoka de
teologiska villkoren for kristen traditionsférmedling samt presentera ett
forslag till hur en resilient samtidsteologi for Svenska kyrkan skulle kunna
se ut. Undersokningen tar avstamp i iakttagelsen att den kristna tron over
tid forkunnats och gestaltats pa stiandigt nya satt. Darmed reses fragor om
vad som kan sdgas vara kontinuerligt i tron, om den nu samtidigt hela ti-
den férdndras.

Avhandlingen inleds med ett Bakldngespreludium, vars syfte ar att visa
hur gestaltningen av den kristna tron har skiftat dver tid i ett och samma
rum. Det handlar om ett antal historiska tablder fran Storkyrkans historia
med borjan i 1980-talet tillbaka till 1500-talet som synliggor en proble-
matik som sedan formuleras i studiens huvudfraga om hur man kan forsta
och tala om den kristna trons kontinuitet och samtidiga diskontinuitet. For
att gora fragan om den kristna trons samtidiga forandring och kontinui-
tet mer hanterlig bearbetas den i termer av en traditionsproblematik. Ge-
nom att knyta an till olika teoretiker resoneras kring begreppet tradition
i allminhet och darefter med hjilp av hermeneutisk filosofi. Utifran den
kritisk-hermeneutiska teologen David Tracy och hans traditionsforstaelse
fordjupas sedan diskussionen genom att fokusera pa specifikt den kristna
traditionens forandring och kontinuitet. Tracys traditionsférstaelse rela-
teras darefter till funktionen hos det dynamiska systemet, sdsom det defi-
nieras inom social-ekologin, och det tillhérande begreppet resiliens, som
handlar om ett systems formaga att harbargera forandring utan att det for-
lorar sin grundlaggande funktion och kollapsar. Genom att jamfora Tracys
traditionsforstielse med idéer om ett social-ekologiskt dynamiskt system i
rorelse, och lata resiliensbegreppet hjalpa till att stélla fragan om vad som
kan sdgas vara en hallbar Kristen tradition, introduceras begrepp fran det
social-ekologiska faltet i den kritiska hermeneutiken inom den systematis-
ka teologin, for att darigenom bidra till en teologisk analys. Detta gérs med
sarskilt fokus pa tre aspekter - komplexitet, innovation och beredskap -
som alla utgor forutsattningar for systemresiliens. Dessa tre aspekter hos
resiliensbegreppet stdlls sedan i relation till David Tracys kritiskt herme-
neutiska traditionsforstidelse med utgangspunkt fran fragan om vad som
kan forstarkas hos Tracy for att man battre ska forsta traditionens hallbara
forandring.

Med hjalp av en rad lutherska systematiska teologer resoneras kring
hur en sadan forstiarkning skulle kunna se ut genom att presentera ett an-
tal formbara kriterier for en hallbar tradition. Det handlar om ett bibliskt
kriterium, ett fornufts-logiskt och personligt erfarenhetskriterium samt



ett etiskt kriterium. Dessa forandringskriterier syftar till att 6ka forstael-
sen for den kristna traditionens hallbara férandring forstadd som ett resi-
lient dynamiskt system som Klarar av att fungera pa det satt systemet ar
tankt att fungera. Insikterna fran motet mellan Tracys traditionsforstaelse
och resilienstdnkandet, tillsammans med de formbara kriterierna, tas se-
dan med in i dtervdndandet till studiens huvudfraga om hur trons konti-
nuitet och samtidigt skiftande uttryck kan forstas. I slutet presenteras sa
ett konstruktivt forslag till hur en resilient samtidsteologi for Svenska kyr-
kan skulle kunna se ut, en teologi som jag hoppas kan bidra till férstaelsen
for och hur kyrkan idag kan tala kring trons standiga forandring och pa
samma gang kontinuitet. Allra sist tas vi tillbaka till det kyrkorum vi be-
fann oss i inledningsvis, for att i ett Framldngespreludium - som fungerar
som pendang till Bakldngespreludiet - for att med blicken framat speku-
lera kring kyrkans framtida situation.



English Abstract

The aim of this doctoral thesis is to confront the problem of how Christian
faith, constantly expressed and fashioned in new ways, can be said to be
the same faith. This problem is formulated in a central question: If Chris-
tian faith constantly takes on a variety of new expressions, how can the
theology of the Christian faith appear to have continuity?

The thesis begins by observing the discontinuity of the Christian tradi-
tion over a period of 500 years in Storkyrkan, the Cathedral of Stockholm.
Starting in the 1980°s and journeying backwards towards the beginning of
the reformation, a series of tableaus are outlined which reveal how Chris-
tian faith has continuously been manifested in new forms and content.
Against this background of discontinuity, [ want to suggest how a resilient
contemporary theology for the Church of Sweden might appear.

The question of how Christian faith and it’s continual variety of expres-
sions can be combined simultaneously with continuity is treated as a pro-
blem of tradition. This problem of tradition is confronted by referencing
the American Catholic theologian David Tracy and his understanding of
tradition from a critical hermeneutical point of view. Tracy’s understan-
ding of tradition is compared to the function of the so-called dynamic sys-
tem and the concept of resilience. Resilience concerns the sustainability of
dynamic systems and their ability to accommodate change without losing
their basic function and thereby collapsing.

A central thought enclosed within the theories concerning the con-
cepts of resilience and the dynamic system is the acceptance of complexity,
innovation and a readiness for surprise. According to Tracy, the concepts
of resilience and the dynamic system are used as tools of analysis in or-
der to shed light upon that which needs to be strengthened regarding a
tradition’s ability to endure change without collapsing. The strengthe-
ning is accomplished by three moldable criteria presented by a number of
Lutheran theologians. These criteria are a biblical criterion, a criterion of
reason, logic and personal experience and an ethical criterion. These three
criteria reinforce David Tracy’s understanding of the Christian tradition in
relation to the concept of resilience, including the acceptance of complex-
ity, innovation and readiness for surprise. The purpose of these criteria is
to contribute to the discussion within the Church of Sweden concerning
the resilient and sustainable Christian tradition. A suggestion then follows
as to how resilient contemporary theology could be formulated, a theology
that hopefully will be beneficial in understanding how one and the same
faith can absorb a variety of continual new expressions and, as a dynamic
system, function according to its intentional purpose. The thesis begins in
the Cathedral of Stockholm and concludes in this same room with specula-
tions concerning the future of Christian faith and its ability to meet and
absorb a continual flow of new expressions in an ever changing world.
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Baklangespreludium i Storkyrkan

Du, vem du dn dr,

hys vérdnad for virldens uppehdllares sd uppenbarade ande.
Och att denna hans helgedom framgent ma beskyddas

och pad denna plats oinskrdnkt genljuda av hans ord

samt att han mad upptdnda dhérarnas hjdrtan

men avvédnda andra dskvdder och andra eldsvddor

varde din brinnande bon.*

Texten ovan ar forfattad pa latin och finns pa en minnesplatta pa dstra
gaveln pa Storkyrkan i Stockholm. Minnestexten reser fragor kring bety-
delsen av att Storkyrkan som helgedom skulle kunna vara en plats som
"oinskrankt genljuder av hans ord och upptinder ahérarnas hjartan”. Om
"hans ord” innebdr att det ar forkunnelsen av kristen tro som ska genljuda
i katedralen, kan man fraga sig: vad ar da kristen tro?

Nedan fdljer en serie tablaer ur Storkyrkans historia, de speglar en
500-arig utveckling som jag emellertid valt att presentera baklanges, sa
att texten bildar ett slags "Bakldngespreludium” till avhandlingen. Fram-
stillningen borjar i 1980-talets Storkyrka och gar sedan bakat i tiden for
att sluta i den svenska reformationens begynnelse som ar forknippad med
samma rum. Storkyrkan - S:t Nicolai kyrka mitt i nuvarande Gamla stan el-
ler Bykyrkan som den ocksa kallats - ndmns forsta gangen ar 1279. Denna
kyrkobyggnad har drhundradena igenom fungerat som en plats for skilda
forkunnande roster, som alla formats av olika epoker och fatt farg av olika
kulturella, politiska, sociala, ekonomiska och teologiska férutsattningar.
Storkyrkan har med andra ord varit ett rum av standig forandring dar for-
kunnelsen av Kkristen tro varierat och skiftat. Vad ar da kristen tro om for-
kunnelsens uttryck samtidigt hela tiden fornyas? Kan man tala om att det
iar samma tro som genljudit pa "denna plats” och féormedlats vidare om
dess uttryck hela tiden férandras?

1980-talets Storkyrka: "Och dar karlek sker, dar sker alltid nagot
heligt”

Det ar i mitten av 1980-talet. Vi befinner oss i Storkyrkan. Under det gang-
na decenniet har kyrka och stat alltmer kommit att glida isédr och kristen
tro tenderat i vixande grad att hamna langre fran folkets vardag. Succes-
sivt har Sverige forvandlats till vad som allméint kommit att betraktas
som ett av vdrldens mest sekulariserade lander. Det talas om en kyrka i
kris, med farre gudstjanstbesokare och dartill medlemmar som stiller sig
alltmer frammande i forhdllande till evangelisk—-luthersk tro och bekan-
nelse. Kyrka-stat och fragan om prastambetets 6ppnande fér kvinnor har
lange varit de tva dominerande konfliktfragorna inom Svenska kyrkan.

! Krook, Caroline (red.), Det hdande i Storkyrkan, s. 14.
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Till detta kommer nu ocksa fragan om hur man ska forhalla sig till homo-
sexualitet. Ludvig Jonsson (1923-1985), som &r pastor primarius (dom-
prost) i Storkyrkan under denna tid, star for en tolkning av kristen teologi
som moter stark kritik, inte minst inifran kyrkan.? Av manga uppfattas han
som mycket kontroversiell; kritiker anser att han groper ur trovardighe-
ten for en kyrka som redan tidigare dar ansatt for sekulara krafter och haft
svart att hantera intensiva tro- och vetandedebatter.

Men Jonsson menar dnda bestamt att det dr prastens och kyrkans upp-
drag att ta sig an tidsaktuella fragor. Han talar om nédvéandigheten av upp-
brott, mdnniskans befrielse, varldens fordnderlighet och om att kyrkan
maste bryta med gamla former for att kunna fullgora sitt uppdrag:

Ar det ngon i denna tid som behéver ge sig ut i det stora uttiget ut-
anfor lagret sa ar det kyrkan. Har har laror och bekédnnelseskrifter och
organisationsformer fatt std genom arhundradena som en sorts barria-
rer kring den rena laran och hindrat det levande och frids- och freds-
skapande evangeliet fran att lata sig bekannas for varje ny tid.>

Kyrkorummet ska vara en plats éppen for de livsfragor som den moderna
manniskan stiller, menar Jonsson. Har maste darfor auktoriteter som ho-
tar mansklig viardighet och frihet kunna ifragasittas och utrymme ges at
dem som annars kdnner sig frammande for kyrkans milj6. De mannisk-
or som tidigare visats forakt, inte minst av kyrkan, ska nu fa uppréttelse,
vilket bland annat innebar att man bér 6ppet stodja homosexuell karlek.
Detta kiarleksbudskap sammanfattar han med orden: "Kyrkan har en enda
forpliktelse. Det ar att lara oss dlska.”* Under en gudstjanst i Storkyrkan i
samband med en frigorelsevecka for homosexuella 1981 hors pastor pri-
marius siga foljande ord fran predikstolen:
Rattfardiggorelse genom tro - detta tunga och obegripliga begrepp som
kyrkan alltjamt dras med, vad ar det? Det ar ingenting annat an ett nytt
existensberattigande, befriat fran alla de monster som hor denna varl-
den till. Har gar vi om dagarna och raknar och méter och vager oss sjal-
va och varandra. Kristus skar rakt igenom alla dessa moénster och staller
sig pd gemensam botten med oss for att vi ska kdnna: Det kommer inte
an pa att jag lyckas och klarar mig och mina relationer, utan pa att du ar
dlskad som den du ar.®

2 Titeln pastor primarius inféordes pad 1590-talet som bendmning pa kyrkoherden i Stor-
kyrkoférsamlingen. Innan dess titulerades kyrkoherden ordinarius. Efter 1989 och sam-
manslagningen av Storkyrkoférsamlingen med S:t Jacobs och S:ta Clara férsamlingar till
Stockholms domkyrkoférsamling, blev kyrkoherdens bendmning istédllet domprost.

8 Jonsson, Ludvig, Kdrlekens manifest, s. 14.

* Forsberg, Arne, Ordbehandlare i predikstol, s. 96.

5 Jonsson, Kdrlekens manifest s. 43-44. 1 den postumt utgivna boken Karlekens manifest
(1985) formulerade Jonsson de ord som kommit att bli bland hans mest berémda: "Gud ar
karlek. Och dar karlek sker, dar sker alltid nagot heligt”. Jonsson, Kdrlekens manifest, s. 10.
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Tack vare massmedia nddde Ludvig, som han allmént kallades, ut till de
breda folklagren. Han befann sig ofta i hetluften och sa i en intervju att
"det dr nog min livsluft att vara kontroversiell”.® Den orddde pastor pri-
marius skapade ocksad djupa konflikter inom kyrkan. Kritiken och den oro
han vackte kom bland annat till uttryck i anmalningar till domkapitlet, inte
bara pa grund av stodet for homosexuell kdrlek, utan ocksa fér andra sa-
ker som av kritiker uppfattades sta i konflikt med kristen tro. Anmalning-
arna och den efterféljande debatten belyste den motsattning som kom att
uppsta kring Jonssons sitt att predika och tolka de bibliska texterna. Hans
teologiska hallning retade men attraherade samtidigt manga i en tid da
kyrkan varken forvantades stodja homosexualitet, andligt sokande utan-
for det kristna ramverket eller uppmuntra till kritik och ifrdgasattande. En
prast minns hur han inledde en temadag med orden: "Ni ar alla hjartligt
valkomna till kyrkan... och ni behover aldrig komma tillbaka!”’

I det gudstjdnstrum som Storkyrkan utgér mejslas nya tolkningar av
det kristna budskapet fram, tolkningar som for manga inom Svenska kyr-
kan idag allmant integrerats med kristen tro och darfor inte langre vacker
samma anstot eller forargelse. [ samma rum dar det tidigare tycktes omoj-
ligt att ge stod at homosexuell Kirlek, ar det idag inte bara mdjligt utan
rent av forvantat att géra sa. Hur ska det forstas?

1800-talets slut: Att lasa den Heliga skrift

Lat oss ga ett steg bakat i tiden. Ungefar 100 ar innan Ludvig Jénsson ar
Fredrik Fehr (1849-1895) pastor primarius i Storkyrkan. Faktum ar att
bdda dessa "reformatorer” pa var sitt sitt storde sin tids etablerade ord-
ning genom att ifragasatta det som i deras respektive samtid ansags vara
sann kristen tro och darmed orsakade konflikter. Jonsson menade att han
"blev varse vad det ar féor manniskor som den kristna behandlingen kan
astadkomma. Manniskor utan beredskap att klara livets djupa kriser, nar
deras fyrkantiga trosregler inte langre haller”.? Fehr ville pa ett liknande
satt gora upp med en alltfér dogmbunden religion i akt och mening att
gora kristendomen angeldgen for den moderna manniskan: "Dogmtro ar
ett, religios tro ett annat, bada visentligen oberoende av varandra och en-
dast den senare saliggérande.””

Fram till 1800-talets mitt hade den evangelisk-lutherska kyrkan och
den svenska staten varit titt sammanvavda. Att vara svensk medborgare
var oskiljbart fran kyrklig tillhérighet. Under 1800-talet genomgick Sve-
rige dock stora forandringar och nya samhallsgrupper kom att dominera
politik och samhalle. Darmed kom ocksa fragor om fri- och rattigheter for

¢ Steen-Johnsson, Cecilia, "Tar strid for kirleken”, artikel i Dagens Nyheter 27 /4-1985.

7 Blom, Marianne, Kdrlekens predikant - ett arv som utmanar. Ett brev om Sjdlasérjaren
Ludvig Jonsson.

8 Steen-Johnsson, "Tar strid for kdrleken”, artikel i Dagens Nyheter, 27 /4-1985.
 Lindeskog, Gosta, "Fredrik August Fehr”, urn: sbl:15 196, Svenskt biografiskt lexikon,
https://sok.riksarkivet.se/sbl/mobil /Artikel /15196
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alla hogt upp pa dagordningen. Den 6kade rorligheten i ett Stockholm
med battre kommunikationer kom att gynna motet med andra och dar-
med debatten, folkbildningen och laskunnigheten. Den historiskt-kritiska
bibelforskningen, mdtet med icke-vasterldndska religioner och inte minst
frikyrkororelsens framvaxt bidrog till att det uppstod en mangfald av al-
ternativ till statskyrkan. Under denna tid vaxte befolkningen i Stockholm
explosionsartat - som mest bodde under 1880-talet ca 13 500 personer i
Gamla stan - och tillvixten gav mojligheter for vissa att berika sig medan
andra slet for sin 6verlevnad med 6kade klyftor och motsattningar som
foljd. Allt detta skapade ocksa nya forutsattningar for kyrkan. Inom ramen
for denna nya tidsanda framtradde Fehr och gav uttryck for nodvandighe-
ten att ifragasatta Bibelns gudomliga ursprung och menade att texterna
behover tolkas ur ett historiskt-kritiskt perspektiv. Fehr var en uppskattad
forkunnare vars predikokonst beskrivs som ”sa underbart enkel och dock
sa djup, sa storslagen!”!? Men betvivlandet av bokstavlig sanning vackte
ocksa stark Kkritik. Flera inom kyrkans etablissemang uppfattade honom
som icke-renlarig och kravde att han skulle 1amna prastambetet pa grund
av sitt katteri. Trots dessa protester valdes Fehr ar 1884 till pastor prima-
rius i Storkyrkan.

Tillsammans med andra likasinnade grundade Fehr Religionsveten-
skapliga séllskapet och de teologer som samlades har kom att utgora tyd-
liga roster i en brytningstid kring sekelskiftet 1900, da liberalteologi och
historisk-kritisk bibelforskning i grunden skakade om teologin. Fehr blev
Sveriges forbindelseldnk till den tyska liberalteologen Albert Ritschl, vars
tankar starkt influerade europeisk modern teologi under 1800-talets se-
nare del.™ Liberalteologin ville ga tillbaka till en ursprunglig kristendom
med utgdngspunkt fran den historisk-kritiska forskningens upptackter.
Ambitionen att frigora religionen fran ohdllbara sanningar kom till uttryck
i skriftsamlingen "I religiosa och kyrkliga fragor”, vars syfte Fehr beskrev
som apologetiskt genom att skrifterna ska "gora sitt yttersta for att for-
medla Kristi evangeliums sanning, ratt och kraft. Men de vill 4 andra sidan
inte vara verktyg for traditionell dogmatism vars doktriner manniskor i
vart land [...] tenderar att forblanda med evangeliets sanningar”.*?

Att leva efter Guds vilja, menade Fehr, 4r ndgot annat dn det som syns
pa ytan och maste avspegla sig i forhallandet till nistan. Genom att studera
Jesus, sdsom han framstills i métet med méanniskor i Bibeln, understrok
Fehr det etiska forhallningssattet inom religionen:

10 Agrell, Goran, "Samuel A. Fries som bibelforskare, teolog och kyr-
koman”, i Sallskapet, Tro och vetande i 1900-talets Sverige, s. 115.
11 Skogar, Bjorn, "Nathan S6derblom som teolog och religionsvetare”, i Sdll-
skapet, Tro vetande i 1900-talets Sverige, s. 46-48. Agrell refererar till ett pro-
fetiskt uttalande om Fehr och hans intresse for Ritschl: "Om ej alla teck-
en slar fel, kommer Fehrs verksamhet att fa langt storre rackvidd an hvad man
mahinda ar benégen eller 6nskar att tro pa vissa hall.” Agrell, Samuel A. Fries som bibel-
forskare, teolog och kyrkoman, ur Sallskapet, Tro vetande i 1900-talets Sverige, s. 115.
12 Skogar, "Nathan Soderblom som teolog och religionsvetare”, s. 48-49.
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Erfarenheter hava stadgat min 6vertygelse om behovet av en larobok,
som mindre gor den dogmatiska adn de religiésa och etiska synpunkter-
na gillande vid framstallningen av den kristna tros- och sedeldran, och
som framfor allt gor fullt allvar av att stdlla den historiskt givne Kristus
i medelpunkten for det hela.’
Fredrik Fehrs ifragasattande av den bibliska textens bokstavliga sanning
hade med all sdkerhet inte varit mojligt att framféra fran predikstolen i
Storkyrkan 200 ar tidigare - kan man da tala om att det 4r samma tro som
forkunnats genom seklen?

Pietismens 1700-tal: Villfarelser och svirmerier

Vi forflyttar oss aterigen tillbaka i tiden, till ar 1697. Stockholms slott hade
just forstorts av en valdsam brand. Samma ar hade Karl XII (regent 1697-
1718) kronts till kung i ett Sverige dar befolkningen nu under manga ar
hade pldgats av missvixt, hiaxprocesser och ett stringt rattsvisende. Over-
heten hade hallit manniskor i Herrans tukt och formaning. Stormaktens
intensiva krigsforing hade lett till en djup svacka, markbart pa manga plan.
Handeln hade gatt tillbaka, rorligheten forsvagats och de hoga dodstalen
bland soldater kantats av svélt och sjukdom. Tusentals hade dott pa grund
av pestsjukdom, ddliga sanitdra forhallanden och trdngboddhet. Spad-
barnsdodligheten var hég. Under det karolinska envéldets tid, fran 1680
och framat, hade kungen i princip varit envaldshérskare utifrdn tanken om
en kung av Guds nade, men i och med Karl XII:s d6d 1718 tog envildet och
stormaktstiden slut och frihetstiden tog vid. Ett uppdamt behov av frigo-
relse fran en auktoritdr maktapparat vallde fram, ndgot som dven skulle
komma att fordndra teologin. Med hemvéandande soldater 6sterifrdn som
levande tagit sig tillbaka till Sverige fran det ryska falttaget kom berat-
telser om moten med pietistiska rorelser, som satte den egna kdnslan och
den personliga tron i fokus. Detta var ndgot helt annat &n den dogmatiska
tro statskyrkan stod for. Manga av kyrkans praster kritiserades for en stel
och blodfattig troshallning och de som kadnde sig triaffade av kritiken fick
nu mojlighet att forkunna och uttrycka tron pa nya satt. En av dessa, pras-
ten Anders Bald d.a. (1679-1751), var komminister i Storkyrkan. 14

De pietistiskt influerade priasterna som ville reformera statskyrkan
bars upp av en nitdlskande tro, som man menade var den enda vagen till
en ny kyrklig ordning. Dessa nya ambitioner fick dock svidande omdo-
men fran manga med hogt uppsatta positioner inom kyrkan. Vid stands-
riksdagens dppnande i Storkyrkan i januari 1723 predikade riksdags-
predikanten mot dessa "kringlopande sjdlamoérdare” med "orena laror”:

3 Lindeskog, "Fredrik August Fehr”, urn: sbl:15 196, Svenskt biografiskt lexikon,
https://sok.riksarkivet.se/sbl/mobil /Artikel /15196

1 Lizell, Gr,, "Anders Andrea Bald”, urn: sbl:16 238, Svenskt biografiskt lexikon,
https://sok.riksarkivet.se/sbl/Presentation.aspx?id=16238&forceOrdinarySite=true
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"Hur kunna vi vinta att Gud skall hava behag till en sadan religion, som ar
uppfylld med l6saktig lara, med onyttig lara, med skadliga laror, med djav-
lalardom”.*> Riksdagspredikanten forklarade dessa pietistiska ”"svarmare”
vara "skenheliga fariséer” som med sina "olovliga vinkelpredikningar, med
sina skadliga bockers sammanskrivningar och kringspridande, med sina
tvetydiga ordalag, med sina villfarande larosatser och skrifters utgivande”
helt gick emot Guds ord:
Nu ar ock samma jammertid kommen 6ver Guds varda férsamling, som
nodgas se vilaktade man av sina egna barn bade uti det andliga och
varldsliga standet vanda sin rygg och Herrens tempel och en avgrunds-
styggelse bedriva.'®
En av pietismens frimsta motstandare, Nils Barchius, (herde 1725-1729),
var vid denna tid pastor primarius i Storkyrkan. Han tog skarpt avstand
fran de nya religiosa rorelserna och genom sin stillning blev han ocksa en
av ortodoxins ledare. I en antipietistisk predikan om "ratta christnas ande-
lige prasterskap i Christo Jesu” pa 14:e sondagen efter trefaldighet 1725,
ville han med Bibelns hjalp visa att pietismens lara ar falsk och att endast
vigda praster har en av Gud given ratt att offentligen férkunna hans ord
inom férsamlingen. Barchius klagade 6ver att "gement och enfaldigt folk”
i Stockholm var "alldeles inficierade” med pietism och att t.o.m. en och an-
nan av prasterna offentligen fran predikstolarna predikade mot plakatet.'’

Medan det i Storkyrkan fanns ett motstand till pietismen, blev S:t Jacobs
kyrka i grannférsamlingen en plats dar den fick desto storre utrymme. Har
verkade prasten Eric Tolstadius (1693-1759), som i en predikan ar 1723
liknade kyrkan vid ett skepp som star i fard att gd under och "uppéa denna
werdens haf genom hwarjehanda stormwader och motgangs bdljor seglar
till den himmelska hamnen”.'® Som en av féresprakarna fér privata and-
liga sammankomster i hemmet fick Tolstadius dn mer kritik och en kung-
lig kommission borjade underséka hans renldrighet for att utréna om han
ar "besmittad med och sprider radikalpietistiska villfarelser”.?* Kommis-
sionens arbete pagick i manga ar, Tolstadius gick segrande ur striden och
lyckades trots motstand fran starka krafter inom kyrkan bli kyrkoherde i
S:t Jacobs forsamling ar 1747.

Parallellt med det pietistiska inflytandet viaxte det inom kyrkan fram
ett behov av att utveckla ett rent fornuftsbaserat forsvar for tron, en sorts
upplyst ortodoxi. Pa sd vis menade sig teologer kunna harmoniera upplys-
ningstidnkandet med lutherdomens grundtankar. Inflytelserika kyrkoméan

15 Hydén, Nils, Den modige Skeppsholmsprdsten, s. 8-9.

16 Ibid. s. 10.

17Wallj, G., "Nicolaus Barchius”, urn: sbl:19 057, Svenskt biografiskt lexikon,
https://sok.riksarkivet.se/sbl/mobil /Artikel /19057

18 Hydén, Den modige Skeppsholmsprdsten, s. 12.

19 Tbid.
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utvecklade sa en form av upplysningsteologi, ocksa kallad neologi, som ut-
gick fran att féornuftet ska tolka fram det rationella och nyttiga i kristen
tro. En av dessa av neologin inspirerade teologer var Eric Alstrin, pastor
primarius i Storkyrkan 1734-1742. Som utgangspunkt tog han det carte-
sianska "cogito, ergo sum” och menade att man fran medvetandet om den
dndliga existensen kan sluta sig till Gud eviga existens:
Guds godhet visar sig i att han l1atit oss uppsta och leva i denna harliga
varld. Detta livet maste ocksa dga ett hogsta efterstravansvart mal, vil-
ket ej kan ligga i 4gandet av jordiska varden eller i timlig vishet utan i
karleken till Gud, vilken fullt tillfredsstalles forst i en annan existens.?®

Ater stir vi infor det forhallandet att i samma rum, i samma Storkyrka, har

tron féorkunnats pa olika sitt. Hur ar det mojligt att samma tro kan harbar-
gera sa manga olika uttryck?

Den religiosa ortodoxins 1600-tal: Att fria eller falla en hdxa

Annu ett steg. Den svenska statskyrkan priglades under 1600-talet av en
strang ortodoxi. Prasterna hade under denna period spelat en avgdrande
roll for att skapa religios och nationell enhet, och bland dessa marktes
Storkyrkans kyrkoherde Erik Emporagrius (herde 1649-1664), som for-
utom prast ocksa var professor i fysik och teologi och senare valdes till
biskop. Till skillnad fran sin eftertrddare Ludvig Jonsson, som knappt 300
ar senare skulle pasta sig ha "svart for de vanliga prasterliga fraserna” och
som menade att kyrkan "maste vaga ge signaler om uppbrott”,*! beskrev
Emporagius sig som en person som varmt nitdlskar renldarigheten inom
den lutherska kyrkan. Han var valutbildad, berest och fungerade dessutom
som drottning Kristinas biktfader. Emporagius erho6ll tjansten som pastor
primarius i Storkyrkan 1649 och blev dven dverhovpredikant, en maktig
och viktig position i Stockholm vid denna tid. Han tog sitt uppdrag pa stort
allvar och sag sig sjalv rent av som ”satt i Guds stdlle sdsom en andlig Mo-
ses”. Forsberg karaktiriserar hans personlighet pa foljande satt:
Extremt ortodox, strang och barsk som han var till hela sitt viasen ville
han ocksa gélla for att vara den ratta "trons forsvarare.” I flammande
predikningar som lockade ménga bildade och férndma stockholmare till
kyrkan, angrep han med stor kraft "katteriet” i varje form. 22

Tiden praglades av kampen mot vidskepelse och trolldom, som ocksa upp-
fattades som ett led i att utrota katolicismen och foérsvara den rena evang-
eliska lutherska laran. Nya naturfilosofiska idéer borjade ta form nere
pa kontinenten, men 4n sa ldnge var det sjalvklart for de flesta att vissa
manniskor star i en sdrskild forbindelse med onda krafter. For att fa bukt

20 Naumann, Eric, Nilsson, Albert, "Eric Alstrin”, urn: sbl:5726, Svenskt biografiskt lexikon,
https://sok.riksarkivet.se/sbl/artikel /5726

1 Steen-Johnsson, "Tar strid for karleken”, artikel i Dagens Nyheter, 27 /4-1985.

22 Forsberg, Ordbehandlare i predikstol s. 23.
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med detta inrdttades Kommissionen over trolldomsvdsendet i Stockholm,
med bade viarldsliga och andliga ledaméter, och vars uppgift var att fa ett
slut pa den "wadElden” i huvudstaden.?®* Kyrkoherden i Maria Magdalena
forsamling, Carl Carlsson (1672-1708), 1678 vald till pastor primarius i
Storkyrkan, var en av de andliga representanterna i denna kommission. I
detta sammanhang havdade han att en Malin, som anklagades for héxeri,
skulle brannas levande:
att man bor mera se pa Guds dra dn hennes olidelige under ett sa svart
och ovant straff, helst hon forfért manga sjalar eller atminstone haft in-
tentionen att forféra dem till helvites pino, av vilken hon nu sjilv borde
kdnna en forsmak androm till sky och sig till pAminnelse, att hon av
fanen, som henne lovat lata lida i hennes stille, vore bedragen...
Tre manader efter domen mot Malin trddde en av Storkyrkans praster, Eri-
cus Noraeus, fram (som dock aldrig blev forsamlingens kyrkoherde, men
fungerade som kaplan 1672-1677). Noraeus var ocksa en av kommissio-
nens andliga ledamoéter och uttryckte i djup samvetsnod betankligheter
over domstolsforfarandet. Han anmalde sitt tvivel i denna "mérka sak” och
holl ett markligt och kdnslosamt anférande som kom att bli vindpunkten
i kommissionens betraktelsesatt.?> Man stéllde fragan om att man borde
finna mer nyanserade straffskalor an de enkla alternativen dédsdom el-
ler frikdnnande. Det framkom att vittnen ljugit och att deras vittnesmal
inte hangde ihop. Noreaus ansag att dodsstraff kunde ifragasattas, da det
visade sig att kvinnor erkdnt under tortyr, att deras berattelser var motsa-
gelsefulla och att dédsdom kravde battre bevisning. Han var noga med att
understryka sin kristna tro och att trolldom givetvis var méjligt - han var
inte pa nagot sitt en fritinkare - men det maste till ordentliga bevis for att
ndgon gatt i tjanst hos djavulen:
Han var visserligen inte sa absurd, att han alldeles i landet forkunna-
des fornekar trolldom och barnaférande, men héll det for att vara en
sa farlig och mork sak, att han inte forstod eller kunde finna sig daruti,
mindre understar sig harefter nagon, forutan battre skal och upplysning
i saken, ifran livet doma.?®
Det var alltsd mer en juridisk, och inte fraimst en teologisk, position som
Noraeus intog. Kravet pa fler tillforlitliga vittnesmal, fran bland andra
Noraeus, ledde till mer utvecklade forhorsrutiner och snart framkom att
manga kunde beddmas som falska. Trolldomskommissionen tog anstot
och begidrde i konsistoriet att "prasterna kunde foras till ett battre sinne,
och sarledes konformera sig i sina predikningar, att de icke dre uppa sina
predikstolar skiljaktiga och om detta viasendet giva diverse och forargeliga
meningar ifran sig”. 2’ Men ifragasattandet av rattssdkerheten ledde till att

2 Forsberg, Storkyrkokaplanen och trolldomsprocesserna, s. 116.
2 Ibid., s. 117.

% Ibid., s. 117-118.

26 Ankarloo, Bengt, Satans raseri, s. 254.

7 Ibid., s. 256.
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avrattningar stdlldes in och redan 1677 faststidllde domstolen "att de av
detta ovdsende numera intet hora uti staden”, det gamla bonedagsplakatet
mot djavulens hemsokelse ersattes pa Noraeus initiativ med en tackségel-
sebon till Gud som skulle lasas i alla Stockholms férsamlingar, for att Gud
hade "dampat Satans raseri”. 2

[ samma rum dar den Kkristna tron en gang forkunnats sa att det gav
stod for att branna manniskor pa bal, ar det idag fullstandigt absurt att
tianka sig en predikant géra samma sak. Hur kan kristen tro férstas och ut-
tryckas pa sa olika satt och dnda vara samma tro?

1500-talets konfessionella gungfly: Till vattenmassornas férsvar

Vagen fram till att den svenska kyrkan blev formellt luthersk kantades av
konflikter och svarigheter, det uppstod bland annat ocksa en nattvards-
tvist. Kalvinisterna, som nu bérjade invandra till Sverige, tyckte att man
i brist pa druvor och diarmed vin kan anvinda mjod, korsbarsvin eller till
och med vatten som nattvardselement. Detta kunde emellertid arkebis-
kopen, Laurentius Petri (1499-1573), omojligt ga med pa. Man beslutade
darfor att vid vinbrist “maste man lata bliva omassat”. Storkyrkans kyrko-
herde, Johannes Nicolai (kyrkoherde 1553? - 1562), framtradde da som
"vattenmassornas forsvarare” och kontrade med argumentet att allmogen
annars skulle ga miste om sakramenten. Prasterna skulle, enligt kyrkoher-
den, “hellre mdssa med vatten och utspisa sakramentet dirmed an lata
sta tillbaka for den vinbrists skull.”?® Kyrkoherden férlorade kampen, men
striderna var dnda inte over. Kalvinisterna férsokte vinna gehor for sin
lara, vilket vackte ovilja hos praster i Stockholm. En av kalvinismens fram-
sta motstandare var Storkyrkans niste herde och stiftets andre ordinarius,
Laurentius Olai Gestricius (herde 1563-1565), som i en skrivelse till kung
Erik XIV (regent 1560-1568) menade att de kalvinistiska framlingarna
lade hinder i vagen for hans ambetsutévning. Gestricius lyckades 6vertyga
kungen att skriva ett brev till Stockholms 6verstathallare att "frimlingar-
nas religionssammankomster skulle instdllas, till dess man noggrannare
rannsakat deras lara” och att "ingen skulle fa tala emot den predikan och
kyrkotjenst som med Lutheri grund och mening 6fverenstaimde” och att de
fick behalla sin falska tro pa egen risk.3°

Nar kung Johan III (regent 1568-1592) eftertriadde sin bror pa tronen
lanserade han ett katoliserande kyrkoprogram. Kyrkoherdarna i Storkyr-
kan, Olaus Medelpadius (herde 1567-1575), och dven eftertradaren Salo-
mon Birgeri (herde 1576-1577), motsatte sig kungens nya ordning, vilken

28 Ibid.

29 Kjollerstrom, Sven, "Johannes Nicolai”, https://sok.riksarkivet.se/sbl/artikel /12117,
Svenskt biografiskt lexikon.

30 Cornelius, Carl Alfred, Svenska kyrkans historia efter reformationen, s. 71.
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bland annat innefattade ett aterinforande av sista smorjelsen. Nar kommi-
nistrarna i Storkyrkan sedan vagrade att fira Johan Ill:s pabjudna katolska
helgdagar, eftersom de menade att de medforde "vidskepelse och irrlaror”,
beslutade kungen att de fick predikoférbud och att herden maste ldmna
sin tjdnst:
Med avsittningen blev det tydligt att det fanns tva etablerade trosrikt-
ningar i Stockholm - en som ville att landet skulle behalla det som an-
sags vara den ratta evangeliska laran och en som ville fora kyrkan nar-
mare katolsk tro**
[ denna konfliktmiljé under 1570-1580-talen befann sig 4ven Abraham
Angermannus (ca 1540-1607) skolméstare pa Stockholms stadsskola och
senare drkebiskop. Angermannus var genom sin tjanst forpliktigad att pre-
dika i Storkyrkan och menade att han fruktar religionens upplésning och
att han “ansag det vara en marklig eftergift att ta tillbaka de gamla katol-
ska ceremonierna, eftersom det kunde antyda for folk att man kunde leva
efter vilken religion som helst och tolka den som man sjalv ville”.3
Efter avskedandet av Salomon Birgeri utsag kung Johan III dennes bror,
Jonas Birgeri (herde 1578-1580), till ny kyrkoherde i Storkyrkan. Han
visade sig forst vara lojal med kungen genom att anta det nya kyrkopro-
grammet, men angrade sig och avskedades darfor. Kungen gjorde ett nytt
forsok genom kyrkoherden Laurentius Erici Forserus (herde 1582-1585),
vilken emellertid ocksa forlorade sin tjdnst. Konflikterna resulterade i av-
skedandet av fyra kyrkoherdar och tva komministrar pa mindre an ett de-
cennium.*
Kristen tro kan uppenbarligen forkunnas pa olika sétt, trots att det
handlar om samma tro. Eller ar det verkligen samma tro som vi moter i
olika tider?

Storkyrkan, den svenska reformationens vagga: Olavus Petri
gifter sig

Knappt ett halvt millenium innan Ludvig Jénsson stod i Storkyrkans pre-
dikstol och talade om allas ratt till en kirleksrelation oavsett sexuell 1agg-
ning, befann sig den svenska reformatorn, Olavus Petri (1493-1552), i
samma rum, men i en annan predikstol. Fran en korg av trd som han his-
sades upp i med hjalp av rep, forkunnade han den reformatoriska laran.
Tidsandan préglades av kraftiga forskjutningar i det europeiska samhalls-
byggets maktordning genom den lutherska synen pa furstendémet som
nagot forldnat av Gud, Gustav Vasas maktansprak, det tyska inflytandet,
bildandet av ett sjalvstdndigt Sverige och - inte minst - tillgdngen till
tryckpressen. Liksom Ludvig Jonsson i det sena 1900-talet nddde ut till

81 Pettersson, Erik, Sandén, Annika, Mot Undergdngen, s. 75.
32 Ibid., s. 67.
33 Martling, Carl-Henrik, "Nagra oroliga r under 1500-talet”, s. 183.
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bredare kretsar tack vare tidningar och radio, sa var Gustav Vasas tryck-
eri avgorande pa 1500-talet for spridningen av de reformatoriska idéerna.
Genom att skriva pa folkspraket, flitigt forfatta och forkunna, genom att
ha narhet till makten och de fordelar detta for med sig, tillsammans med
hans personlighet och en direkt kontakt med den reformatoriska rorelsen
genom studier i Tyskland, kunde Olavus Petri bidra till reformationens ge-
nomfdrande i Sverige. Detta skedde dock inte utan motstand och konflikter
med de fortfarande starka trosforestillningar som praglade landet - det
var en successiv process. Plundringen av kyrkans tillgdngar vacker forar-
gelse. Helga Losen, silvertavlan dit sa manga vallfardat for hjalp vid sjuk-
dom, férvandlades till silvermynt. Helgondagar férsvann, liksom bikten.
Allt detta ledde till djup skrack, oro och en ovisshet om hur man nu skulle
fa syndernas forlatelse.*

Olavus Petri, kdnd som den kontroversielle lutheranen i Strangnaés, re-
kryterades till Stockholm av kung Gustav Vasa (regent 1523-1560) och
fick pa sa vis unika mojligheter att sprida de reformatoriska idéerna. Han
utsags ocksa till Stockholms sekreterare med ritt att fora stadens Tanke-
bok, anteckningar fran radhusratten.?® Det nya forfarandet att statssekrete-
raren hade rostratt i radet gav kungen en garanti for dennes lojalitet, vilket
han ocksa sag till att fa hos kyrkoherdarna i stadens kyrka S:t Nikolai, Jo-
hannes Nikolai Kokemester (herde 1529-7) och eftertradaren Bededictus
Olavi (herde 1539-1540), vilka fick avlagga "ed och forpliktelse pa dess
bestillning”.3¢ Olavus Petri fick privilegiet att som icke-prastvigd predika
i stadskyrkan. Han hade rykte om sig att vara radikal, vilket viackte anstot
i vissa kretsar. Historikern Johannes Messenius (1579-1636) kommente-
rade situationen genom att skriva foljande vers i Chronika om Stockholm:

At honom byggs i Stockholm by en predikstol, hég och ny,
honom darpa sker mangen gang av gemene man mycket bang,
blev nedriven, ej utan men, med képpar, tafflor och med sten.
Hade icke kungen varit, ofta hade illa farit. *’

Biskop Hans Brask (1464-1538) varnade for "luceferianen” Olavus Petri
och ville ta till kyrkliga kraftatgirder efter att denne pa avgérande satt
brutit mot den katolska kyrkoratten genom att gifta sig. Vigseln forratta-
des ar 1525 i Storkyrkan och den vickte stor uppméarksamhet. Celibats-
brott blev ocksd under den tidiga reformationen en tydlig och personlig
symbolhandling som inte kunde feltolkas och som visade att man sympa-
tiserade med reformatorerna och deras idéer. Olaus Petris giftermal ar ett
exempel pa den typ av symboliska praktiker som var centrala instrument
i konflikten kring den tidiga reformationen.?® Biskop Brask skrev ett upp-
rort brev till kungen efter att ha hort talas om "det giftermal méster Olof

3¢ stman, Anne, Gamla stan - en stad i staden, s. 280.

%5 Forsberg, Sju seklers Storkyrka, s. 61.

36 Murray, Robert, Samlingar och studier till Svenska kyrkans historia, s. 39.

37 Forsberg, Sju seklers Storkyrka, s. 61.

38 Brilkman, Kajsa, "Nar och hur inleddes reformationen i det svenska riket?”, s. 49-54.
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gjorde i Stockholm”. Han menade att kungen borde bannlysa honom: "Ar
for den skull forndmde master Olofs giftermal ej ratt hjonelag eller dkten-
skap utan ar i bann av samma garning efter kyrkans ratt.”?° Olavus Petris
sager sjalv om dktenskapet "att det icke star i manniskors makt forbjuda
nagon dktenskapet” och att sanningen ska "komma i ljuset igen”.*® Akten-
skapet galler alla ménniskor, med vissa fa undantag: "Alla andra som ej ar
sd snopta och ej hava den gavan av Gud att de kunna halla sig i kyskhet,
dem ar dktenskapet lovligt, vad de mera ar praster, munkar, nunnor eller
vem de dn ar.”*!

Biskop Brask varskodde kungen om att han i framtiden kommer fa pro-
blem nar han ska doma i arvsmal efter ett sddant giftermal. Olavus Petris
barn maste namligen enligt kyrklig ratt ses som utomaktenskapliga. For
att ge dem ratt till arv skulle kung Gustav vara tvungen att doma emot
"keseres kyrkennes oc vor egin lag e moot sitt lypthe”.*? Kungen svarade
med orden: "Vet gud att vi av det giftermal icke visste forran det skett” och
ifrdgasatte sedan tanken pa bannlysning:

Att han for den garningens skull ar i bann tycker vi av vart foga forstand
vara underligt att for dktenskapets skull det som gud inte har forbjudit
dar dr man i bann. Och bland kyrkans personer féor hordom och jung-
frukriankelse och andra slemheter som gud har férbjudit 4r man inte i
bann for efter pavens lag [...] och flera sddana (rykten) har vi hort fran
utlandet som bérjar bli mycket foraktade.*®

Manga ansag att Olavus Petris dktenskap stred mot nagot alldeles grund-
laggande for kristen tro. Men prasters mojlighet att inga dktenskap inforli-
vades dnda successivt med den tro som sakta med sdkert kom att etableras
inom evangelisk-lutherska kyrkans tradition. Men ar det da verkligen moj-
ligt att sdga att det &r samma tro som féorkunnats under 500 ar i Storkyr-
kan nir det skett pa sa vitt skilda satt?

39 Pettersson, Sandén, "Den skandaldse diakonen”, s. 75.

*0 Ibid., s. 81.

* Ibid., s. 83.

42 Brilkman, "Nar och hur inleddes reformationen i det svenska riket?”, s. 53.
43 Pettersson, Sandén, "Den skandaldse diakonen”, s. 84.
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1. Syfte och metod

Vad ar det for tro som forkunnats i Storkyrkan genom tid och rum och
som forts vidare inom dess vaggar i manga hundra ar? Hur dr det mojligt
att den Kristna tron, trots att den uttrycks pa sa olika satt, samtidigt kan
formedlas vidare som en och samma tro? Handlar det verkligen om samma
tro?

De historiska tablderna fran Storkyrkans historia i inledningen till den-
na avhandling har gett nagra glimtar av forkunnelse och teologi som hela
tiden befinner sig i forandring. Denna diskontinuitet 6ver tid reser fragor
om det verkligen ar en och samma tro som vi mdter i olika tider under
500 ar. En person som under reformationstiden lyssnade till predikanten
Olavus Petri fick hora ett helt annat budskap dn dhéraren 400 ar senare
- anda gor de ansprak pa att forkunna den Kristna tron och betraktar sig
med sjalvklarhet som Kkristna. Hur kan det forstas och hur ar det alls moj-
ligt? Forandringarna vad galler féorkunnelsen av tron ar svara att tydligt
overblicka och tolka schematiskt, skiftande uttryck for tron lever sida vid
sida, inte sdllan i konflikt med varandra, och ger med det ett intryck av dis-
kontinuitet och uppbrott. Sa vad ar da kristen tro? Och hur ska det forstas
att den kristna tron stindigt tycks forandras, samtidigt med en 6énskan
fran minnestexten om att Storkyrkan ska genljuda av "hans ord”? Innebar
inte det att man ska kunna férvanta sig att méta samma tro i detta rum -
men hur kan forkunnelsen och teologin da hela tiden férdndras sa att den
ser olika ut i skilda tider? Hur gar detta ihop? I denna studie har jag am-
bitionen att kliva ut ur Storkyrkan for att kliva in i en teologisk undersok-
ning som syftar till att utforska dessa fragestéllningar.

1.1 Syfte

Det 6vergripande syftet med denna studie ar att mot bakgrund av den dis-
kontinuitet som kan observeras i Storkyrkans historia underséka de teolo-
giska villkoren fér kristen traditionsformedling samt presentera ett férslag
till hur en resilient samtidsteologi for Svenska kyrkan skulle kunna se ut.
Unders6kningen tar avstamp i iakttagelsen att den kristna tron éver tid
forkunnats och gestaltats pa standigt nya satt. Dirmed reses fragor om vad
som kan sdgas vara kontinuerligt i tron, om den nu samtidigt hela tiden
forandras.

Inom ramen for studiens dvergripande syfte belyser jag fragorna om
hur den kristna trons féorandring och diskontinuitet samtidigt skulle kunna
kombineras med nagon form av tanke pa kontinuitet genom att anknyta
till traditionsbegreppet hos David Tracy, som jag sedan har ambitionen att
vidareutveckla med hjilp av teorier kring dynamiska system och det till-
horande begreppet resiliens. Jag kommer dven att anvdnda system- och
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resilienstinkandet som analysverktyg for att belysa vad i Tracys tradi-
tionsforstaelse som behover utvecklas och forstarkas i relation till fragan
om traditionens samtidiga forandring och kontinuitet. Mitt bidrag till en
sadan forstarkning har jag formulerat i termer av ett antal formbara krite-
rier och genom dessa vill jag bidra till diskussionen inom Svenska kyrkan
kring hur en kristen tradition, trots standig forandring och nya uttryck,
kan bibehalla sin kontinuitet. Avslutningsvis kommer jag att presentera
ett konstruktivt férslag pa hur en resilient samtidsteologi om traditionens
hallbara férandring skulle kunna utformas.

Studien ar teoretisk med konstruktiva inslag och placerar sig i en
evangelisk-luthersk kontext med utgangspunkt fran Svenska kyrkan i all-
manhet och den specifika platsen Storkyrkan i synnerhet.

1.2 Forskningsfraga, utgdngspunkter och avhandlingens
specifika bidrag

Den huvudfraga som jag har valt att ta mig an i denna avhandling, om hur
den kristna trons samtidiga forandring och kontinuitet kan férstas, kom-
mer att bearbetas i termer av en traditionsproblematik. Mot denna bak-
grund kommer jag att behandla den mer specifika forskningsfragan: Hur
kan traditionsférstdelsen hos David Tracy, stdlld i relation till begreppet
resiliens sdsom det definieras av tdnkandet kring dynamiska system, visa vd-
gen mot en resilient samtidsteologi fér Svenska kyrkan?

Forskningsfragan, som med studiens terminologi kan sdgas handla om
traditionens hdllbara férdndring, ar aktuell av manga skal; jag vill har dock
sarskilt lyfta fram tva. For det forsta vill jag lyfta fram ett allmankulturellt
skal, som handlar om att kristen tradition idag féormedlas i en global varld
praglad av pluralism, mangfald och snabba skiftningar. Traditionsproble-
matiken ar pa intet satt ny, vilket Baklangespreludiet tydligt gestaltar, men
den kan med tiden sagas ha blivit alltmer angeldgen. I en rorlig tillvaro dar
moten mellan oliktdnkande ar oftare forekommande blir samtidigt tolk-
ningskonflikterna allt tydligare, med ett 6kat intresse av att bevara “sin”
tradition och gora ansprak pa att virna om det férgangna, "som det var
forr”. **

* Se diskussionen i Kristensson Uggla, Bengt, Slaget om verkligheten, kapitel 2. Idén om
att kunna dterta det forflutna och historien i ursprunglig form ar en oméjlighet, men ar
naturlig i en tid av uppluckrade identiteter och stabila sammanhang, menar han. Nar ett
samhélle genomgar stora forandringar ar det latt att forestilla sig att historien erbjuder
ett fast fundament att std pa, men det forflutna ar sa pass rorigt och komplext att det
skapar 4nnu mer oro om man tror sig dar hitta nagot stabilt: "... det férflutnas verklighet
kan knappast leva upp till dessa férvantningar och att historiens dterkomst snarast haft
motsatt effekt, eftersom aktualiseringen av det forflutna destabiliserat vara identiteter och
skapat en vdxande osdkerhet vad géller vilka vi egentligen ar”. Kristensson Uggla, Slaget
om verkligheten, s. 177.
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I en sddan situation behover vi verktyg for att forsta och tala om vad som
ar en hallbar tradition och hur mycket férandring och fornyelse en tradi-
tion "tal” utan att den férvandlas till ndgot annat.

Det andra skilet som jag skulle vilja lyfta fram till varfor fragan om tra-
ditionens hallbara fériandring dr angeldgen dr mer personligt. Som prast
upplever jag att Svenska kyrkan idag befinner i ett lage dar den har att
hantera motstridiga kritiska synpunkter: dels asikten att kyrkans forkun-
nelse ar diffus, vag och otydlig, sa att alla tolkningar tycks lika "giltiga”;
dels synpunkten att Svenska kyrkans budskap ar forstelnat, otidsenligt
och omadjligt att forena med modern vetenskap. Man skulle kunna sdga att
Svenska kyrkan saledes befinner sig i ett "klamt lage” mellan de som, &
ena sidan, uppfattar kyrkan som alltfér dogmatiskt och konservativ - och
de som, 3 andra sidan, ser kyrkan som urvattnad och raddhagsen. Bada
uppfattningar uttrycker, om an pa olika séatt, distans till kyrkans budskap
och kristen tro: den ena sidan kidnner inte ndgon samhdorighet pa grund av
att man forestéller sig att kyrkan ar omodern och att den darfor inte ar an-
geldgen eller relevant; den andra upplever samma kyrka som ryggradslos
och som en kyrka som inte vagar "sta upp for Kristus”. Kritiken kommer
inifrdn kyrkan men ocksa utifran, fran kretsar som varken betraktar sig
som religiosa eller kyrkligt aktiva. Bada dessa har grovt skissade positio-
ner, menar jag, bottnar i en forestdllning om kristen tro som nagot redan
faststallt och for alltid befdst, nar det i sjalva verket tycks vara tviartom

Parallellt med detta "kldmda lage” finns emellertid ocksa de som siger
sig uppskatta kyrkans laga trosklar, hoga tak och att dagens préster ver-
kar frisinnade och kyrkan inte sa strang och moralistisk. De kanske jamfor
med sin barndoms kyrka med allvarliga predikanter som tolkade bibeltex-
terna bokstavligt och darfor glads at en tolerant kyrka dar man kan vara
6ppen med sitt tvivel och nar ett behov av att lasa upp bilden av kristen
tro som nagot orubbligt.

Studien tar teoretiskt sin utgangspunkt i ett hermeneutiskt synsatt,
som framhaller att traditioner alltid féordndras genom att de standigt tol-
kas pa nytt och kan darfor som fenomen inte vara cementerade och for
evigt likadana. Detta géller forstds ocksa den kristna traditionen. Denna
utgangspunkt relaterar tillbaka till de iakttagelser jag gjort i Bakldnges-
preludiet i Storkyrkan, vilken tjanar som avstamp for hela studien. Av-
handlingen har sin grund inom tre teoribildningar som sammanforts fran
tre olika akademiska falt: den filosofiska hermeneutiken, det resilienstdn-
kande som vaxt fram inom ramen for dynamiska system samt systematisk
teologi.

Avhandlingens fragestallning ar pa intet satt ny, den har aktualiserats
manga ganger genom den Kristna historien. Till det unika med denna stu-
die hor att traditionsproblematiken angrips med hjalp av teorier och re-
sonemang fran de senaste decenniernas utveckling inom dynamiska sys-
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tem och resiliens. Ddrmed framtrader verktyg for vad jag kallar en resilient
samtidsteologi for Svenska kyrkan.

1.3 Metod och disposition

De metodiska 6vervidganden som ar forknippade med denna undersok-
ning, dar jag i huvudsak anvdnder mig av en tematisk analys av teologisk
text, sammanhanger intimt med den disposition for studien som jag har
helt kort vill redogora for. Avhandlingen inleds med vad jag har kallat for
ett Bakldngespreludium, vars syfte ar att visa hur gestaltningen av den
kristna tron har skiftat 6ver tid i ett och samma rum. Det handlar om ett
antal historiska tablaer fran Storkyrkans historia och som stracker sig
over en tidsperiod av 500 ar: med borjan i 1980-talet och sedan baklanges
tillbaka till 1500-talet. Preludiet utgér en fond mot vilken denna studie ge-
nomfors och tanken ar att synliggéra den problematik som sedan formule-
ras i studiens huvudfraga om hur man kan férsta och tala om den kristna
trons kontinuitet och samtidiga diskontinuitet. Det handlar har inte om en
kyrkohistorisk undersékning i egentlig mening, men inte heller om nagon
filosofisk-teologisk argumentation, utan denna inledning har en gestaltan-
de funktion, dar jag iscensatter olika tablder fran olika tider med hjilp av
sekundarlitteratur och populéra framstallningar.

Preludiet foljs av kapitel ett, dar jag redogor for studiens syfte, forsk-
ningsfragan, metodiska overviaganden och disposition tillsammans med
forskningsoversikt och redovisning for material for undersékningen.

For att behandla det dilemma som blivit synligt i Storkyrkans kyrkorum
bearbetas sedan, i kapitel tvd, fragor om den kristna trons samtidiga for-
andring och kontinuitet i termer av en traditionsproblematik. Genom att
knyta an till olika teoretiker resonerar jag har kring begreppet tradition,
forst i allmanhet och darefter med hjilp av hermeneutisk filosofi.

Déarefter lyfter jag, i kapitel tre, in den kritisk-hermeneutiska teologen
David Tracy och redogor for hans syn pa kristen traditionsforstaelse. Men
hjalp av Tracy vill jag fordjupa mig mer specifikt i den kristna traditio-
nens fordndring och kontinuitet utifran ett systematiskt, pragmatiskt och
strukturerat forsok att beskriva hur kristen tradition forhaller sig till "det
andra” i en varld praglad av pluralism och mangfald. Tracys traditions-
begrepp bildar s en relevant utgangspunkt for att hantera den proble-
matik som tecknats i de historiska tablderna. Valet av en katolsk teolog
som Tracy kanske kan uppfattas som markligt med tanke pa den lutherska
tradition som undersoks, men kan dnda motiveras utifran hans livslanga
intresse for traditionens forhallningssatt till en foranderlig varld i kombi-
nation med att han ocksa visat ett starkt intresse for den reformatoriska
traditionen, vilket i sin tur visar hur stark han ar influerad av tva filosofer
med tydlig protestantisk profil: Hans-Georg Gadamer och Paul Ricoeur.
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Tracys traditionsforstaelse relateras sedan, i kapitel fyra, till funktio-
nen hos det sa kallade dynamiska systemet, sisom det definieras inom
social-ekologin, och det tillhérande begreppet resiliens, som handlar om
ett systems formaga att harbargera forandring utan att det férlorar sin
grundldggande funktion och kollapsar. Syftet med att pa detta satt lyfta in
ytterligare resurser i diskussionen ar att fordjupa forstaelsen for dynami-
ken mellan kontinuitet och fordndring i traditionsbegreppet. Min anvand-
ning av systemtdnkandet och resiliensbegreppet som analytiska verktyg
har inspirerats av bland andra Stockholm Resilience Center. Genom att
jamfora Tracys traditionsforstaelse med idéer om ett social-ekologiskt dy-
namiskt system i rorelse, och lata resiliensbegreppet hjalpa till att stilla
fragan om vad som kan sédgas vara en hdllbar kristen tradition, introduce-
rar jag ett begrepp fran det social-ekologiska faltet (resiliens) i den kri-
tiska hermeneutiken inom den systematiska teologin, for att darigenom
bidra till en teologisk analys. Min avsikt ar att fornya och komplettera den
teologiska traditionsforstaelsen genom att anvianda resiliensbegreppet i
en teologisk kontext. Jag gor detta med sarskilt fokus pa tre aspekter -
komplexitet, innovation och beredskap - som alla utgor férutsattningar for
systemresiliens.

[ kapitel fem staller jag dessa tre aspekter hos resiliensbegreppet i rela-
tion till David Tracys kritiskt hermeneutiska traditionsforstaelse med ut-
gangspunkt i frigan om vad som kan utvecklas och forstarkas hos Tracy
for att man battre ska forsta traditionens hallbara forandring. Med hjalp
av en rad lutherska systematiska teologer resonerar jag sedan kring hur
en sadan forstarkning skulle kunna se ut genom att presentera ett antal
formbara kriterier for en hallbar tradition. Det handlar om ett bibliskt kri-
terium, ett fornufts-logiskt och personligt erfarenhetskriterium samt ett
etiskt kriterium. Dessa fordndringskriterier syftar till att 6ka forstdelsen
for den kristna traditionens hallbara forandring forstadd som ett resilient
dynamiskt system som Klarar av att fungera pa det sitt systemet ar tankt
att fungera.

Kapitel sex utgoér en sammanfattning av vad studien hittills kommit
fram till. Darefter tar jag med mig insikterna fran motet mellan Tracys tra-
ditionsforstdelse och resilienstankandet, tillsammans med de formbara
kriterierna, for att i kapitel sju atervanda till studiens huvudfraga om hur
trons kontinuitet och samtidigt skiftande uttryck kan forstas. I detta ka-
pitel presenterar jag sa ett eget konstruktivt forslag till hur en resilient
samtidsteologi for Svenska kyrkan skulle kunna se ut, en teologi som jag
hoppas kan bidra till forstaelsen for och hur kyrkan idag kan tala kring
trons stindiga forandring och pa samma gang kontinuitet.

Allra sist dtervander jag till det kyrkorum vi befann oss i inledningsvis,
for att i ett Framldngespreludium - som fungerar som pendang till Bak-
langespreludiet - aterigen ta klivet in i Storkyrkan, men denna gang for att
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med blicken framat spekulera kring kyrkans framtida situation. Denna del
har liksom det inledande Bakldngespreludiet en gestaltande karaktar och
ddarmed en annan teoretisk status an den 6vriga framstallningen.

Jag har sjilv 6versatt citat fran engelska till svenska.

1.4 Material

Materialet som ligger till grund fér denna studie kan delas in i sex grupper.
Den forsta utgors av litteratur kring Storkyrkans historia och de kyrkohis-
toriska epoker jag vill beskriva och ar kopplad till Baklangespreludiet.

[ den andra materialgruppen som problematiserar begreppet tradition
och traditionsférmedling som fenomen aterfinns bland annat Edward Shils
med Tradition (1981), Alisdair McIntyre med After Virtue (1981), Paul Ri-
coeur med bland annat Frdn text till handling. En antologi om hermeneu-
tik (1988), Werner Jeanrond med Text and Interpretation as Categories
of Theological Thinking (1988) och Theological Hermeneutics: Develop-
ment and Significance (1991), Bo Petersson med Vad dr en vdrdetradi-
tion? (1997), Hans-Georg Gadamer med Sanning och metod (1997), Jeffrey
Stout med Ethics After Babel (2001) och Democracy and Tradition (2004),
Anthony Giddens Runaway world: How Globalization is Reshaping Our Lives
(2002), liksom David Tracy sjalv (se nasta grupp).

Den tredje gruppen bestar av Tracys egna texter, med koncentration
pa texter om traditionsbegreppet, som innehaller resonemang kring tra-
ditionstdnkandet och som teoretiserar paradoxen kring traditionens kon-
tinuitet och diskontinuitet och pluralismens utmaningar: Blessed Rage for
Order. The New pluralism in Theology (1975), The Analogical Imagination.
Christian Theology and the culture of pluralism (1981) och Plurality and
Ambiguity. Hermeneutics, religion and Hope (1987). Eftersom Tracy stan-
digt har reviderat och utvecklat sitt teologiska tdnkande har det ocksa
varit nodvandigt att inkludera hans senare bécker sdsom Dialogue with
the Other. The Inter-Religious Dialogue (1990), On Naming the Present:
Reflections on God, Hermeneutics, and Church (1994), samt olika bidrag i
antologier, olika artiklar och forelasningar sdsom “God as Infinite: Ethical
Implications” (2014). Sedan 1990 har Tracys teologi tagit en markerat ny
riktning, genom att han vant sig mer mot den mystika och apofatiska delen
av Kkristen tradition. Han anvidnder i denna fas begrepp sasom fragment
och fragmenthdindelse i syfte att komma bort fran en kvardrdjande miss-
uppfattning av, och kritik mot, hans traditionsforstaelse som alltfor rigid.
Har kan ndmnas hans senaste bok Fragments: The Existential Situation of
Our Time (2019). Till detta kommer att Tracy alltmer kommit att intres-
sera sig for luthersk tradition och dialektiken mellan synd och nad. Jag fick
aven mojlighet och privilegiet att traffa David Tracy personligen hdsten
2018 och kunde da uppdatera mig pa hans senaste tankar kring kristen
traditionsférmedling.
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En fjarde grupp material bestar av sekundarkallor: artiklar, recensioner,
kritiska diskussioner och forskning om Tracys teologi, vilket har bidragit
till att ge relief at forstaelsen for Tracys traditionsbegrepp. Har kan ocksa
namnas flera intervjuer med Tracy, som varit viktiga fér mig, till exempel
“Tragic Vision: The Abandoned Vision of the West” (2005).

Den femte materialgruppen utgors av litteratur kring system- och resi-
lienstankandet. Till allra storsta delen handlar det om texter utgivna av
Stockholm Resilience Center och Thinking in Systems av Donella Meadows
(2008).

Den sjatte och sista gruppen material aterfinns framst inom det sys-
tematisk-teologiska, exegetiska och livsaskadningsomradet, med texter av
bland andra Gustaf Wingren (Véxling och kontinuitet, 1972), Anders Jeff-
ner (Kriterier i kristen trosldra: en principiell undersékning av nutida pro-
testantisk dogmatik inom tyskt sprakomrdde: Studietexter i tros- och livsd-
skddningsvetenskap, 1976 och Vigar till teologi, 1988), Per-Erik Persson
("Fragan om det specifikt kristna”, 1978), Birger Gerhardsson och Per-Erik
Perssons bok Kyrkans bekdnnelsefrdga (1985), Anne-Louise Eriksson (”Bi-
belns auktoritet och kvinnors erfarenhet”, 1998), Werner Jeanronds Guds
ndrvaro (1998), Gudstro (2001), Kdrlekens teologi (2009) och Towards an
Interreligious Hermeneutics of Love (2010), Goran Bexells Universalism och
partikularism i etiken (1998), KG Hammars Ecce Homo (2000) och Jag har
inte sanningen, jag séker den (2004), Lars Thunbergs Akta kristendom?
(2005), Laurel Schneiders Beyond Monotheism (2008) samt slutligen John
Caputo med Hoping Against Hope (2015..

1.5 Forskningsoversikt

Om man fragar vilken forskning som kan vara av betydelse att knyta till
i denna avhandling, sa skulle jag sarskilt lyfta tre olika grupper av mate-
rial: for det forsta forskningen kring tradition och traditionsformedling i
allmanhet och kristen tradition i synnerhet, for det andra forskning om
David Tracy och for det tredje forskning som ror resiliens och teologi.

Det forskningsarbete som ligger ndrmast till hands att anknyta till for min
forskning vad giller bearbetningen av den kristna traditionsproblemati-
ken inom Svenska kyrkan idag, utgérs av Anders Mogards doktorsavhand-
ling Fortréstans hermeneutik: Nathan Séderbloms lutheranvidndning och
traditionsbearbetningens problematik (2012). 1 denna historiskt inriktade
studie staller Mogard fragan om det ar mojligt att aterskapa en plats for
den evangelisk-lutherska traditionen i samtiden pa ett sddant satt att den
fortsatt formar ge ett bidrag in i det offentliga. Han fortsatter med att be-
arbeta hur detta kan dstadkommas mot bakgrund av dels den fortsatta
sekulariseringen och dels en i samhallet 6kad religios och kulturell plura-
lism. Med utgangspunkt i en hermeneutisk och korrelationsteologisk tradi-
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tion fran David Tracy, och i syfte att belysa forutsattningarna for en nutida
traditionsbearbetning, fokuserar Mogard pa traditionsbearbetningen hos
Nathan Soderblom och hans luthertolkning. Mogard visar har pa hur So-
derblom menar fértréstan utgora traditionens sarskilda innehall och hans
ambition att ge plats for en fortréstanshallning i ett modernt samhalle. *°

Min egen studie har manga likheter med Mogards. Den ror sig i sam-
ma svensk-kyrkliga kontext och ber6r en liknande problematik, ndmligen
traditionsforstaelsen inom Svenska kyrkan idag. Vi delar saledes delvis
samma teoretiska referensram och liksom Mogard anvander jag mig av
David Tracys hermeneutiska traditionsforstaelse som analysverktyg. Vara
studier har med andra ord manga likheter, inte minst vad galler intresset
for hur Svenska kyrkan idag kan forsta och tala om traditionen. Men vara
undersokningar skiljer sig ocksa at, genom att Mogards framsta studiema-
terial ar Nathan S6derbloms lutheranvandning, medan jag i min studie har
ett generellt filosofiskt och teologiskt fokus, dar det historiska materialet
har en bakgrundskaraktir och presenteras som en serie historiska tablaer.
Mogard menar att S6derblom, genom att tolka Luthers fortrostan utifran
ett existentiellt perspektiv, vill vidga traditionsinnehallets inneb6rd och
visa pa en mojlig viag att bemota den moderna manniskans beldgenhet. Pa
sa vis utgor Soderblom for Mogard ett tydligt exempel pa hur man redan
for ett sekel sedan brottades med fragan om traditionens relevans i det
nutida samhallet.*® Mitt eget satt att angripa traditionsproblematiken gar i
en annan riktning, genom att jag istdllet introducerar en teoribildning fran
var egen samtid, som tar sin utgangspunkt i resiliensbegreppet, i syfte att
bearbeta fragan om villkoren for en traditions hdllbarhet, men ocksa pre-
sentera ett forslag till hur konturerna till en resilient samtidsteologi skulle
kunna se ut.

Vad galler Tracyforskningen har det skrivits ett stort antal avhand-
lingar, bocker och artiklar som bearbetar Tracys teologi utifran olika per-
spektiv och han beskrivs som en av de mest centrala nordamerikanska
teologerna. Bland internationella forskare kan ndmnas teologen Gaspar
Martinez som med utgangspunkt i teologen Karl Rahner teologi jamfor Jo-
hannes Baptist Metz, Gustavo Gutierrez och Tracys teologier i Confronting
the Mystery of God (2001) och Barnabas Palfrey som i avhandlingen Theo-
logy as Dialogue and Fragment: Saying God with David Tracy (2013) utifran
Tracys hermeneutik underséker de teologiska konsekvenserna av frag-
mentsbegreppet. Palfrey har varit en viktig kélla att atervanda till da han
gjort en gedigen genomgang av bakgrunden och influenserna till Tracys

* Mogard, Anders, Fortréstans hermeneutik, s. 19-22.
*6 Mogard, Fortréstans hermeneutik, s. 19.
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tankande som idag landat i hans fokus pa fragmentet och det mystika/apo-
fatiska inom kristen tradition. Ovriga exempel dr S. A Ray med avhand-
lingen The Modern Soul: Michel Foucault and The Theological Discourse of
Gordon Kaufman and David Tracy (1987), Gerald M Boodoo med boken De-
velopment and Consolidation: The use of theological method in the work of
David Tracy (1991), David Marcus Waters homiletiska avhandling David
Tracy and Theological Conversation. A Hermeneutic for Sermon Develop-
ment in the Pastoral Context (1991), som handlar om samtalsbegreppet i
Tracys teologi och K.P. Neumann som pa tyska gett ut Wege amerikanischer
Theologie. Gordon D. Kaufman, David Tracy und Edward Farley fragen nach
Gott (1995).

En undersokning med anslutning till svensk kontext och som varit en
viktig inspirationskélla ar Werner Jeanronds Text and Interpretation as Ca-
tegories of Theological Thinking (1987), inte minst vad géller hans tankar
utifran Tracy och nédvandigheten av en redan fran start inbyggd etisk be-
domning och varderande tydning i tolkningsprocessen. I sin bok skriver
Jeanrond att den viarderande tydningen inte ar ett "steg”, utan en redan
fran borjan inbyggd dimension i all form av kritisk tolkning, men inte hel-
ler en slutgiltig beddomning, utan ett satt att forhalla sig till det man tol-
kar.*” Utover i manga artiklar och bidrag i bocker hdanvisar Jeanrond till
Tracys Kritiska hermeneutik ocksa i Theological Hermeneutics. Develop-
ment and Significance (1991), Guds ndrvaro (1998) och Gudstro (2001).
I den sistndmnda skriver Jeanrond om att en text kan ldsas utifran manga
olika strategier och denna pluralism av lasningar forutsatter att varje las-
ning inbegriper en etisk dimension som blir avgorande for hur texten tol-
kas, ndgot som i denna studie synliggors i kapitel fem.*®

Aven Arne Fritzons avhandling Frdmlingskap och tillhérighet (2004)
har varit till inspiration och har ett flertal beréringspunkter med min un-
dersokning. I sin studie undersoker Fritzon Tracys teologi i forhallande
till det kritiska tdnkandet i en alltmer pluralistisk varld. Utifran fragor om
pa vilket satt kristna manniskor sKiljer sig fran de som omfattar andra
tros- och livsaskaddningar och om det i 6verhuvudtaget finns nagra likheter
mellan kristna manniskor i olika sammanhang, undrar Fritzon hur man ar
sjalvkritisk utan att hamna i ett tillstand av repressiv tolerans, dar vad som
helst kan sagas darfor att inget tas pa allvar? Fritzon redogor for hur Tracy
genom sitt forfattarskap utvecklat olika gestaltningar av den dubbla kritis-
ka rorelsen av bade kritik och sjalvkritik, genom vilka han soker efter ett
teologiskt forhdllningssatt till de utmaningar pluraliteten stéller teologin
infor. Tracy intensifierar, menar Fritzon, under aren alltmer sjalvkritikens
betydelse, men fragar sig om det dr dnnu mer intensifiering som behdvs
for att, som han tolkar Tracy, "hitta en stabilare teologi bortom den dubbla
kritiken”.*

*7Jeanrond, Werner, Text and Interpretation as Categories of Theological Thinking, s. 65 ff.
“8Jeanrond, Gudstro, s. 90.
* Fritzon, Arne, Frdmlingskap och tillhorighet, s. 160.
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Tracy intensifierar, menar Fritzon, under aren alltmer sjalvkritikens be-
tydelse, men fragar sig om det dr 4nnu mer intensifiering som behdovs for
att, som han tolkar Tracy, "hitta en stabilare teologi bortom den dubbla
kritiken”.*?

Jag vill i min studie delvis fortsatta den diskussion Fritzon inlett genom
att stdlla Tracys traditionsbegrepp i relation till system- och resilienstan-
kandet for att undersdka vad i Tracys tdnkande - utifran begreppet resi-
liens - som behover forstarkas for att forstd och tala om vad som ar en
héllbar tradition som tal standig férandring utan kollaps. Det vill sidga, en
tradition som i rorelsen av bade kritik och sjalvkritik inte "tippar 6ver” och
blir ndgon annat dn den, enligt det jag kallar "malsédttningen”, ar tankt att
vara. Min studie har med andra ord manga likheter med Fritzons, men jag
tar mig an fragestédllningarna med andra verktyg och begrepp.

Ovriga arbeten inom ett svenskt sammanhang som p3 ett eller annat
satt relaterar till Tracys tdnkande utifran de fragor jag sjdlv staller i min
studie, r Mattias Martinssons avhandling Perserverence without Doctrine
(2000), dar han i ett kapitel ifragasatter om Tracys teologi verkligen ar
sa kritisk som han ger uttryck for. Bengt Kristensson Uggla lyfter pa flera
stdllen i sin avhandling Kommunikation pd bristningsgrdnsen (1994) fram
Tracys tankande i relation till Paul Ricoeur. Jakob Wirén refererar till Tracy
pa ett flertal stéllen i sin forskning, bland annat i artikeln "Bortom exklusi-
vism, inklusivism och pluralism? Om korrelationsmetoden hos Paul Tillich,
David Tracy och Hans Kiing och dess betydelse for religionsteologi” (STK,
2008), dar han skriver om Tracys korrelationsmetod utifran Blessed Rage
for Order (1975).

Resiliens som begrepp ar vanligt forekommande i den engelsktalande
varlden och flitigt anvant inom en rad forskningsomraden. Inom teolo-
gins omrade finns ett flertal exempel pa hur resiliensbegreppet anvants
i samband med fragor om vad som utifran olika perspektiv kan utgéra en
hallbar teologi for idag. Jag har dock inte kunnat se att det anvants som
verktyg i forhallande till tankandet kring dynamiska system nar det gal-
ler for att forsta just fenomenet tradition och traditionsférmedling. Den
teolog som ligger néira till hands for mig att relatera till och vars arbete
var en viktig forsta inspirationskalla till min studie, ar Laurel Schneider.
Schneider anvédnder, i likhet med mig, resilienstankandets "plattformsbild”
nir hon beskriver hur det inom kristen tradition finns en inbyggd plura-
lism och mangfald dar teologin, som hon skriver, maste vara "kapabel att
navigera pa en skiftande yta utan att kollapsa, kapabel att svara an pa den
snabbt framvillande verkligheten”.>° Schneider talar om att den kristna
traditionens inre resurser har mojlighet att hdavda sig mot en teologi som
hdmmar kreativitet och utveckling och som kan stimulera till praktiskt
omsatt kdrlek gentemot sin medmaéanniska. Schneiders tankande utgér en
viktig del i de slutsatser jag sjalv drar i min studie, vilket kommer visa sig
i forslaget till en resilient samtidsteologi.

50 Schneider, Laurel, Beyond Monotheism, s. 202.
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Ytterligare exempel pa sammanhang dar resiliensbegreppet nyttjats pa
olika sdtt inom teologin ar boken The Protean Self - Human resilience in
an Age of Fragmentation (1993), dar Robert ] Lifton fragar hur det kom-
mer sig att manniskan verkar klara av att hantera det 6kade tempot och
fragmenteringen av tillvaron som var tid i vastvarldens praglas av idag.
I boken Resilience and The Virtue of Fortitude - Aquinas in Dialogue with
the Psychosocial Sciences (2006) undrar Craig Steven Titus vad det ar som
gor att vissa klarar av motgang battre dn andra, d.v.s. vilka inre resurser
for aterhdmtning och emotionell stabilitet som finns hos grupper som le-
der till resiliens, inte bara ur ett socio-psykologiskt perspektiv, utan dven
etiskt. I boken Vulnerability, Resilience and Resistance: A Theology of Divine
Love (2013) lagger Elizabeth O’Donnell Gandolfo ut strukturerna for en
uppfattning av manniskan som sarbar och darfor utsatt for lidande och i
behov av forsoning och att den gudomliga kidrleken erbjuder existentiella
och praktiska resurser for forsoning, resiliens och motstand. I artikeln A
Bridge Over Troubled Waters: Spirituality and Resilience with Emerging
Adult Childhood Trauma Survivors (2014) undersoker B Glenn Trice den
lucka han menar finns i resiliensforskningen vad galler andlighet och ut-
vecklingen hos overlevare av barndomstrauman. Artikeln avslutas med en
diskussion om det komplexa forhallandet mellan andlighet, teologisk kon-
flikt och 6verlevnad. Resiliensbegreppet forekommer ocksa i Nils-Henrik
Gregersens bidrag “Theology and Disaster Studies: From "Acts” of God to
Divine Presence” i boken Disaster Research: Multidisciplinary and Interna-
tional Perspectives (2016) dar han menar att resiliens fran ett teologiskt
perspektiv kan bidra till att i katastrofsituationer, istallet for att forklara
bort lidandet som ”"Guds vilja”, stirka tanken om Guds narvaro mitt i lidan-
det. [ The Capacity to Be Displaced: Resilience, Mission, and Inner Strength.
Theology and Mission in World Christianity (2017) utvecklas av Clemens
Sedmak tanken om att de som arbetar utomlands med mission och utveck-
ling och upplever sig felplacerade, behover vara resilienta for att hitta en
inre styrka, tro och hopp som gynnar méansklig blomstring trots ogynn-
samma forhallanden.

Ovanstdende forskningsoversikt visar att traditionsproblematiken lik-
som David Tracy och begreppet resiliens varit i fokus for olika forsknings-
projekt, men att det saknas en forskningsstudie dar nutida teoribildningar
inom system-och resilienstdnkandet anviands som verktyg till att synlig-
gora traditionsproblematiken och fragan om vad som ar en hallbar tradi-
tion i forandring och kontinuitet. Kombinationen tradition/David Tracy/
resiliensbegreppet tillfor hiar ndgot nytt. Jag tar pa sa sitt tagi en inom
teologin gammal fraga som har varit foremal for studier i manga samman-
hang, men gor det med delvis nya glaségon och analysredskap.
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1.6 Avgransning

Studiens syfte ar att pa ett teoretiskt plan reflektera kring traditionsbe-
greppet. Men eftersom detta har gjorts utifran historiska iakttagelser i ett
visst kyrkligt sammanhang dar traditionen forkunnats, och dessutom i ett
rum som varit befolkat av en forsamling (som under tidernas lopp bestatt
av olika manniskor), ar det befogat att med nagra korta ord berora fra-
gan om hur denna studie forhaller sig till en ecklesiologisk problematik.
Detta ar ingen ecklesiologisk studie som drar in fragor om kyrkans identi-
tet och forsamlingsgemenskapens betydelse, inte heller behandlas fragor
om ambetssyn och sakramentsgemenskap eller kyrkans plats i det nutida
samhallet. Darfor har jag valt att inte heller fokusera pa den sarskilda for-
samling som under arhundradena och under skiftande forhdllanden be-
folkat Storkyrkan, utan istéllet mer generellt och teoretiskt tala om den
"situation” som alltid 4r med pa den "spelplan” av samtal och kommunika-
tion som traditionsformedling utgor. Studien tar med andra ord ett teore-
tiskt grepp utifran ett hermeneutiskt synsatt, med utgangspunkt fran ett
antal forkunnare och uttolkare av kristen tradition som befinner sig i en
viss situation, och darmed ett rorligt sammanhang av givande och tagande.
De ecklesiologiska implikationerna av denna traditionsproblematik har
jag ddremot valt att uteldmna. En tradition fordndras visserligen alltid i
samklang med de fragor och erfarenheter som finns i samtidssituationen
i stort och som den kyrkliga forsamlingsgemenskapen bar med sig, men
denna studie vill for den skull alltsa inte komma med ett ecklesiologiskt
bidrag, utan placerar sig inom systematisk teologi och religionsfilosofi.
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2. Traditionsproblematiken

De historiska tablderna i det inledande Baklangespreludiet utspelar sig
alla i Storkyrkan i Stockholm, men under olika tider. Framstallningen bor-
jar i 1980-talets Stockholm, foér att sedan réra sig bakldnges ner genom
arhundradena till den svenska reformationen pa 1500-talet. Man kan har
iaktta vilken rorlighet och skiftning som agt rum over tid innanfér kyr-
korummets stabila vaggar. Inom de till synes orubbliga katedralsmurarna
(som forvisso ocksa dndrats pa grund av ombyggnationer) har kristen tro
- utifran en blandning av politik, k6ldar, skiftande kulturanda, sjukdomar,
filosofiska stromningar, tilltagande laskunnighet, vaxlande ekonomiska
forutsattningar och varierande maktstrukturer - uttryckts och forkunnats
pa stindigt olika sétt.

Bakldngespreludiet visar hur olika omstdndigheter som praglat olika ti-
der hela tiden forandrat forstdelsen av den kristna trons innehall. Det som
kan observeras ar att dessa forandringar inte uppstatt enligt logiskt forut-
sdgbara monster, i form av enkla och 6verskadliga samband av orsak-ver-
kan, utan snarare har utvecklingen gatt at olika hall eller ibland till synes
mera plotsligt. Det gar med andra ord inte att folja en enkel progression
i en bestamd riktning med tydliga utvecklingsstadier bakat eller framat,
utan det handlar om en mangfald av tolkningar som existerar sida vid sida.
Forandringarna visar pa skillnader som ibland ar diffusa och ibland mer
tydliga, vilka kontinuerligt tycks generera spanningsforhallanden mellan
varierande uppfattningar. Samtidigt som dessa forandringar kan uppsta
pa ett mer generellt och opersonligt plan, finns i Bakldngespreludiet ett
tydligt och personligt aktorskap i form av ett antal predikanter som tagit
plats i rummet och gjort distinkta val da de forkunnat pa ett visst satt och
inte ett annat. Att just dessa predikanter befunnit sig i Storkyrkan, agerat
pa ett sarskilt satt och darmed valt bort andra uttrycksformer, ar ocksa
ett resultat av de slumpmassiga omstdndigheter som Baklangespreludiets
skiftningar ger prov pa, men visar ocksa pa nagot patagligt och distinkt:
Olavus Petris giftermal var mojligt tack vare vissa tillfilligheter, men det
var samtidigt helt tydligt ett medvetet val, en handling som i ndgon mening
fungerar som ett slags "tipping-point”, en vindpunkt, som i historien givet
upphov till ett tydligt brott med nagot annat. Den utdragna nattvardstvis-
ten kan pa samma sitt forstas ett resultat av slumpartade férhallanden,
som druvbrist, men den kan ocksa ses som ett resultat av vissa aktorers
specifika handlingar.

Baklangespreludiet avsldjar alltsa att forkunnelsen och vidareférmed-
lingen av Kristen tro ar starkt kopplad till bade inre och yttre faktorer.
Olika forstaelser av vad som &r Kristen tro tycks ocksa kunna existera pa
samma gang i ett och samma kyrkorum och ar invivda i komplexa mons-
ter av relationer mellan olika faktorer. Forandringarna vad galler hur tron
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forstas, uttrycks och forkunnas sker med olika hastighet och tydlighet men
upphor dock aldrig helt. Motet mellan de olika uttrycken for kristen tro i
Storkyrkans historia har varit kontinuerliga och gestaltats och ifragasatts
pa manga olika satt: Far man fira nattvard med vatten? Ska en prast fa gifta
sig? Maste inte Bibeln ldsas bokstavligt? Ar det verkligen rimligt att branna
kvinnor pa bal? Ar homosexuell kirlek férenligt med kristen tro? Trosut-
tryckens och forkunnelsens instabilitet visar att kristen tro ar nagot hogst
levande och darfor plastisk och tojbar, snarare dn fast avgransad. Trons
elasticitet vacker dirmed fragan om man alls kan tala om att det 4r samma
tro som forkunnas och formedlas? Om allt ar rorligt, finns da inget som
ar stabilt? Hur ar det mojligt att ndgot som uppfattas vara férenligt med
"akta” kristendom pa 1600-talet, att till exempel branna kvinnor levande
pa bal, ir otinkbart 200 r senare? Ar det en och samma kristna tro nir en
forkunnare sager att bokstavlig lasning av de bibliska texterna tillhor det
genuint kristna och en annan att tolkning utifran historisk-kritisk forsk-
ning ar en sjalvklarhet? Kan kristen tro harbargera vilka forandringar som
helst utan att forvandlas till ndgot annat?

Bakliangespreludiets gestaltning visade att kristen tro forkunnas pa
manga olika satt och tycks kunna harbérgera en pluralism av uttryck. Fra-
gan om trons kontinuitet stills ddrmed pa sin spets. Men istéllet for att ta
mig an fragan om vad Kkristen tro egentligen &r, har jag valt att hantera och
bearbeta den som en traditionsproblematik. Genom att avgransa fragan
om tron till att undersdka vad som ar en tradition och hur den formed-
las hoppas jag battre komma at mangfaldens utmanade fraga om hur det
ar mojligt att den kristna tron samtidigt kan rymma bade férandring och
kontinuitet.

I detta kapitel ska jag diskutera vad en tradition dr med forhoppningen
om att det ska bli en vag till frdgan om hur en och samma tro kan harbar-
gera olika uttryck och férkunnelser. Diskussionen sker mot de iakttagelser
som gjorts i Bakldngespreludiet och dr angeldgen av de skidl som angavs i
kapitel ett. [ en samtid praglad av snabb samhallelig forandring, vilket ock-
sa paverkar forhallningséattet till traditionen och i samtalet kring virden,
handlingsmdnster och religion och dar manga gor ansprak pa att tillhora
"rdtt tradition”, behdver teologin, dess foretradare och Svenska kyrkan dn
mer resonera kring vad som menas med Kkristen tradition, hur den formed-
las, varfor, for och av vem? Inledningsvis kommer jag att vinda mig till
nagra teoretiker for att i allmanhet resonera kring begreppet tradition och
for sedan resonemanget vidare med hjalp av hermeneutisk filosofi.

2.1 Traditionens vad

Nar jag nedan soker efter traditionens vad syftar jag pa hur den formellt
kan beskrivas och definieras. Vilken ar traditionens uppgift och betydelse?
Varfor finns traditioner, av vem och for vem hivdas deras innehall och vad
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innebar att en tradition dr meningsfull och bar med sig vissa varden? Jag
kommer dérefter stélla fragan om traditionens hur, som handlar om hur en
tradition fors vidare och vad det innebar i forhallande till traditionens vad.

2.1.1 Tradition for struktur, sammanhang och mening

Ordet tradition har sina rotter i latinets traditio, som betyder 6verlamnan-
de eller det som 6verlamnas, det mangdimensionella sociala arv som 6ver-
lamnas fran slakte till slakte.>! Begreppet traditio var ursprungligen en ju-
ridisk term, som anvindes av romarna inom arvsratt, niar nagot éverfordes
for att vardas och skotas om. I dess mest elementira mening kan tradi-
tion definieras som ett traditium, d.v.s. allt det som fors vidare fran det
forgangna in i nutiden. Definitionen siger emellertid, enligt Edward Shils,
ingenting om vad som fors vidare eller hur, av vem eller pa vilket sitt det
sker. En tradition kan vara ett "fysiskt objekt eller en kulturell konstruk-
tion, det inkluderar materiella saker, trosférestallningar, bilder, praktiker,
konstverk, monument, verktyg, maskiner, bécker och sa vidare [...] den in-
kluderar allt som ett samhaélle i en viss tid d4ger och som redan existerade
nar dess nuvarande dgare tog 6ver det”. 2

Traditionen, skriver Shils, ger oss ingen kunskap om graden av med-
vetna strategier bakom skapandet, 6verférandet eller mottagandet. Det
finns inga krav pa vetenskaplig provbarhet eller kunskap om upphovsper-
son, utan “det avgorande kriteriet ar att traditionen skapats genom nagon
form av mansklig aktivitet och fors vidare fran en generation till nasta”.>®
Traditionen ger stabilitet och féormaga att skapa en sjalv-identitet, den
ger samhdllet former och nagot att forhalla sig till och har darfér makt
genom vissa varderingar och normer. Men givetvis kan en traditions inne-
hall omedelbart forlora sin innebord eller 6verleva endast en kort period.
Eftersom det ar svart att ge exakta tidsangivelser behover darfor en tradi-
tion 6verleva minst tre generationer for att definieras som tradition menar
Shils.>*

Alla traditioner befinner sig i spdnningsfaltet mellan uthallighet och
fordandring. Ingenting i det manskliga livet star helt still eller forandras
fullkomligt. Traditionens 6verlevnad bygger pa att den upplevs vara me-
ningsfull for dem som brukar den och darfor kommer den ofrankomligen
att forandras. Det finns med andra ord en dynamisk dimension inbyggd
i traditionsbegreppet.>® Utifran fragan om traditionens varfér skulle man
darfor kunna sdga att en tradition behdver vara relevant och ha en me-
ningsbarande funktion om den ska upplevas angelagen att foras vidare.

St Nationalencyklopedin, tradition. http://www.ne.se/uppslagsverk/encyklopedi/lang/
tradition

52 Shils, Edward, Tradition, s. 12.

53 Ibid., s. 204.

54 1bid., s. 15.

55 Sigurdson, Ola, "Tradition och bildning mellan reaktion och revolution”, s. 48.
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Forvisso kan atgarder vidtas for att minimera férandring, dar man efter-
stravar att bade skydda traditionen fran yttre paverkan i syfte att bevara
den och aterta det man menar ar en traditions centrala innehall. Men det
kommer alltid finnas en kreativ kraft inom traditionen “som Kkallar pa att
féorandra och férbattra den”.>¢ Det dr av den anledningen som lagbdcker, ju-
ridiska dokument, stadgar, forordningar, regelverk och 6vriga traditionsba-
rande funktioner alltid maste ses 6ver och kritiskt granskas sd att de fung-
erar och blir meningsfulla i den kontext inom vilken de verkar. Det forflutna
och det nuvarande paminner oss stindigt om att en tradition kan ha en
betydande funktion for vissa, men vara helt meningslos, och rent av dven
destruktiv och orsaka lidande, fér andra. Nar man darfor staller fragan for
vem en tradition ar betydelsefull behéver det - om traditionens funktion
att skapa struktur, sammanhang och mening ska kunna uppratthallas - fin-
nas utrymme for kritik och ifrdgasattande. Om traditionen inte anvands och
fors vidare kan den darfor fortvina och i vissa fall behdéva do ut och kol-
lapsa, av vilka skl det 4n ma vara.

Mainniskan behover ha kontakt med det som gatt fore och det forflutna
- som vi oundvikligen dr en del av - om méanniskan ska kunna foérandra
samhillet till det battre.5” For utan traditionen, som forankrar oss bak-
at och placerar oss i ett sammanhang, riskerar diktaturer att utvecklas,
samtidigt som traditionen inbjuder och kraver ifragasattande for att fylla
sin funktion, det vill sdga utgora ett kreativt verktyg i skapandet av ett
battre samhalle. Traditionen &r alltsa till for manniskan, den kan, skriver
Eberhard Herrmann, ge oss stéd for att begreppsliggora hur verkligheten
"bjuder oss motstand i existentiellt avseende”, men om de sociala sam-
manhangen inte tillater kritisk distans eller diskussion riskerar den att bli
fortryckande.’® Traditionerna ska som synes fungera konstruktivt i méan-
niskors liv. Férhindras mojligheten till ett gott liv maste de dndras och for-
battras och ibland dven "lamnas darhan nar de inte ldngre ar existentiellt
adekvata”. For att frigora traditionens skapande krafter ar det darfér nod-
vandigt att konfrontera den med fornuft, ifragasattande och kritik. Shils
talar har om "det kreativa manskliga medvetandets kraft i konfrontation
med traditionens inneboende potential”. ¢°

56 Shils, Tradition, s. 214. Det kan forstas hiavdas att manga traditioner tycks sta still eller att
dess forvaltare eller beskyddare gor allt fér att undvika férandringar och onekligen ar det
sd att vissa traditioner ar "mer stillastidende” dn andra - pa bade gott och ont. Men att alla
traditioner pa nagot satt paverkas av forandringar i omgivningen tror jag ar oundvikligt.
571 en alltmer globaliserad och tekniskt avancerad tillvaro, skriver Hans Ruin, dar vi i
mycket storre utstrackning dn tidigare kan ta del av omedelbara skeenden, tenderar vi
samtidigt att behandla historien som en handelsvara, utan niarmare koppling till vara
egna liv. Idag ser vi oss sjdlva snarare som "vittnen” till historien, dn en del av den. Men vi
ar ofrdnkomligen, vare sig vi vill eller inte, en del av ett padgdende skeende, av

historien. Ruin, Rethinking Time, Essays on History, Memory and Representation, s. 9-10.

> Ibid.

60 Shils, Tradition, s. 213.
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Traditionens viarden kan verka stabiliserande och strukturerande fér sam-
héllet, men behdver alltsa inte for den skull vara godartade. Darfor kan
traditioner, som talades om ovan, riskera att férsvinna och kollapsa om
deras forvaltare visar aktivt motstand, foredrar alternativa satt att leva
och agera eller om nya generationer finner andra traditioner lattare att
acceptera.®! Saknas tillrackliga férutsattningar for att foras vidare férsva-
gas traditionens motstandskraft till att vara relevant, till att 6verleva. Shils
skriver:
Traditioner kan férsvinna i meningen att de forlorar sina efterféljare
darfor att innehavarna upphor att formedla dem eller darfor att de som
en gang tog emot, ateranvinde och utvidgade dem nu féredrar andra
satt att leva eller darfor att nya generationer till vilka de presenterades
hittar andra traditioner eller tankemodnster mer acceptabla utifran for-
utsittningar de godkanner. 2

En tradition behéver med andra ord valideras av sin anvdndare och god-
kdnnas for att kunna utéva inflytande, ge meningsfulla sammanhang och
darmed overleva. Den ingar alltid i en historisk och social kontext och ska-
pas inte ur "ingenting”, utan ir en produkt av mansklig kreativitet.®®* Den
halls levande genom att nya generationer av forvaltare finner den relevant
att féra vidare som stabiliserande struktur foér samhallet. Har spelar synen
pa auktoriteten en viktig roll. Ingen tradition, menar Anthony Giddens, har
uppkommit utan att det finns bakomliggande maktmotiv i ndgon form. En
tradition kan plotsligt transformeras, byta riktning och fa férnyad betydel-
se och innehaller alltid en maktfaktor, "oavsett om den ar medvetet eller
omedvetet skapad”.®* Den hor samman med gruppen, kollektivet och sam-

¢1Varderingsforskjutningar, skriver forfattarna till studien Religiés férdndring i norra Europa
(2004) pagar hela tiden och sker oftast langsamt, d&ven om det finns historiska "brytpunkter”
da forandringar av grundlaggande varderingar blir extra tydliga. En brytpunkt uppstar dock
inte som en f6ljd av en plotslig eller hogre forandringstakt i den historiska processen utan
nar manga forandringsfaktorer sker samtidigt. Samhallsférandring ar en standigt pagaende
process som a ena sidan utloses av religidsa uppfattningar, politiska idéer eller karismatiska
personligheter och a andra sidan av tekniska eller vetenskapliga genombrott, ekonomiska
forhallanden och nya strukturer, dar kdnslan av "snabb férandring” hanger samman med
nér "de olika forandringstakterna som sociala/tekniska/ekonomiska faktorer och kulturella
identitetsfaktorer representerar, sammanfaller”. Inte séllan efterfragas vid sdidana samman-
fallande historiska brytpunkter ett starkt ledarskap som kan ta ut kompassen och en ny
riktning for alla medborgare. Backstrom, Anders, Edgardh Beckman, Ninna, Pettersson, Per,
Religiés férdndring i norra Europa, s. 15-16.

62 Shils, Tradition, s. 15.

63 Ibid. s. 204. Eric Hobsbawm skiljer "uppfunna” traditioner fran andra traditioner. En tra-
dition, menar han, maste inte ha en lang historia bakom sig, utan kan uppfinnas under en
kort period och etableras snabbt. En “uppfunnen tradition” dr “responser pa en ny situa-
tion” som refererar till gamla situationer eller skapar ett "eget forflutet genom "kvasi- obli-
gatorisk repetition”. Uppdelningen motiveras av kontrasten mellan den moderna vérldens
snabba tempo och stiandiga férdndringar och manniskans forsok att strukturera nagot be-
standigt och hallbart i tillvaron. Anthony Giddens menar daremot att alla traditioner ar
uppfunna. Se Hobsbawm, Eric, Ranger, Terence (red.): The Invention of Tradition, s. 1-2
och Giddens, Anthony, Runaway World, s. 58.

¢ Giddens, Runaway World, s. 58.
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manslutningen och erbjuder ett ramverk for agerandet som ocksa skyddar
fran kritik. Traditionen har darfoér ocksa "beskyddare” (guardians), vilket
inte ar detsamma som experter, vilka far sin auktoritet utifran att de ar de
enda som anses kunna tolka traditionens mening och de definierar dar-
med i denna mening traditionens "sanning”. ¢

Det som praglar var tid ar just ett ifragasdttande av det som tidigare
var sjalvklara normerande auktoriteter. Giddens talar om att den avtra-
ditionalisering som skett i viastvarlden sedan upplysningen har férvand-
lat traditionen som auktoritet till ndgot att se pa utifran och ta stillning
till, till skillnad fran forr, da traditionen var integrerad med tillvaron. I det
medeltida samhallet fanns inget behov av en term som tradition eftersom
traditionen genomsyrade hela samhallet och sittet att leva.®® Vem som har
storst inflytande och makt 6ver traditionen idag ar en svar fraga att besva-
ra da det kan vaxla och skifta. Det kan finnas osynliga auktoritetsstruktu-
rer och makthierarkier pa samma sitt som mojligheten att ifragasatta och
kritisera skiftar mellan olika sammanhang. Vad géller denna studie, som
ror sig inom en svensk-kyrklig kontext, menar jag att foretradare och dm-
betsbarare har sirskild auktoritet och ett ansvar 6ver hur kristen tradition
bars vidare i egenskap av de roller de innehar och tilldelats. Roller och
positioner som givetvis kan férdndras 6ver tid beroende pa manga olika
faktorer sasom, kon, etnicitet och bakgrund.

2.1.2 Tradition och auktoritet

Hur forhaller sig da auktoritet och makt till traditionen och samhiéllet i
ovrigt? Detta ar en stiandigt gdckande fraga, menar Frank Furedi. Religio-
sa, kulturella, politiska och nationella rorelser har namligen kontinuerligt
anvant historien och det forgangna for att motivera sina varldsbilder och
med det gjort ansprak pa auktoritet. Vid tider av kriser och oro har olika
grupper refererat till myter, traditioner och ursprung for att validera sina
ambitioner. Moderniteten foérandrade dock detta i takt med att historie-
medvetenheten okade och ledde fram till en situation dar traditionen och
det forflutna, det Furedi kallar fundamenten (foundations), forlorat mycket

bid., s. 59-60.

6 Ibid., s. 57. Charles Taylor pekar pa att det tidigare var helt omojligt att inte tro pa Gud,
gudstron var integrerad med den totala referensramen for hela verkligheten sdsom man
uppfattade den, men har idag blivit ett val bland alla andra val. Gud var tidigare implicit
nirvarande och delaktig i den naturliga viarld man rorde sig i med stormar, svalt och kata-
strofer, i samhallsordningen med dess roller och hierarkier, vilket gér att man kan tala om
att den tidigare varlden var sakraliserad, "enchanted”, pa ett satt vi har svart att begripa
idag. Taylor, A Secular Age, 2007.
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av sitt inflytande.®” Furedi betraktar den nutida bristen pa tillit till och le-
gitimiteten hos manga av vara institutioner som ett resultat av historiens
satt att forsoka hantera konflikterna kring fragan om vad som &r en nor-
merande auktoritet.®® Har har Max Webers klassiska auktoritetsindelning
spelat en avgorande roll i den samhéllsvetenskapliga diskussionen.®® Den
normativa legitimiteten ar, enligt Furedi, grunden till auktoritetsproble-
met, d.v.s. tanken om att det finns "ndgot bortom” lagarna, reglerna och
procedurerna som legitimerar och dirmed utgor auktoritetens fundament. 7°
For att vinna gehor for anspraket pa auktoritet maste den normerande
auktoriteten fa legitimitet genom meningsskapande, vilket bygger pa att
den fyller en relevant och begriplig funktion. Nir ett samhaille genomgar
forandringar - och sdrskilt nar det sker i snabb takt - ar det legitimiteten
hos dessa fundament eller auktoritetsgrunder som ifragasatts, vilket far
effekter pa traditioners mening och betydelse. Om tolkningsauktoriteter

7 Furedi, Frank, Authority - A Sociological History, s. 5-6. Furedi kan kritiseras for att ha
ett alltfor ensidigt och oproblematiskt perspektiv pa auktoritetens forlorade position. Pa
manga hall i varlden har traditionella auktoriteter sisom foretradare inom religion, poli-
tik och befolkning oinskrankt makt, liksom véstvarlden utévar en sjalvklar auktoritet éver
andra i form av ekonomiskt évertag. Inom till exempel post-kolonial teoribildning poangte-
rar man tendensen att inom sociologiska studier inta ett eurocentriskt perspektiv, dar det
som inte dr vasterlandskt ses som avvikande frdn normen, nagot som far konsekvenser for
synen pa identitet, kulturell tillhdrighet, tradition och ddrmed ocksa auktoriteter. Genom
att definiera etniska och kulturella skillnader etableras maktstrukturer och diarmed vissa
“sanningar” om tradition och identitet. Se vidare, Mc Lennan, Gregor, "Postcolonial Criti-
que and the Idea of Sociology” och Said, Edward, W., Orientalism, 1978 (2016), i vilken Said
pekar pa fenomenet att fraimlingarnas kultur skildras som stillastdende och foraldrad for
att legitimera vasterlandska maktambitioner. Orientalism &r ett satt fér européerna, menar
han, att forsta sig sjalva: nar de speglar sig i fienden uppfattar de sig som raka motsatsen.
% Historiskt sett har det handlat om kamper mellan adeln och kungamakten, kungen mot
kyrkan och underklassen mot dverheten. Dessa kamper har hallit ifrdgasittandet av de
mest primdra delarna av auktoritetsbegreppet vid liv, d.v.s. legitimiteten och plikten att
lyda. Det har sedan romartiden gjort kategorin "auktoritet” central i vastvarlden, &ven om
dess funktion och innehall har férandrats visentligt. De romerska kejsarna hade en med-
veten ambition att goéra traditionen till 16sning av de sociala och samhalleliga problem som
dok upp i det gigantiska riket och sammankopplade darmed traditionen med kontinuitet.
De lyckades darmed etablera en kraftfull kdnsla av kontinuitet med det forflutna liksom
en 6ppen hallning mot framtida utveckling. Furedi, Authority - A Sociological History, s. 3.
¢ Max Weber menade att ndgon form av legitimitet méste ges den som har auktoritet och
det dr i detta sammanhang han definierar tre auktoritetstyper. Dessa ska ses som idealtyper,
forsok att renodla vissa typer av auktoritet som i verkligheten ofta d&r sammanblandade med
en som dominerar. Den rationella auktoriteten, &ven bendmnd legal auktoritet, grundar sig i
allmént vedertagna lagar och regler, dar det ar centralt att reglerna tagits fram pd ett sidant
satt att de uppfattas som riktiga och omfattar vissa 6msesidigt relaterade forestallningar. Den
andra typen, traditionell auktoritet, erhaller sin legitimitet pa grund av att gamla normer och
maktforhallanden som anses okrankbara och blir atlydda pa utifran sin traditionella status.
Nya principer kan inte ske genom lagstiftning, utan endast fa legitim status om de varit gilti-
ga sedan gammalt. Den tredje auktoritetstypen, karismatisk auktoritet, far sin legitimitet ge-
nom att uppfattas som trovardig av sina foljeslagare, varpd lojalitet och hingivenhet ar grun-
den for att vidmakthalla sin auktoritet. Carroll, Jackson, W., As One with Authority, s. 31-33.
70Furedi, Authority - A Sociological History, s. 5.
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ska fungera maste de vara validerade av och djupt rotade i samhallet samt
vila pa fundament som rattfardigar ratten att utéva makt och férvinta sig
lydnad. Genom historien har normativa fundament som gudomlig auktori-
tet, traditioner och vanor, fornuft, vetenskap och allmant gillande erbjudit
sadana resurser.”!

Furedi anser att vastvadrlden idag har ett kluvet forhallningsatt till auk-
toriteter, genom att vi 4 ena sidan vill veta vem som béar ansvar, kan stallas
till svars och forvantas vara ett moraliskt foredome, men a andra sidan
ar misstanksamma och ifragasatter auktoriteter. Vi tar avstand fran dem,
men vill samtidigt gdrna avsldja och exponera dem som innehar makt och
hoga samhalleliga positioner.”? Men auktoritet handlar inte bara om makt,
utan den mening som ges at makten. Auktoritet ger makten riktning och
tydlighet och tillfér samhallet nagot positivt och meningsbdrande. Det ar
denna auktoritetens meningsbarande funktion vi, enligt Furedi, bor disku-
tera, istillet for att fokusera pa auktoritetsbegreppet som nagot negativt.
Trots att fragan om auktoritet, makt och inflytande dr en av samhallets
mest brannande har vi, enligt Furedi, svart att komma till kdrnan av pro-
blematiken om varfor auktoritet ofta talas om i negativa termer, nir den
tvartom har mojlighet att bidra till ndgot konstruktivt.”? Normerande auk-
toriteter fyller en viktig funktion for samhallet, de ger mal och struktur
under forutsattning att det finns utrymme och frihet att diskutera, kriti-
sera och ifrdgasatta dem. En fungerande auktoritet har formagan att mo-
tivera och erhalla lydnad och &ar darfor intimt forknippat med makt och i
synnerhet makten att 6vertyga, men ar samtidigt skilt fran den. Furedi ser
auktoritetens mojlighet att viagleda och styra beteenden som ett utslag av
moraliskt inflytande, det vill sdga ndgot som kan goras utan hot och tvang.

Auktoritetsfragan dr som synes komplex och intimt forknippad med
begreppet makt. En auktoritet kan framtrdda i form av faktiska personer,
institutioner, textsamlingar, lagstadgar, dokument och annat som sags fora
vidare det som ar traditionens centrala varden och innehall. Vem eller vad
som har makt over traditionen ar en diskussion som behover hallas stan-
digt levande, da traditionen bade kan fungera befriande och avlastande;
den kan ge ett sammanhang och en mening att luta sig emot, men ocksa
anviandas som redskap for fortryck. Traditionen i sig ar en auktoritet som
utifran det som sagts bade kan ge manniskan ett ramverk och en struktur
att relatera till, men samtidigt forhindra utveckling och kreativitet. Den
hermeneutiska tanketraditionen menar att traditionen som auktoritet och
meningsstruktur ar nagot vi redan ar en del av och ndgot som dr omojligt
att befria sig fran. Vare sig vi vill eller inte ar det ogorligt att stalla sig ut-
anfor och bestdmma sig for att inte lata sig paverkas, ta avstand eller helt
frigora sig fran den. Vi lever redan i en tradition och som auktoritet utgor

"11bid,, s. 8.

21bid,, s. 2.

7#Furedi, Ibid,, s. 2.

"*Furedi, “Bringing Historical Dimensions into the Study of Social Problems”, s. 95.
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den en horisont mot vilken vi tolkar verkligheten. Den hjilper oss forsta
var tillvaro och utgdr pa sa satt en ofrdnkomlig fordom som vi bar med
oss och som har moéjlighet att utgéra nagot konstruktivt och positivt fung-
erande. Jag aterkommer strax till detta.

2.1.3 Traditionens innehallsliga och sociala komponenter

En tradition behover alltsd som vi sett barare, ndgon som havdar innehéllet
och ser det relevanta i att formedla denna innehdllsliga komponent vidare.
En levande tradition har darfor aktiva barare som pa frdgan varfér finner
den meningsfull - utan sddana ar den en dod tradition. Hirmed kommer
personfaktorn att spela en stor roll, skriver Bo Petersson. For att tala om
en tradition kravs personer som omfattar och hiavdar den, vilket i vissa fall
kan innebara "att halla for sant” och i andra fall kanske att acceptera el-
ler efterleva nagot, att "pa ndgot satt stilla sig bakom eller ga i god for
innehéllet”.”® Till en levande tradition hor med andra ord ett aktérskap,
manniskor som finner det meningsfullt att bira traditionen vidare. Men
det innebar ocksa givetvis att den kan missbrukas och utnyttjas pa ett de-
struktivt satt.

Personfaktorn dr en del av traditionens sociala komponent, liksom
kommunikationsfaktorn och tidsfaktorn, menar Petersson. Traditionens
innehall maste ndmligen kommuniceras pa ett eller annat sitt i form av
textlasning, korrespondens och personkontakter, sa att kommunikation
eller overforande av innehallet ar "langre dan det som galler for dagen”.”®
De finns ett "tidsfaktorkrav” som gor att det som fors vidare 4r mer dn en
mangd personer som gemensamt pastar nagot eller en standpunkt, utan
en tradition "ar en sekvens av standpunkter, ordnade 6ver tid och dar ett
senare led genetiskt uppkommer ur ett tidigare genom ett dverforande, ett
overlaimnande”.”” Alasdair McIntyre talar om traditioner som "historiskt
utdragna och socialt forkroppsligade argument” med olika led bestadende
av en "viss teori eller antal moraliska eller vetenskapliga dvertygelser.”’®
Dessa forflyttar sig genom olika stadier och "varje steg forutsatter det tidi-
gare steget” dar det som havdas forandras vid 6vergangarna.”® Traditionen
blir dd med McIntyre, definierad och omdefinierad i termer av tva typer av
konflikter:

Konflikt med de externa fiender och kritiker till traditionen som mot-
sdger sig allt eller &tminstone det huvudsakliga innehallet i de férnyade
standpunkterna och interna tolkningskonflikter genom vilka meningen
och rationaliteten i de grundlaggande 6verenskommelserna uttrycks i
form av interna tolkningsdebatter.??

75 Petersson, Bo, "Vad ar en vardetradition?”, s. 10.
7Ibid., s. 11.

7Ibid., s. 12.

78 Mclntyre, Alasdair, After Virtue, s. 222, 146.
791bid., s. 187.

80 MclIntyre, Whose Justice? Which Rationality, s. 12.
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Petersson understryker att det givetvis inte 4&r samma innehall som ogra-
verat fors vidare over tid, men att det maste finnas nagonting som héller
ihop traditionens innehall 6ver tidsrymden. Dock kan man inte krava exakt
eller total 6verensstimmelse vad giller innehallet for att tala om samma
tradition: "Overférandet far inte utesluta férandringar. En tradition kan
salunda underga forandringar till sitt innehall, dock ej vilka forandringar
som helst.”8!

En tradition innebar allts3, enligt Petersson, att ett visst innehall fors
vidare och att det i denna sekvens av standpunkter som formedlas 6ver tid
kommer att finnas manga olika standpunkter som kan harledas fran sam-
ma tradition och finnas vid samma tillfalle. Utifran Platons standpunkter
kan det till exempel utvecklas manga olika "platonska standpunkter” som
kan sigas inga i en "platonsk tradition” eftersom de kan aterforas pa tradi-
tionens kalla. Men dven om traditionen forts vidare oavbrutet 6ver tid, sa
vore det att tillata for mycket att alldeles oavsett hur traditionens innehall
utvecklas tala om samma tradition, menar Petersson. Det maste finnas ett
krav pa ett visst innehall, ett innehall som "traditionsbararna ar ense om
och inte ifragasatter” och som kan avgransas mot ndgot annat.®?

Mclntyre resonerar i detta sammanhang om att "en kidrna av gemen-
samma antaganden som konstituerar troheten mot traditionen maste
overleva varje forandring”.8® I anslutning till detta menar Petersson att
konflikter mellan tva olika standpunkter inom traditionen eller mellan tra-
ditioner i regel kan "aterfoéras pa en oenighet om vad vi menar vara vasent-
liga antaganden i en tradition”. Det som kravs for att olika standpunkter
ska representera samma tradition ar alltsa "att de kan inplaceras i samma
historisk-genetiska sammanhang, eller schema, dels att de uppvisar en lik-
het i innehallet”. Det duger med andra ord inte med vilken 6verensstim-
melse som helst vad géller innehallet, utan det maste finnas gemensamma
eller vasentliga antaganden med i hela sekvensen, trots att annat innehall
forandras. Petersson skriver:

Att en tradition forandras genom att en viss grundsats tolkas pa olika
satt vid olika tillfallen, vilket val ar en vanlig form av férdandring, upp-
fattas lampligen som att grundsatsen antas vid alla de aktuella tillfal-
lena men upptrader tillsammans med olika tolkningsantaganden eller
tolkningsprinciper och det dr dessa som alltsé varierar.®

Om det uppstar en konflikt mellan tva olika antaganden om traditionens
innehall innebar alltsd det att bdda inte kan vara sanna eller att de hand-
lingar de pabjuder utesluter varandra, etc. Avgérande for hur vi ska be-
trakta en konflikt mellan antaganden nér vi tar hansyn till traditioner beror

81 Petersson, "Vad ar en vardetradition?”, s. 12.
821bid., s. 14.

8 Mclntyre, Whose Justice, Which Rationality?, s. 356.
84 Petersson, "Vad ar en vardetradition?”, s. 16.
851bid., s. 17.
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darfor, enligt Petersson, pd hur vi besvarar fragorna kring 1) hur tva olika
antaganden ar relaterade till vissa traditioner, och 2) hur olika antaganden
ar relaterade till vasentliga antaganden inom dessa traditioner. # En tradi-
tion som innehaller antaganden som har med varden att gora kallar Pe-
tersson for en vdrdetradition, dar de beteenden, attityder, handlingar och
kdnslor som bararen for vidare ar knutna till dessa varden. En religids tra-
dition ar ett exempel pa en saddan vardetradition, vars innehall anvands for
att motivera ett visst forhallningsatt till varden och vardefragor.?’” Dessa
varden som traditionen omfattar skapar alltsd gemenskap kring vad som
ar acceptabelt och blir pa sa satt en drivkraft och motivation till att "goéra
ratt” och undvika det som enligt gruppen ar "fel” beteende.

2.1.4 Tradition som vardegemenskap
En vardetradition bestar alltsd som vi sett, utover en uppsattning viasent-
liga antaganden som ar gemensamma for varje forandring av traditionen i
tidssekvensen inom vilken den fors vidare, ocksa av en samling normativa
teser om varden och om argumentation i normativa fragor i syfte att mo-
tivera sarskilda forhallningssatt till vissa varden.® En tradition som gor
ansprak pa att omfatta vissa varden och varderingar kan, med andra ord,
sdgas ha funktionen av att motivera till ett visst agerande och beteende
och till hur de som omfattar traditionen ska forhalla sig till vardefragor,
sdsom mannisko- och samhallssyn. Men vardetraditioner bestar av en stor
mangd olikartade komponenter och att ange innehallet i en vardetradition
ar darfor nagot mycket komplext. Konfliktfragan mellan olika antaganden
ar svar att bemastra och hantera, vilket gor traditionens innehall viktigt
att diskutera om man vill bli forstadd, eftersom vardetraditioner innefat-
tar antaganden som motiverar normativa handlingar, antaganden som med
Petersson "hivdas vara nagot vasentligt”.®

Tage Kurtén har uppmarksammat de svarigheter som ar forenat med att
tydligt precisera en vardetraditions bade sociala och innehallsliga innehall,
ndgot som han menar gor begreppet "antaganden” svart att avgransa. Det
ger forestallningen att en tradition alltid ar nagot uttdnkt och medvetet
nar den i sjdlva verket oftast bestar av "en hel del oreflekterat och oefter-
tankt utan att detta dirmed upphor att hora till en tradition”.*® Mycket av
en traditions innehall fungerar omedvetet och ar inget som det reflekteras
over och tas stillning till pa ett medvetet sitt. Detta omedvetna innehall
ar intressant om an problematiskt, skriver Kurtén, vilket ocksa gor fragan
om vad som dr vasentliga antaganden i en viardetradition svart att hantera.

8]bid., s. 18.

871bid., s. 21. Manga skulle kanske hiavda att en religios tradition bars upp av en uppenba-
relse och darfor inte syftar till ndgot utover sin egen sanning, sdsom vissa viarden, mer dn
indirekt.

% Ibid.

81bid,, s. 24.

90 Kurtén, Tage, "En vardetradition ar mangfacetterad”, s. 37.
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Vad giller till exempel den kristna traditionen kan man sédga att den bestar
av:

olika forsok att fora vidare tankar och livshallning hos personen Jesus

och hos den krets som tog avgoérande intryck av honom. Darmed har vi i

den kristna traditionen ett innehall som det hela centreras kring.”!
Kurtén menar att det darfoér blir komplicerat att inom den kristna traditio-
nen tala om "visentliga antaganden”, for vem ska avgora detta bland "alla
de former av kristendom som de olika kyrkorna idag representerar”?°?
Ytterligare problem visar sig, sdger han, om det for Petersson ar tillrackligt
med en olikhet i de vdsentliga normativa teserna for att olika antaganden
om traditionen inte kan representera samma tradition. Detta blir alltfor
snavt och komplicerat att leva efter. Kurtén stravar hellre efter en storre
o6ppenhet dir man i varierande situationer pekar pa olika saker som blir
mer aktuella 4n andra. Att tala om en enda gemensam karna blir darfor
problematiskt. Talet om virden ar ocksa ar komplicerat att tydligt avgran-
sa da forstaelsen av vad varde ar skiljer sig at och ytterst sitt handlar om
individens eget stillningstagande. I praktiken, menar Kurtén, "bar vi alla
pa arv fran manga olika hall”, vilket gor att det ar svart att utga fran tydliga
definitioner.”

Det kan alltsd konstateras att vi bar med oss ett arv fran det forflutna
som gor fragan om vad som ar traditionens "egentliga innehall” svar att
besvara da innehallet hela tiden férstds pa nytt utifran nya férutsattningar.
Samtidigt tycks det finnas kring till exempel den kristna traditionen, med
Kurténs ord, ett visst innehall "som det hela centreras kring”. En tradition
kan darmed inte vara vad som helst. Traditionen ger stabilitet, struktur,
ett forflutet att forhalla sig till, men just darfér att den stindigt brukas
pa nytt av nya generationer utifran nya kontexter kommer den alltid att
forandras och dr darmed svar att tydligt och klart definiera. Traditionens
mening och uppgift kan kanske med detta sigas vara att fungera pa ett sa-
dant satt att den ger individ och samhalle konturer och granser, men dessa
inramande vaggar ar samtidigt hela tiden i rorelse, eftersom de kontinu-
erligt ramar in nya férutsittningar och utspelas pa olika arenor. Aven om
traditionens centrala innehall ar svart att exakt precisera, kan en tradition
som gor ansprak pa vissa virden inte tolkas pa vilket satt som helst, utan
att dessa varden gar forlorade. Traditionen formedlas alltsa vidare i ett
sammanhang av bade férandring och kontinuitet, av stabilitet och rorlig-
het, av motet mellan det forflutna och samtiden. En tradition ar inte nagot
fixt och fardigt utan goérs om hela tiden for att moéta samtidens utmaningar.
Traditionens vad, dess innehall, uppgift, och betydelse, for och av vem den
formedlas och varfor, 4r dirmed i sig ndgot som hela tiden sker och alltid
férstas pa nytt.

11bid.
221bid,, s. 38.
21bid,, s. 42.
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2.2 Traditionens hur

I foregdende avsnitt har vi nu sett att traditionen har en viktig funktion
for att skdnka stabilitet, motivera, stimulera, skapa gemenskap, trygghet
och ge tillhorighet. Men for att traditionen ska kunna gora detta maste
den bédras vidare av dem som anser detta vara meningsfullt. Traditionen
ar med andra ord nagot levande, men dess 6verlevnad ingen sjalvklarhet.
For att kunna vara fortsatt betydelsefull och fungera sa att de varden och
varderingar traditionen gor ansprak pa kommer till uttryck behover den
relateras till och reflekteras over. Avstandstagandet fran det forflutna, skri-
ver Bengt Kristensson Uggla, vilket upplysningstankandet menade skulle
frigora manniskan, har i en tid da det talas om traditionernas nya synlighet
eller tervindande skapat en plattform till just fornyad medveten reflek-
tion over det forgangna. Det moderna projektet som menade att frigorel-
sen var av central betydelse for manniskans emancipation, har skankt en
ny utgangspunkt for att stalla fragor kring vad en tradition egentligen ar
och hur den férmedlas vidare.’* Distansen till historien som moderniteten
fort med sig har skapat forutsattningen, menar Kristensson Uggla, fér en
nodvandig reflektion dver det forgangna: "Talet om traditioner ar paradox-
alt nog en produkt av samma modernitet som ville frigora varje projekt
fran traditionens hamskor och bojor.”?®

Upplysningens ambition att upphoja fornuftet och framtidsoptimismen
pa bekostad av det gamla och forlegade har, enligt Kristensson Uggla, lett
till att vi idag star infor en “historiens dterkomst” med en 6nskan om att
hitta tillbaka till rotterna. I en ldngtan efter att forsta oss sjdlva och bygga
upp identiteter och tillhorigheter finns en forvantan pa att det forflutna
ska ge efterldngtad stabilitet och trygghet. Inte sallan tillskrivs traditionen
formagan att “hjalpa oss att sta battre rustade infor utmaningar i samtid
och framtid”.?® Men situationen ar dock mer svaroverskadlig dn sa. Man
kan inte forvanta sig att historien ska kunna erbjuda efterldngtad ordning
och fasta strukturer. En tradition kan aldrig atertas i “ren och orérd form”,
utan dr alltid, skriver Kristensson Uggla, ett resultat av att olika traditioner
blandats och “6msesidigt befruktar varandra och hybridiseras”. %’

For att bli meningsfull och begriplig maste en tradition alltsa ses mot
bakgrund av samtidens forutsattningar; dess mojlighet att 6verleva bygger
pa att den uttolkas. Den italienska ordleken traduttore, traditore syftar pa
det faktum att varje 6versattning av en text ar ett forraderi mot originalets
mening. Nar texten oversatts kommer alltid ndgot av originalets mening

9 Kristensson Uggla, Slaget om verkligheten, s. 117-118. Upplysningen och med den det "mo-
derna projektet” ndrde drdmmen om en ren och helt ny borjan, en tabula rasa, som plattform
for kulturell och samhallelig fornyelse befriat fran traditionens och det forflutnas ok. Immanu-
el Kant menade upplysningens valsprak "Hav mod att géra bruk av ditt eget forstand” handla
om att gora sig sjalv och det egna férnuftet till en sddan ren bérjan, for att skapa utrymme for
nagot nytt och originellt. Kristensson Uggla, Slaget om verkligheten, s. 117-118.

%1bid., s. 141.

%1bid., s. 97.

71bid., s. 141.
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att férloras, men utan 6versattning kommer texten att bli obegriplig. Den
forandring som sker genom oversattningen tycks emellertid samtidigt, en-
ligt Birger Gerhardsson och Per-Erik Persson, vara ett villkor for en texts
begriplighet, liksom traditionen maste tolkas och med det forandras for att
vara fortsatt levande och meningsfull:
For att i en ny situation bevara samma tro maste man saga och gora sa-
dant som verkar vara nytt och tidigare ohort och sluta upp med att saga
och gora sddant som man med sjalvklarhet brukat géra.”®

Traditionen kommer ddrmed aldrig att se likadan ut, utan ar levande och
i standig forandring. [ och med att traditionen fors vidare och dverlever
genom att alltid kalla pa tolkning, kan man sdga att traditionen i den me-
ningen darfor dr tolkning. Traditionens vad &r i och med detta samtidigt
dess hur. En tradition ar ingenting om den inte har funktionen att anvan-
das - att uttolkas - och kommer darfor alltid att forandras.

2.2.1 Traditionstolkning - en sammansmaltning av horisonter

I motsats till en forestdllning om traditionen som nagot for alltid oférand-
rat lar oss hermeneutiken att traditionen alltid férandras genom att den
tolkas pa nytt.”” Men denna tolkning sker inte forutsattningslost. Utifran
hermeneutisk filosofi tillhor manniskan alltid en tradition som konstitu-
erar gransen for vara tolkningar av tillvaron och kommer att prigla dem,
vare sig vi vill eller inte. Det gar inte att ringa in nagot ursprungligt neu-
tralt eller "of6rstort”, utan vara tolkningar ar alltid formade av att vi redan
tillhor en tradition, forekomsten av en forférstdelse skapad utifrdn de egna
omstindigheterna och férvantningarna, dar ny forstaelse bygger pa motet
mellan allt det vi bar med oss och "det andra”.'® Utifran ett hermeneutiskt
tankesatt ar det omdojligt att tinka bort vara egna historiska forutsattning-
ar och "na” den ursprungliga meningen med det vi betraktar. Det finns all-
tid ett avstand mellan tolkaren och det uttolkade. Tolkning handlar darfor
om det paradoxala, att vi redan tillhor den tradition vill vi forsta och att
medvetenheten om den tillhorigheten samtidigt utgér den nédvandiga dis-
tansen for att kunna forsta alls.

% Gerhardsson, Birger, Persson, Per-Erik, Kyrkans bekdnnelsefrdaga, s. 47.

%”Hermeneutikens fader” Friedrich Schleiermacher (1768-1834), talade om heterodoxi som
konstant dialektik mellan kontinuitet och vaxling, mellan att vara trogen det forflutna och de
nedarvda doktrinerna, samtidigt som plats ges at en kreativitet och konstruktivitet som kan
skapa nagot nytt. Kyrkans doktriner och bibliska texter ar som konsekvens aldrig nagot fixerat
eller tidlost. Ortodoxi innebar nedarva dogmatiska trossatser och heterodoxi refererar till det
som sker nu, det innovativa och annorlunda mot det som varit tidigare. Chan, Mark, Christology
from Within and Ahead, s. 194.

100 prefixet -for i begreppet forforstaelse understryker det 1900-talets hermeneutiska filosofer
undersokte med borjan hos Martin Heidegger, namligen férutsattningarna som finns fére var
forstaelse. Det var en kritik mot att betrakta manniskan som neutral iakttagare av verkligheten
och inte som redan som del av den. Kristensson Uggla, Slaget om verkligheten, s. 343.
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Att vara medveten om sin bundenhet till det forflutna innebar, enligt
Hans-Georg Gadamer, ett verkningshistoriskt medvetande och forutsatter
ett reflekterat forhallande till traditionen, dar vi erkdnner att vi alltid pa-
verkas av tidigare erfarenheter, ett erkdnnande av var egen historicitet.'*!
Gadamer vill med sin hermeneutiska filosofi ateruppratta auktoriteten,
traditionen och fordomen och efter upplysningens kritik av dessa visa att
traditionen ar en forutsattning for att 6verhuvudtaget kunna férsta och
tyda verkligheten. Enligt Gadamer ar det forst genom att bli medveten om
sin tillhorighet till traditionen - ett verkningshistoriskt medvetande - som
nagot kan forstas, eftersom vi forst da kan stélla de ratta fragorna till det
vi tolkar.12 Som tillho6rig en tradition tinker man snarare i den, &n om den:
”Sjalva forstaendet ska inte tinkas som en subjektivistisk handling utan
snarare som indragen i ett traditionsskeende i vilket forflutet och samtid
oavbrutet formedlas.”!*®* Traditionen dr med Gadamer inget "vardeneutralt
historiskt faktum”, utan ndgot man tar avstand fran eller kritiserar da den
innehaller "normer, férebilder och avskriackande exempel” och avgor vilka
fragor som ar meningsfulla att stélla till det forflutna.'** Avstandet mellan
det forgangna och samtiden dr "hermeneutikens sanna ort”, menar Gada-
mer, dar tolkningsuppgiften bestar i ”att inte i ett naivt tillordnande skyla
over spanningen, utan att medvetet utveckla denna [...]. Det historiska
medvetandet 4r medvetet om sin egen atskildhet [...]".1°° De fordomar ut-
tolkaren bar med sig ar inte pa ett destruktivt satt ”i vigen”, utan hjalper
oss att stilla fragor, vilka dr grunden for att 6verhuvudtaget kunna forsta
nagot alls.!% Fragandet blir hir centralt, da fragan ar det som leder till
vetande: "Allt vetande tar vigen genom fragan. For att kunna fraga maste
man vilja veta, d.v.s. veta att man inte vet.”1%’

191 Gadamer, Hans-Georg, Sanning och metod (i urval), s. 146-147. Det ar omgjligt menar Gada-
mer att rekonstruera det forflutna och dterta den i ndgon form av ursprungligt skick: "Rekon-
struktionen av ursprungliga betingelser ar, som all restauration, ett hopplost foretag i forhal-
lande till den historicitet som utmarker vart Vara. Det liv som rekonstrueras och hamtas fram
ur det fraimmande, ar inte det ursprungliga.” Gadamer, Sanning och metod (i urval), s. 117.
10250m ett exempel pd Gadamers tanke om att vi alltid star i relation till det forflutna, dven
det som tillsynes ligger mycket langt bak i tiden, citerar Ruin Gadamers 6versattning av vad
han menade vara ett dkta Herakleitosfragment: “"Fadern ar son till sin sjalv.” Oversittningen
visar pd Gadamers tanke om att fadern foder sig sjalv genom att vara sin egen son. Genom
att tolka traditionen blir vi en del av och fdder fram den tradition vi redan tillhér. Ruin,
“Unity in difference - difference in unity”, s. 58.

193 Burman, Anders,” Kampen mot subjektivismen”, s. 131.

194 Bohlin, Henrik, "Inlevelse, dialog eller dialogisk inlevelse?, s. 143.

195 Gadamer, "Tidsavstand, verkningshistoria och tillampning”, s. 103-104.

196" Tidens snitt ar sdledes inget som ska sys ihop” utan” tidsavstandet ar uppfyllt av en
kontinuitet som férmedlas till oss i ljuset av hdvd och tradition.” Gadamer, Sanning och
Metod (i urval), s. 144.

197 Gadamer, Sanning och metod, (i urval), s. 174.
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Fordomarna fordjupar alltsa var forstdelse och kan darfoér vara bade
sanna och falska om vi later dem prévas mot verkligheten. P4 samma sitt,
menar Gadamer, dr auktoriteten en nddvandig utgangspunkt for tolkning,
ett avstamp fran vilket vi utgar nar vi undersoker saker ndarmare. Aukto-
riteten ar darfor inte ndgot som kraver "blind lydnad”: "Auktoritet ar inte
dominans av en makt som krédver blind lydnad och férbjuder tankande.
Auktoritetens vasen bygger snarare pa att det inte behover vara oférnuf-
tigt, utan till och med kan vara det enda fornuftiga, att betrakta en annan
som mer insiktsfull och omdoémesgill an man sjalv.”1%®

Traditionen och med den fordomen och auktoriteten utgor, utifran vad
vi sett av den gadamerska hermeneutiken, ett existensvillkor for den his-
toriska manniskans kunskap och agerande, ramar vi alltsa inte kan sitta
oss over.1% Tolkning ar "ett satt att vara”, vi kan helt enkelt "inte lata bli att
tolka”. Men traditionen och det forflutna som gréns ar inte bara begran-
sande utan kan ocksa vidga sig, ndgot som sker nar man flyttar sig och
moter en annan horisont:

All dndlig samtid har sina grianser. Vi bendmner situationens begrepp
just som att situationen framstéller den plats som begransar seendets
mojligheter. Till situationens begrepp hor darfér vasentligen begreppet
horisont. 11°

Tolkningens historicitet betyder alltsa inte att vi dr ohjalpligt inldsta i vara
traditioner och férdomar, utan var forstaelsehorisont kan expandera och
vidga sig.!'! Mansklighetens historiska rorlighet innebar "att den inte ar
bunden vid ett givet perspektiv och saledes aldrig dr nagon verkligt sluten
horisont”. Historien, skriver Gadamer, dr snarare nagot som vi "vandrar in
i och som vandrar med oss. For den rorlige forskjuter sig horisonterna”.!*2
Nar vi tolkar vara traditioner gor vi det utifrdn den omstidndigheten att vi
redan tillhér dem och varje tolkning innebar darfér en sammansmaltning
av det uttolkades och nutidens forstdelsehorisonter som tillsammans i en

198 Bohlin, "Inlevelse, dialog eller dialogisk inlevelse?”, s. 148.

109 Mats Rosengren, som formulerar det pa liknande satt, menar att vi befinner oss "alltid och
oundvikligen nedstroms i forhallande till tidigare generationers praktiker, formuleringar,
tankande och traderingar”. Rosengren, "Den ohdrda tanken, den slumpartade formuleringen
och den nytdnkta idén: Skal att bry sig om filosofins historia”, s. 11.

110 Gadamer, Sanning och metod (i urval), s. 149.

M1 Sjgurdson skriver: "Att kunna argumentera om vad som konstituerar ens egen tradition
innebar i ndgon mening att kunna foérhalla sig kritiskt till denna och inte bara passivt ta 6ver
denna. [...] Tradition ar inte lika med 6de!”. Sigurdson, "Tradition och bildning mellan reak-
tion och revolution”, s. 56.

112 Gadamer, "Tidsavstand, verkningshistoria och tillimpning”, s. 101.
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horisontsammansmdltning uppgar i nagot nytt.’** Det innebar att vi som
uttolkare bar vi med oss en tradition i motet med det som sjdlvt ar en del
av en tradition och i sammansmaltningen av dessa tva tolkningshorisonter
fordndras bada, men vi behaller samtidigt det egna. Bddas horisonter finns
alltsa med, men i en ny sammansmdlt form.*'*

"Att forstd” ar med Gadamer darfor att "forsta annorlunda”*® I det
samtal som tolkning och métet med en annan horisont i grund och botten
handlar om tar vi med oss sjdlva in i sammansmaltningen och far ny kun-
skap om vad som ar "sant”, ett existentiellt mote som forutsatter 6ppenhet
mot det andra, en 6ppenhet som handlar om att Idta sig tilltalas:

Grundlaggande 6ppen ar [...] den, som dverhuvudtaget later sig tilltalas.
Utan en sadan 6ppenhet for den andre gives ingen dkta mansklig bind-
ning. Att hora till varandra betyder alltid ocksa att kunna hoéra pa den
andre.!®

Den hermeneutiska erfarenhet som det 6ppna samtalet med till exempel
en annan manniska, ett konstverk eller en text innebar, har méjlighet
att sprianga gamla tankeformer.''” Ett samtal som Gadamer liknar vid ett
"spel”, dar ett mote sker mellan spelets deltagare, bada redan tillhoriga
ett forflutet som bars med in pa spelplanen. Gadamer menar att genom
horisontsammansmaltningen satts var existens pa prov i relation till andra
existenser och vi méter en annanhet som far oss att forsta var egen tid.
Den ”"sanning” som upplater sig i tilltalet i den tolkning av virlden hori-
sontsammansmaltningen innebar, blir min sanning.*® Hur vi férklarar den,
blir detsamma som var forstaelse av detta sanningsbegrepp, men inte hela

113 Gadamer, Sanning och metod (i urval), s. 154. Gadamer fortsatter: "Pa sa satt vax-
er gammalt och nytt oupphorligt samman till levande giltighet.” Gadamer, San-
ning och metod (i urval), s. 154. Gadamer har kritiserats for att ha en alltfér forsko-
nande bild av horisontsammansmaltningens villkor eftersom det inte alltid eller
sallan sker under jamlika forhallanden, nagot som vi far anledning att dterkomma till.
114”Det finns ingen avskild samtidshorisont, lika lite som det finns historiska horisonter att
forsatta sig i. Snarare sker forstaelse alltid som en sammansmaltning av sidana forment
avskilda horisonter.” Gadamer, Sanning och metod (i urval) s. 154.

115 Gadamer, Sanning och metod (i urval), s. 143.

16]bid. s. 171-172.

7 Det ar forst till exempel i motet med texten som de "doda” bokstaverna far liv och moj-
ligheten till att lata sig tilltalas och berord 6ppnas upp: "Ingenting ar sa frimmande och
samtidigt sa forstaelsekravande som skriften. Den bar pa ett fraimlingskap och en fram-
mandegoring som inte ens kan jaimforas med ett frimmande sprak... I skriftens dechiffre-
ring och tydning sker ett under, ndmligen férvandlingen av det fraimmande och ddda till
det ratt och slatt samtidiga och fértroliga. Gadamer, Sanning och metod (i urval), s. 113.
118 Begreppet "sanning” kan forstas diskuteras ur manga olika perspektiv. I boken En stra-
van efter sanning (2019) soker Kristensson Uggla efter vad vetenskap ar i en tid dar det
talas om post-sanning och "alternativa fakta” genom att strdva efter ett sanningsbegrepp
bortom stereotyper som staller positivism och hermeneutik, induktion och deduktion,
empirism och rationalism, kvantitativa och kvalitativa metoder mot varandra. Vi bor is-
tallet intressera oss for tolkningskonflikten, menar han, dar man inte resignerar infor en
godtycklig relativism men inte heller pastar sig ha absolut kunskap. Se vidare Kristensson
Uggla, En strdvan efter sanning (2019).
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sanningen: ” [...] den ar snarare dkta erfarenhet, d.v.s. mote med nagot,
som gor sig gillande som sanning.”!'® Den sanning som framtrader ar en-
ligt Gadamer sann sa lange inget annat motsager den.

2.2.2 Horisontsammansmaltningens spelplan

I det spel som tolkning innebar, menar Gadamer, riskeras alltid nagot i dia-
logen med den andra. For att ett spel med ndgon ska fungera, i samtalet
med en annan, maste man inordna sig sjilva malet med spelet som inte
ar det egna intresset utan det gemensamma, vilket innebdr att ens egna
forestallningar provas. Spelet, som for Gadamer kan jamféras med "lek”,
handlar inte om att subjektet har kontroll éver spelet, utan om att bli spe-
lad: "Spelet drar in spelare i spelet for att sjalvt bli den spelande rorelsens
egentliga subjectum”.'?® Spelet dr bade pa lek och pa allvar, precis som hos
barnet dar spelaren gar upp i leken med full seriositet, men dar sjilva spe-
let star i centrum, inte den enskilda spelaren.??

Det kan vara smartsamt, men helt n6dvandigt, resonerar Gadamer, att
pa den spelplan som ett samtal och dialog innebéar skapa nya erfarenheter,
for det leder till att andra ocksa kan ha ratt. Infor spelet star darfor spe-
larna infér ndgot okdnt dar ingen har full kontroll éver utgangen. Lekvill-
koren handlar om ett mote med en annan spelare som svarar och bollar
tillbaka, i en fram- och ater-rorelse dar det egna malet underordnas det
gemensamma:

Genom att leka en lek trader de lekande in i en ny och komplett mil;jo.
Det ar faktiskt ofta nodvandigt att intrdda i ett rum - en gymnastiksal
eller lekplats - som reserverats for leken. I och med att de lekande in-
trader i detta rum lagger de av sig sina egna begar och intressen for att
i stallet underordna sig lekens egna mal. 1%
Det som sker pd Gadamers hermeneutiska spelplan ar en sammansmalt-
ning av horisonter som spelar och leker med varandra dar deltagarna
- bade uttolkaren och det som tolkas - ofrankomligt &r bundna vid sitt
ursprung, till sin tradition. [ spelet méts de pa en plats dar potentiell krea-
tivitet kan ske, men dar det finns en 6ppenhet mot det okdnda.'®

119 Gadamer, Sanning och metod (i urval), s. 211.

120]bid,, s. 212.

121 Ett genuint samtal, utifrdn Gadamer, bygger pa att "varje deltagare méste alltsa bli tagen
pa allvar som en jamstalld samtalspartner, som nagon trots arv, besynnerliga uttryckssatt
och liknande ar lika mycket i stand att belysa saken ifraga”. Warnke, Georgia, Hans-Georg
Gadamer, s. 128.

12Warnke, Hans-Georg Gadamer, s. 68.

123] motet med "annanheten”, i samtalet, handlar det for Gadamer varken om att ge upp sin
egen standpunkt eller havda sin absoluta ratt, utan om att i dialog med den andra ompréva
och utveckla sin egen uppfattning: "Nar tva forstar varandra betyder det inte, att den ene
forstar i betydelsen dverblickar den andre. Inte heller betyder det att hdrsamma nédgon att
man utan vidare gér allt, vad den andre vill. Det skulle vara att underkasta sig. Oppenhet for
den andre inbegriper sdledes mitt erkdnnande av att nagot maste kunna goras géllande emot
mig, dven om det inte finns ndgon annan som gor sig géllande emot mig.” Gadamer, Sanning
och metod (i urval), s. 172.
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Pa sa satt blir spelet ndgot innovativt, men det forutsitter 6ppenhet och
vilja att inte bara spela, utan ocksa att bli spelad. Pa den spelplan dar kom-
munikationens kreativa lek har méjlighet att ta form tycks det, utifran Ga-
damers tidnkande, finnas en aspekt av ndgot for deltagarna dnnu inte kdnt,
dar egna tankemonster och 6vertygelser riskerar att fordndras. Att tolka
ar alltsa att spela och riskera, men att kliva ut pa denna riskfyllda spelplan
ar ocksa det enda sitt manniskan kan forsta sig sjalv. I nasta kapitel ater-
kommer jag till Gadamers bild av samtalet som spel och lek och den kritik
som framforts om att bilden ar alltfér forenklad.

Med spelmetaforen dr Gadamer alltsa ute efter att ndgot som hela ti-
den sker, en spelplan dar tva sanningar mots i dialog och nagot for bada
spelarna nytt upplater sig. Traditionens skeende ror sig med den histo-
riska forandringen och det kan darmed inte finnas en enda forstaelse av
traditionen.'** Tradition som tolkning innebar foljaktligen att traditio-
nen dr formedling, den finns till genom att den foérs vidare, spelas med,
brukas, anvands och ar av intresse att kommunicera med. Med andra
ord, den ar meningsfull, levande och fungerar. Annars dor den. Liksom
ett spel inte fungerar om den ena spelpartnern inte deltar - spelet blir
meningslost - sa har en tradition utan mening inget 6verlevnadsvarde.
Tradition ar féormedling, en spelplan for méte, kommunikation och ny-
tankande. Aterigen, traditionens vad ar i och med detta samtidigt dess
hur. Dess kontinuitet innebar att den ar fortsatt fungerande och avgors
av att den hela tiden tolkas och blir fortsatt meningsfull under nya forut-
sattningar. En tradition innebar diarmed ett vad och hur som ska fungera.

2.3 Ett vad och hur som ska fungera

En tradition bestar alltsa utifran ovanstdende diskussion av ett visst inne-
hall, ndgot som "det hela centreras kring” och dess formedlare finner me-
ningsfullt att féora vidare. Om dess funktion att vara levande, d.v.s. skapa
struktur, ssammanhang och mening for manniskor utifran de virden som
havdas forloras, dor traditionen. Den behover hela tiden uttolkas for att
overleva och ger samtidigt samhallet och individen en struktur att férhalla
sig till. Enligt Gadamer tillhor alltid médnniskan redan en tradition som bil-
dar den forstaelsehorisont vi tar med oss in i tolkningen av det som mdter
oss. Denna var forforstaelse ar en forutsattning for att kunna forst3, efter-
som den hjalper oss att stélla fragor och pa sa sitt fora traditionen framat.
Den som tolkar spelar med traditionen liksom traditionen med uttolkaren,
ett samspel som vi sett Gadamer liknar vid en spelplan dar fragor och svar
bollas fram och tillbaka.

124P3 fragan om vem som definierar en tradition menar Sigurdson att svaret dr "ingen”. Tra-
dition, menar han, "dr ett begrepp som knappast betecknar ett objekt som vi s att sdga kan
ha i var dgo och disponera som vi vill, utan snarare den horisont utifran vilka vara menings-
utbyten blir meningsfulla och den resurs med vilken vi strider om dess inneb6rd”. Men att
ingen enskild manniska disponerar en tradition innebar inte "att géra den konturlés genom
att havda att vad som helst kan rymmas inom en tradition”. Sigurdson, "Tradition och bild-
ning mellan reaktion och revolution”, s. 57-58.
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Resonemanget har ocksa synliggjort att en tradition dr mer dn nagot all-
mant som bara formedlas vidare av sig sjalvt. Den ska fungera for de som
anvander den och ar darfor beroende av aktorer och ett aktivt forvaltar-
skap som har ett intresse av att bara det man finner meningsfullt vidare.!?
Traditionen gar i och med detta fran nagot som kan beskrivas i stor och
bred mening till ndgot personligt som det finns ett intresse av att aktivt
hantera. En tradition finns inte utan aktérernas engagerade forvaltarskap
av den tradition de redan tillhor. Traditionens vad blir samtidigt dess hur,
dess formedling, for att fortsatt fungera och for fortsatt kontinuitet.

Storkyrkans historia dr som Bakldngespreludiet visade ett exempel pa
en tradition i stindig rorelse dar uttolkare spelar med traditionen pa hela
tiden nya spelplaner. Tolkningsférandringarna sker utifran en oférutsag-
bar dynamik dar flera forandringar pagar samtidigt. Den kristna traditio-
nen i katedralen rymmer olika traditionsforstdelser, genererade av bade
inre och yttre omstandigheter som tillsammans utgor en hela tiden rorlig
spelplan. Det natverk av inbordes relationer som en tradition bestar av
i form av nya horisontsammansmaltningar star inte stilla, utan relaterar
till varandra pa stdndigt nya satt. Vissa tolkningar forsvinner och dor ut
och andra tillkommer. Férgreningar och nya variationer uppstar och fle-
ra tolkningar av samma tradition finns darfor parallellt. Spanningsfyllda
forhallanden ar darfor vad galler traditionens dynamik inte nagot idealis-
tiskt eller overskadligt, dar det ena med sjalvklarhet leder till det andra i
harmonisk progression. Tolkningsférdndringarna sker i samklang med de
forutsattningar som rader just nu och traditionstolkning kommer med det
alltid att utgéra nagot provisoriskt. En tradition kan darfér omoéjligen vara
nagot bestandigt och for alltid likadant.

Men finns det en grans for hur mycket den kristna traditionen - ett vad
och hur som ska fungera - kan féorandras utan att férlora sin kontinuitet?
Och vad ar i sa fall "att fungera”? Hur mycket forandring tal kristen tra-
dition utan att féorvandlas till ndgot annat och forlora det som "det hela
centreras kring”? Jag ska i det féljande fora analysen vidare genom att ta
med mig dessa fragor i motet med en av den teologiska hermeneutikens
"klassiker”, David Tracy.

125Vad som bedoms som meningsfullt att féra vidare och de maktférhallanden som kan styra
detta ar givetvis vasentligt att uppmarksamma och som jag aterkommer till langre fram.
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3. Kristen traditionsférmedling utifran en kritiskt
hermeneutisk teologi

I det foregdende kapitlet undersoktes problematiken kring hur traditio-
nens pa samma gang vad och hur kan forstds. Det konstaterades att tra-
ditionen maste fordndras i samklang med samtiden for att behalla sin
funktion (och darmed kontinuitet), d.v.s. att fungera, vara meningsfull
och relevant. En tradition finns inte utan ett aktivt forvaltarskap och en
uttolkning av den tradition uttolkaren redan tillhor. Traditionen dri den
meningen tolkning. Dess innehall, av vem och for vem liksom varfor den
formedlas, blir harmed samtidigt dess formedling, for att fortsatt fungera.
En tradition dr ingenting om den inte har funktionen att anvandas - att ut-
tolkas - och kommer darfor alltid fordndras. Kontinuiteten bygger pa att
tradition hela tiden tolkas om.

Enligt Gadamer tillhor alltid madnniskan redan en tradition, en forfor-
stdelse som ar forutsiattningen for att kunna tolka och forsta alls och pa
sa satt fora traditionen framat. Den som tolkar spelar med traditionen
liksom traditionen med uttolkaren, ett samspel Gadamer liknar vid en
spelplan dar fragor och svar bollas fram och tillbaka.'?¢ I processen tradi-
tionsformedling finns darfor en aspekt av ett aktivt aktorskap dar spelet
hélls igang utifran att det ger struktur, sammanhang och mening.'?” Tolk-
ningsforandringar sker alltid i relation till de forutsattningar som rader
just nu och en traditionstolkning kommer i och med det att utgéra nagot
provisoriskt. En tradition kan darfér oméjligen vara nagot bestandigt och
for alltid likadant. P4 dess spanningsfyllda spelplan av vad och hur finns
darfor en aspekt av det okdnda som alltid ligger framfor och behover tas
med i berdkningen. Men vad innebar detta for forstaelsen av kristen tradi-
tion? I detta kapitel ska jag fordjupa traditionsproblematiken och fragan
om samtidig kontinuitet och forandring med hjalp av traditionsforstaelsen
hos teologen David Tracy.

126 Att vara medveten om sin bundenhet till det férflutna innebér, enligt Gadamer, ett verk-
ningshistoriskt medvetande och forutsatter ett reflekterat forhallande till traditionen, dar
vi erkdnner att vi alltid paverkas av tidigare erfarenheter, ett erkidnnande av var egen his-
toricitet. Den hermeneutiska erfarenhet som samtalet med traditionen innebar har méj-
lighet att spranga gamla tankeformer och satta var egen sjilvforstaelse pa prov. Ett sam-
tal som Gadamer liknar vid ett "spel”, dar ett mote sker mellan spelets "deltagare” som
bdda mots redan tillhoriga ett forflutet, vilket bars med in pa spelplanen. Se kapitel tva.
127 Maktaspekten i detta sammanhang ar ndgot som redan namnts och som jag kommer
aterkomma till. Givetvis dr det sd att en tradition kan upplevas meningsfull och ge struk-
tur och sammanhang utifran ett visst maktperspektiv, dar det finns intresse hos vissa av
att vidmakthalla en traditions destruktiva och fortryckande inslag och darmed férsvara och
forhindra kritik och ifrdgasattande. Traditionstolkning sker inte alltid under jamlika forut-
sattningar. Se diskussionen kring detta langre fram i kapitel 3.
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3.1 Grundlaggande orientering

For att kunna ge en adekvat bild av David Tracys traditionsforstaelse beho-
ver det fran borjan sagas att hans teologi genomgatt en pataglig forandring
och utveckling, vilket man kan iaktta om man jamfor nagra av hans huvud-
verk.'”® Bakom denna utveckling finns en ambition att hitta relevanta och
trovardiga uttryck som kan sigas vara trogna bade Kristen tradition och
den samtida kontexten, baserat pa den grundldggande tanken om en 6m-
sesidigt kritisk korrelation mellan teologins tva konstanter tradition och
situation. '*°

David Tracys teologiska produktion stracker sig 6ver mer an fyra de-
cennier. 1970 publicerar han The Achievement of Bernard Lonergan, dar
det kritiska och moderna anslag i forhallande till den katolska tradition
han sjalv tillhor blir tydliggjort.’3° Vad géller kristen tradition och vikten
av historisk medvetenhet fungerade ldnge den katolske teologen Bernard
Lonergan som den viktigaste inspirationskallan bakom Tracy.'®! Jesuiten
och filosofen Lonergan etablerade en metodologi som med hjalp av be-
greppen erfarenhet, kunskapsprocesser och teologisk reflektion tog sin
utgdngspunkt i den transcendentala thomismen, en tradition som soker
forena Thomas av Aquinos filosofi med ett cartesianskt subjektscentrerat

128 Att vara medveten Nigra spar av denna utveckling kan skdnjas i till exempel Fritzon,
Framlingskap och tillhérighet (2004), dér han redogér bland annat f6r hur Tracy, infor plura-
lismens vdaxande utmaningar, utvecklat tre olika gestaltningar av den dubbla kritiken av bade
kritik och sjalvkritik - innehdll, metod och form - i insikt om sjalvkritikens allt storre betydelse.
129 Paul Tillich var den som introducerade begreppet korrelation inom 1900-talets teologi.
Denna var ocksa verksam vid University of Chicago Divinity School dar Tracy senare kom
att arbeta. For Tillich sker korrelationen genom att det kristna budskapet besvarar mannis-
kans fragor, dar analysen av samtiden staller fragor som den kristna traditionen kan beméta.
Kristen tro kan harmed ge essentiell mening till den existentiellt sckande manniskan och ger
rekonstruerade svar pd kulturens fragor. For Tracy maste korrelationen utvecklas kritiskt
och kritiken riktas at bada hall i relationen mellan situation och tradition. Teologin har inte
facit, utan véger flera killor mot varandra. Medvetenheten hos Tracy om det problematiska
med en alltfor tydlig uppdelning mellan tradition och situation visar sig i hans forsok att
tona ner en skarp distinktion dem emellan. Fran att tidigare ha talat om kdllor, sd anvdander
han numera begreppet konstanter. Se Wirén, Jakob, "Bortom exklusivism, inklusivism och
pluralism?”, s. 146-147 och Fritzon, Frdmlingskap och tillhérighet, s. 30-31 och Mogard, Fér-
tréstans hermeneutik, s. 211.

130Denna bok dr en bearbetad version av den doktorsavhandling som Tracy forsvarade aret
innan, 1969.

Blnfluensen av Lonergan marks inte minst i den metodologiskt uppbyggda Blessed Rage
for Order (1975). Genom alla skiftningar och utvecklingsstadier har Tracy hallit sig kvar vid
Lonergans transcendentala imperativ: "Var uppmarksam, var intelligent, var rationell, var
ansvarig, utveckla, och om nédvandigt, forandra!” Tracy, Blessed Rage for Order, s. 12.
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forhallningssatt till kunskap.'32 Med hjélp av Lonergan utvecklar Tracy
sin grundldggande tanke om traditionen som ndgot som kan bade dtertas
(be retrived) och fornyas (revived), samt vikten av att kritiskt bedéma
badde traditionen och den samtida kontexten.!3?

Insikten om att pluralismens utmaningar faktiskt kraver ett &n mer kri-
tiskt forhallningssatt till den egna teologin, utvecklar Tracy sedan genom
att ta Lonergans tankar vidare in i en ny diskussion inom ramen fér boken
Blessed Rage for Order (1975). Nu arbetar han i enlighet med vad han kall-
lar en revisionistisk modell (revisionist model) for att hantera forhallandet
mellan tradition och situation.'® I boken gestaltas den dubbla kritik som
kombinerar kritik och sjalvkritik, en modell for ett teologiskt forhallning-
satt till en kontext praglad av pluralismens utmaningar.!*® Han vander sig
nu ocksa till andra inspirationskallor dar bland andra Paul Tillich, pro-
cessteologin, fenomenologin och den hermeneutiska filosofin fran Martin
Heidegger, Hans-Georg Gadamer och senare Paul Ricoeur blir viktiga fore-
bilder. I synnerhet hermeneutiken kommer att spela en stor roll for hans
syn pa tradition, traditionstolkning och behovet av kritisk granskning. Den
revisionistiska modellen, som han beskriver som en “filosofisk reflektion
over innehallet i den vanliga méanskliga erfarenheten, spraket och ett Kris-
tet faktum”, sammanfattas pa nagra av bokens sidor i fem teser:!3¢

132 onergan kallade sin metodologi for GEM (Generalized Empirical Method), en kritiskt
realistisk metod dar han med realism menar de bedémningar vi gor av bland annat fakta
med objektivitetsansprak och kritisk den form vi ger at vart vetande och genom ett kritiskt
forhéllningssatt till vara tankar. Genom GEM kategoriserar Lonergan metodiskt teologins
uppdrag, ndgot han menade vara erfara (experiencing), forsta (understanding) bedéma
(judging) och avgora (deciding). Dessa kategorier delar Tracy sedan upp i tva huvudupp-
gifter for teologin: att formedla teologi genom forskning, tolkning, historia och dialektik
och formedlad teologi genom fundament, doktriner, systematik och kommunikation. Tracy,
The Achievement of Bernard Lonergan, s. 240.

133 Martinez, Gaspar, Confronting the Mystery of God, s. 182.

134 Tracy menar att han anvander begreppet revisionism av bade historiska och syste-
matiska skil da han vill hitta en "ny vision” for att bade aterta och fornya den kristna
traditionen utifran en pluralistisk kontext. Se Tracy, Blessed Rage for Order, s. 32-34.

135 Se diskussionen i Fritzon, Frdmlingskap och tillhérighet, s. 44-51. Den pluralistiska
kontexten bade berikar och utmanar teologin: "Berikar, darfor att den ger teologer fler
mojligheter att studera bade samhaéllet i stort och kristenheten. Den utmanar, darfor att
den gor att varje verksam teolog maste ta stallning till grundlaggande metodologiska och
materiella fragestallningar”. Fritzon, Frdmlingskap och tillhérighet, s. 48.

136 Tracy, Blessed Rage for Order, s. 43-46. Genom dessa teser tar Tracy bestamt avstdnd
fran en klassisk tesim som menar Gud existera bortom varlden och vérldens absoluta
beroende av Gud for att istdllet mer anamma processteologins panteistiska gudsférestall-
ning dar allt i virlden istdllet ar Gud.
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De tva huvudsakliga kédllorna®®’ for teologin ar, enligt den forsta tesen,
de kristna texterna och den vanliga manskliga erfarenheten och spraket.'*®
Den teologiska uppgiften forutsatter darefter, enligt tes tva, att kritiskt
korrelera resultatet fran analysen av de tva kidllorna. Den huvudsakliga
metoden for att analysera kallan den vanliga manskliga erfarenheten och
spraket kan, utifran tes tre, beskrivas som en "fenomenologi av den religi-
0sa dimensionen i vardagliga och vetenskapliga erfarenheter och sprak”.!*
Den framsta metoden for att analysera den kristna traditionen som kalla,
menar Tracy utifran tes fyra vara en historisk och hermeneutisk undersok-
ning av de klassiska kristna texterna.'*® Den sista och femte tesen lyder:
“For att avgora sanningshalten i de resultat som analyserna av innehallet i
bade traditionen och den méanskliga erfarenheten gett upphov till ska teo-
logen anamma ett explicit transcendentalt eller metafysiskt forhallnings-
satt.”14

De fem teserna sammanfattar Tracys grundldggande tanke om att den
vanliga manskliga erfarenheten respektive traditionen, sdsom den framst
kommer till uttryck i den bibliska texten, ska undersokas utifran tre spe-
cifika kriterier. For det forsta kan religiosa uttryck sdsom symboler, bilder,
metaforer, myter och begrepp sigas skapa religiés mening om de genom
sin "avsléjande kraft” formar uppenbara nagot utifran vara levda granser-
farenheter. Men meningsfullheten forutsatter, for det andra, ocksa en inre
koherens, d.v.s. att metaforer, bilder, symboler etc. med kognitiva ansprak
ska hinga samman med det vi vet om verkligheten och var kunskap om
varlden. Att vara meningsfull och sammanhédngande ar dock inte tillrack-
ligt, menar Tracy. Teologins uttryck blir, for det tredje, sanna, adekvata och
fungerande som grundforutsattning for vara erfarenheter forst utifran ett
metafysiskt eller transcendent sitt att reflektera 6ver alla vara erfarenhe-
ter. 142

137] Blessed Rage for Order anvands fortfarande begreppet kdllor istillet for det senare
konstanter. Se not 129.

138 Tracy menar att texter utgora en rimlig begransning fér analysen av den kristna tra-
ditionen da den ar en "ordets religion”, men att dven symboler, riter och annat innehall
givetvis ocksd utgor en del av traditionen. "Den vanliga manskliga erfarenheten” handlar
om den situation den nutida manniskan befinner sig i med allt vad det innebdar av erfaren-
heter och omstandigheter som praglar var existens. (Tracy talar idag om Kristen tradition
som fragmenterad och splittrad i syfte att undvika tanken om traditionen som ndgot sam-
manhéllet och helt).

139 Med "religios dimension” vill Tracy understryka att religion dr ndgot som omfattar hela
den méanskliga existensen, inte en avgransad del.

140 Hir spelar den historiska medvetenheten stor roll och de rekonstruktioner av och nya
kunskaper om texter den moderna vetenskapen resulterat i.

" Tracy erkanner att detta ar problematiskt for de flesta teologer som med ett historisk-kri-
tiskt forhallningssatt till kunskap ar skeptiska till metafysiska ansprak, men likval ar detta
nodviandigt da religiosa ansprak inte fungerar tillsammans med vanliga sanningskriterier.
142 Tracy, Blessed Rage for Order, s. 70-71.
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Ett antal ar efter Blessed Rage for Order tar Tracy nagra steg vidare ge-
nom att i den systematiskt upplagda och hermeneutiskt inriktade The Ana-
logical Imagination (1981) lata kritikens betydelse fa an storre utrymme.*?
Han utvecklar har en kritisk dialektisk hermeneutik och beskriver dess
implikationer for det postmoderna samhallet. Boken signalerar bade ett
berikande och ett ifrdgasattande av innehallet i den féregdende Blessed
Rage for Order och beskriver dven teologins tre offentligheter i form av
akademi, kyrka och samhalle. Huvudfokus i The Analogical Imagination ar
"den religiosa klassikern” - det handlar om texter som gor ansprak pa att
"avsloja permanenta mojligheter av mening och sanning” - och den sys-
tematiska teologens uppgift bestar i att tolka denna: “Hela bokens hjarta
aterfinns i argumentet om fenomenet klassiker. Om det argumentet star
fast, kan resten av boken sta kvar. Om den teorin faller, aterstar resten som
bast pa skakig grund.”*** Utforskandet av traditionen och att genom Kklas-
sikern ta reda pa vad som ar mest betydelsefullt i denna har, menar Tracy,
en potential att avsldja nya uttryckssatt och mojligheter for den méanskliga
existensen.

Det faktum att det i varlden idag finns manga olika klassiker och ut-
tryckssatt diskuteras vidare i den féljande boken Plurality and Ambiguity:
Hermeneutics, Religion, and Hope (1987). Tracy tar hér traditionens och
sprakets radikala pluralitet liksom postmodernitetens utmaningar pa
allvar, och resonerar kring inneboérden i och svarigheten med konstruk-
tiv dialog i motet med tvetydigheten (ambiguity). Han skriver om de satt
pa vilket samtalet stors av den radikala pluralitet som finns i spraket och
tolkningen, vilket ofta leder till konflikt, oenighet och ibland maktmiss-
bruk och fortryck. Tracy beskriver ocksa den kognitiva, moraliska och reli-
giosa tvetydighet som ar kopplad till all traditionstolkning, men vill samti-
digt lyfta fram religionens potential som resurs for motstdnd och hopp.'*

Insikten om traditionens radikala pluralitet och tvetydiga struktur, vil-
ken omojliggor en essentialistisk och formfast syn pa tradition och tradi-
tionsforandring, vaxer alltmer hos Tracy. For att komma bort ifran risken
att falla i det moderna tdnkandets dike av att se traditionsférdndring som
en utveckling av idealistisk progression, dar traditionen till slut &nda blir
nagot manifest och tydligt, borjar Tracy efter 1990 anvanda begrepp sa-
som "det brustna”, “ofullkomliga” och "fragmenterad”. I boken Dialogue
with the Other (1991) och Naming the Present (1990) anvander han ka-
tegorierna “den andre” och “det annorlunda”, vilket far honom att alltmer

3 Fritzon skriver att i Blessed Rage for Order sag Tracy det nodvandigt att utveckla att expli-
cit metafysik for att teologin inte skulle kollapsa pa grund av den dubbla kritiska rorelsen,
men att huvuduppgiften i The Analogical Imagination inte ar att genom en fundamentalteo-
logi beskriva de faktorer som ger teologin stabilitet, utan genom en intensifiering av sjalvkri-
tiken istdllet utveckla en systematisk teologi. Fritzon, Frdmlingskap och tillhérighet, s. 106.
4 Tracy, The Analogical Imagination, s. x.

15 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 114.
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ta avstand fran det metodiska tinkandet han arvt fran Lonergan. Han talar
hir om de teologiska foljderna av att bendmna Gud som “radikalt annor-
lunda” eller “omaijlig att forsta”. 1*¢ Men aven om Tracy har paborjar en tyd-
lig vandning mot det profetiskt/mystika tdnkandet, sa understryker han
vikten av en etiskt hallbar dimension dar “det annorlunda” ocksa maste
bli “den andre” som manar till tydlig och aktiv handling.!*” Den etiska di-
mensionen ar dock inget nytt utan nagot som funnits med sedan tidigare
da han talat om att teologi blir trovardig forst nar den omsatts i praktiken.
Detta kommer utgora en central del av det kommande resonemanget.
Erfarenheterna av en pluralistisk varld med fa sdkra svar och vandning-
en mot den radikalt apofatiskt mystika traditionen inom kristendomen ar
ett satt for Tracy att forsoka kombinera behovet av bade teori och praktik
med insikten om Guds och den andres “annorlundaskap”. En avgérande
del har vad giller Tracys traditionsforstaelse ar som redan niamnts anvan-
dandet av ordet "fragment” och "fragmenthédndelse” (frag-event).'*® Syftet
ar att forfina, komplicera och fordjupa beskrivningen av traditionen och
forestdllningen om den som mojlig att totalisera och slutgiltigt forklara.
Vara traditioner, inklusive den kristna, har alltid bestatt av fragment, me-
nar Tracy, dven om vi inte insett det.'* Traditionen ar alltfor splittrad for

146 Holland, Scott, “This Side of God: A Conversation with David Tracy.” CrossCu-
rrents, vol. 52, no. 1, 2002, pp. 54-59, JSTOR, www.jstor.org/stable/24461142
147 Uppmarksamheten mot den andre som ett led i att tolka och forstd varlden ar nagot
Paul Ricoeur talade om som vasentligt i att forsta sig sjalv och omvarlden. Den ménniska
som infor sig sjdlv kan vittna om sig sjdlv som "en annan” blir ett igenkdnningssubjekt
(figure of recognition) for sig sjdlv och andra. Ricoeur, Oneself as Another, s. 163-168.
148 Ar 1999/2000 holl Tracy sina s.k. ”Gifford lectures” dar han bland annat presentera-
de tanken pa fragmentet som form for att hantera pluralitetens utmaningar och pa den
bibliska texten mer som fragment dn som "klassiker”. Fritzon skriver om Tracys utfors-
kande av fragmentsbegreppet och hur formerna mystisk/apofatisk och apokalyptisk
teologi kan verka fragmentiserande och understryka tolkningens begransade méjlighet
att fanga in mer an ett fragment av verkligheten. Fragmentets egenskap, att inte gora
totalitetsansprak, ar anvandbar i en pluralistisk kontext dar det alltid finns mer &n ett
svar pa vara fragor. Det gor det hela komplicerat forstas och skapar inte enbart forsta-
else utan blir d4ven ndgot problematiskt, men dialektiken mellan olika tolkningar ar helt
nodvandig om teologin ska kunna utvecklas: "Tolkningen finns aldrig i ett vakuum, utan
anknyter till ett sammanhang. Men just genom att den anknyter till ndgot, kommer den
implicit att ta avstand frdn nagot annat, nidmligen alternativa mojliga tolkningar. Den-
na dialektik ligger i tolkningens védsen.” Fritzon, Frdmlingskap och tillhérighet, s. 207.
149 Woodward, Kenneth, “In Praise of Fragments. An Interview with David Tracy”, https://
www.commonwealmagazine.org/praise-fragments. Fragment som begrepp var en huvud-
saklig kategori bland de tyska romantikerna under det sena 1700-talet, och "jag férsvarar
det som ett sdtt att bryta totaliteter, fragmentisera alla totalitdra system och 6ppna dem
mot det eviga”, sdger Tracy. Han menar det vara ett bra verktyg, i synnerhet inom teologin,
att se mojligheten i att vara trogen sin tradition, men utan att tro att det gar att forsta
den till fullo: "Det skulle ta sju eller atta livstider” Woodward, “In Praise of Fragments. An
Interview with David Tracy”, https://www.commonwealmagazine.org/praise-fragments
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att nagonsin kunna fangas in och dess olika disparata hindelser i stin-
dig rorelse kan darfor aldrig till fullo férstas. Det manniskan kan gora i en
varld av splittring, fragmentering och brustenhet ar att vara uppmarksam
pa den andre, i synnerhet det lidande som finns och har funnits i histo-
rien. Uppmarksamhet maste riktas mot den stindigt pagaende dialektiken
mellan de fragmenterade hdndelserna i en varld av synd och nad.'*° Man-
niskans ansvar ar att vinda blicken mot de fragment av lidande som histo-
rien, det forflutna och traditionen konfronterar oss med, samla ihop dem
och pa allvar ta pa sig uppdraget att konkret och praktiskt gora skillnad.
Traditionens ihopsamlade fragment, fragment som vi bade sjilva ar och
samtidigt del av, mdter den nuvarande situationen, lika fragmenterad den
ocksa, ett mote som, enligt Tracy, manar till att uppmarksamma medmaén-
niskan. I det som foljer i kapitel tre dr det detta med ansvaret hos uttolka-
ren av en splittrad tradition bestdende av spridda handelser och uttryck
som jag vill ta fasta p3, vilket ocksa ligger till grund for de kriterier for en
héllbar tradition jag senare utvecklar.

Hosten 2019 publicerades boken Fragments: The Existential Situation of
Our Time. Boken bestar av en samling av de manga texter Tracy har skri-
vit under 2000-talet och som kan ses som en viag framat mot "den stora
boken”, en bok han har varit pa vag att skriva under manga ar och i vilken
Tracy avser samla sina reflektioner kring Gud som obegriplig (utifran ne-
gativ och apofatisk teologi) och dold (sdsom hos Luther och den apokaly-
tiska traditionen).**!

Efter denna kortfattade orientering i Tracys teologiska utveckling ska
jag nu pabdrja en fordjupning av hans traditionsférstaelse och den cen-
trala hermeneutiska tanken om en 6msesidig teoretisk korrelation mellan
tradition och situation.

3.2 David Tracy: tradition och situation

Traditionen, skriver Tracy, 4r den milj6é inom vilken bade samhallet och
individen existerar och formar darfor var forstaelse for oss sjilva och varl-
den. Vi dr ofrankomligen "kastade” in i ett visst sprak, en viss historia och
tradition - fragmenterad, komplex och mangtydig - vilket inte bara hand-
lar om en nutida omgivning utan dven om det forflutna.'>> Men en tradition

150 palfrey, Barnabas, Theology as Dialogue and Fragment, s. 274, 277, https://ora.ox.ac.
uk/objects/uuid:112f83cb-3d10-43b5-acc4-e23ba2a4df8a och Woodward, intervjun
“In Praise of Fragments. An Interview with David Tracy”, https://www.commonwealmaga-
zine.org/praise-fragments

151 Woodward, intervjun “In Praise of Fragments. An Interview with David Tracy”,
https://www.commonwealmagazine.org/praise-fragments

152 Tracy, The Analogical Imagination, s. 103. Tracy foljer har Heideggers och Gadamers
tanke om att varje manniska ar kastad in i en temporar och slutgiltig horisont och maste
riskera en tolkning av det som moter denna horisont. Tracy, The Analogical Imagination,
s.103.
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ar inte nagot privat, da alla manniskor ar gemensamt “radikalt dndliga och
sociala sjalv inbaddade i ett visst sprak, en viss historia”.!*>3 Eftersom tra-
ditionen forstds utifran en unik situation kommer ingen tolkning att vara
den andra lik da bade situation och tradition ar formade utifran pluralitet
och tvetydighet. Att tolka en tradition ar darfor aldrig nagot oskyldigt:
Det finns ingen oskyldig tolkning, ingen tydlig tradition, ingen historie-
eller subjektsbefriad uttolkare, ingen abstrakt, generell situation, ingen
metod som garanterar visshet. Det finns bara den teologiska tolkning-
ens risktagande.'>*

Den systematiska teologins uppgift har, enligt Tracy, som utgangspunkt
att vara trofast den tradition till vilken man hor, inte genom att upprepa
dess tradita (traditionens materialiserade, dogmatiska, fast féorankrade
del), utan att kritiskt 6versatta dess traditio (den frigjorda, levande och
fantasifulla delen av traditionen).!*® Kristusberattelsen i de bibliska tex-
terna ir exempel pa ett tradita som hela tiden kritiskt 6versitts pa nytt
utifran den samtida situationen: ”Sa snart vi tolkar samtida erfarenhet teo-
logiskt kommer den kristna traditionens verkningshistoriska effekt sjalv
att vara narvarande i tolkningen. Sa snart vi tyder det kristna budskapet,
relaterar vi det oundvikligen till var samtida erfarenhet for att verhuvud-
taget kunna forsta det.”*> Det Tracy alltsa tycks mena ar att 6versattningen
av kristusberattelsen sker genom ett 6msesidigt mote mellan den vanliga
manskliga erfarenheten/situationen och den kristna traditionen - ett mote
som skapar forutsattningen for kontinuerlig 6versattning och tolkning av
tradita. For att inte bara enkelt upprepa traditionen, utan dven aterskapa
den, forutsatts en atertagandets kritiska hermeneutik med vars hjalp man
pa ett adekvat sitt kan bemota missforstand och felaktigheter. En tanke jag
ska aterkomma till.

Den kristna traditionen utgors givetvis av en mangd saker, men hos Tra-
cy kommer den framst till uttryck i de bibliska texternas budskap. Den bib-
liska texten, ett ofrankomligt centrum for kristen tradition, dr den som for-
medlar vittnesbérdet om den centrala hindelsen Jesus som Kristus. Den ar
normerande for kristen sjalvforstaelse och fungerar som korrektiv for alla
senare uttryck av manniskors tolkningar av dem.'>’Att niarma sig texten,
att tolka kristen tradition, handlar utifran Gadamers filosofi i grund och
botten om att fora ett samtal med den, ett teologins huvuduppdrag da teo-
logi ar en tolkningsverksamhet.'>® Den gadamerska tanken om att samtala
med texten innebdr att ett dkta samtal intrdffar nar bada parter slapper

153 [bid., s. 119.

154 Tracy, “Theological Method”, s. 36.

155 Tracy, The Analogical Imagination, s. 100.

156 Tracy, “Theological Method”, s. 56.

157 Tracy, The Analogical Imagination, s. 249.

158 Tracys anvandning av Gadamers tanke om tolkning som samtal d6k upp framst i The
Analogical Imagination men fanns delvis ocksa tidigare i Blessed Rage for Order dar Tracy
tog fasta pa Gadamers motstand till att forsoka komma at forfattarens ursprungliga inten-
tion och istallet fora ett eget samtal med texten.
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sjalvmedvetenheten och tillater 4mnet och de fragor detta vicker sta i
centrum tillsammans med handelserna “tdnka” och “férstd”.!>° Forstaelse,
tolkningens huvuduppgift, sker enligt Tracy, i samtalets fram-och-tillbaka
rorelse och framst sprakligt, eftersom spraket ar vart framsta uttryckssatt
och placerar oss i en viss tradition vi ofrivilligt ar inslangda i.1%° I likhet
med Gadamer talar Tracy hdr om samtalet som ett spel, ett forstaelsens
skeende. 16!

Spelet innebar att i motet konfronterar och spelar vara nutida fragor
med texten som vill "spela med uttolkaren” liksom uttolkaren med texten.
Uttolkaren moter alltid texten, skriver Tracy, med en viss forforstaelse,
med "fragor, forvantningar, asikter, svar, men dven énskningar, radslor och
hopp” som ofrdnkomligen kommer prégla tolkningen.!¢? Denna forforstael-
se ar en del av uttolkarens forstaelsehorisont, formad av det forflutna och
det kulturella sammanhanget. Liksom texten &r alltsa den som tolkar den
redan en del av en tradition, dar vi gar in i tolkningsprocessen praglade
av fordomar vi omdojligt kan frigéra oss fran, men vilka samtidigt hjalper
oss att stilla fragor. Tolkning sker alltid genom att "vi konstant férmedlar,
oversatter fran en tidigare forstaelse till var nuvarande”.'®® Men, havdar
Tracy, i motet med texten ar det inte bara jag som bedémer den, utan jag
ldter ocksd texten bedéma och kritisera mig. Spelet sker som en lek av "fra-
ga och svar”, dar vi lar oss spela spelet samtal och later fragandet ta 6ver.!6*
Det genuina spelet forutsatter darfor en vilja till 6ppenhet dar bada delta-
garna gar in i "spel-zonen” och tillater sjilvet att engagera sig i fragan och
skapar dirmed mojligheter till ny forstaelse. Tracy skriver:

Precis som deltagarna i vilket spel som helst frigor sig fran sjidlvmed-

vetenhet for att kunna spela, frigdrs ocksa subjektet i varje autentiskt

samtal genom "fram-och tillbaka-rorelsen av frdga och svar [...].1%
Spelmetaforen giller inte bara motet med texter utan dven, sa som jag tol-
kar Tracy, all form av kommunikation med det vi méter och uttolkar, till
exempel en annan méanniska. Viktigt ar har forstas att uppmarksamma att
metaforen dr problematisk eftersom spelet inte alltid sker under rattvisa

159 Aven om Tracy pa senare ar menar att Gadamers konversationsmodell dr i behov av
utveckling, kvalificering och i visa fall radikal korrigering, understryker han att den kvar-
stdr som den mest 6vertygande hermeneutiska inom vasterldndsk filosofi. Tracy, "Western
Hermeneutics and Inter-Religious Dialogues”, s. 2.

160 Manniskan, menar Gadamer, dr en spraklig varelse och spraket utgor den "mitt” dar
manniskan och virlden "framstéller sin ursprungliga samhorighet”. Gadamer, Sanning och
Metod (i urval), s. 195.

161 Tracy, The Analogical Imagination, s. 102.

1621bid. s. 118. Har kan forstas invindas att alla inte p& grund av kanske destruktiva
maktstrukturer har samma majligheter att konfrontera texten med fragor och asikter.

Jag aterkommer till detta.

163 Tracy, The Analogical Imagination, s. 101.

164 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 18.

165 Tracy, “Theological Method”, s. 41.
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forhallanden. I manga sammanhang finns inte modet eller friheten att
stalla fragor, ifragasatta och Kkritisera, utan tolkningen sker under ojamlika
och kanske fortryckande villkor. Har spelar tolkningskonflikten och den
kritiska granskningen en avgdérande roll, nagot jag strax aterkommer till.
Tracy har dessutom pa senare ar alltmer borjat podngtera den svara utma-
ningen med att korrelera en situation och en tradition som var for sig ar
djupt splittrade och att i en brusten och ofullkomlig varld se den andre och
ta handlingens plikt pa allvar.

3.2.1 Den religiosa klassikern
Av foregdende resonemang framgar Tracys insikt om den bibliska tex-
tens historiska kontext och hans medvetenhet om att distansen till tex-
ten placerar tolkningsproblematiken i den teologiska uppgiftens centrum.
Tolkningsuppgiften inbegriper givetvis ett forklarande moment genom
till exempel historisk-kritiska metoder, men handlar i sista hand om att
umgas med de klassiska savil som de bibliska texternas ansprak pa san-
ning.’®® Tracy talar om klassiker som de texter vilka avslojar mojligheter
och sanningar och som vi darfér inte kan férneka nagon form av normativ
status.'®” Nar vi laser en klassisk text, som den bibliska, "finner vi att var
nuvarande horisont alltid provoceras, ibland konfronteras, alltid transfor-
meras”. 18 Att tolka innebar saledes att vara forestdllningar satts pa prov
och riskerar att omvarderas.

For att undvika att klassikerbegreppet for tanken till en uppfattning om
traditionen som nagot stabilt och ordrligt, istéllet for splittrat och svar-

166 Tracy, The Analogical Imagination, s. 68. Tracy talar har utifran Ricoers tanke om att
motet med texten har potential att vidga kunskapen om oss sjdlva dar det i tolkningspro-
cessen sker en samtida produktionen och mottagande av mening: "Att forsta ar inte att lata
sig speglas i texten, utan att utsatta sig for texten. Det innebdr att motta ett rikare sjalv
genom att tilligna sig de mojliga varldar som tolkningen utvecklar.” Ricoeur, Frdn text till
handling, s. 155.

167 Tracy, The Analogical Imagination, s. 108. Tracy hamtar mycket av sitt "klassiker-tankan-
de” fran Gadamer, men till skillnad fran denne ar klassikern mer dn "paradigmatiska exem-
pel pa ett generellt fenomen”. For Tracy ar klassikern, stora eller sm3, artistiska, filosofiska,
vetenskapliga eller religiosa, ett avgorande fenomen som férmedlar och uppréatthaller den
manskliga kulturen. Ett samhaélle och en kultur som foérlorar kontakten med sina klassiker
skulle do. I varje samhélle existerar kulturella enheter som gor anspréak pa att "avsldja
permanenta mojligheter av mening och sanning”. Tracy, The Analogical Imagination, s. 68.
1681bid., s. 134. Tracys beskrivning av klassikern som har forméga att avslgja ndgot “sant”,
en spontan hiandelse (event) genom att vara forstdelsehorisonter utmanas och provoceras,
paminner om Lonergans "handelse av insikt” (occurrence of insight). Se vidare Lonergan,
Insight, s. 1-33.
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overskadligt, understryker Tracy den bibliska textens fragmentariska
form.'®® Hirmed tycks han vilja sla vakt om den permanenta dppenhet in-
for forandring och transformation som métet mellan tradition och situa-
tion innebar och motarbetar samtidigt modernitetens tanke om slutgiltiga
svar och tydligt manifesta identiteter.!’? Klassikerna och den fragmente-
rade tradition de tillhor ar for Tracy méansklighetens delade, alltid plura-
listiska och tvetydliga guider genom en snarig historia och utgor darfor ett
hopp for framtiden. Genom att ldra kdnna en traditions klassiker utforskas
traditionens potential att skapa battre mojligheter for manniskan att for-
sta sig sjalv och varlden. For kristen tradition har den bibliska texten en
alldeles sarskild stéllning:
Till skillnad fran klassiker inom konst, moral, vetenskap och politik,
innebar den religiosa klassikern ett ansprak pa sanning genom en av-
sléjande och fordoljande handelse - ett i viss mening radikalt och slut-
ligen nadefullt mysterium.'”*
Alla stora religioner ar djupt rotade i sarskilda handelser, personer, erfa-
renheter, ritualer och symboler, skriver Tracy. De bottnar alltid i en viss
specifik hindelse med ansprak pa att avsloja ndgot "sant” om verklighe-
ten.'’2 Religioner tenderar att kollapsa om deras sarskildhet skalas bort.
For att pa allvar forsta en tradition som den kristna behéver man darfér
forhalla sig till dess sanningsansprak, vilket krdver relevanta och belysan-
de exempel. Sa som jag tolkar Tracy utgor berittelsen om Jesus som Kris-
tus i de nytestamentliga texterna (kristushindelsen) ett sddant exempel.!”?
[ kristen tradition, menar han, finns trots varierande genrer och stilar for
att uttrycka kristushdndelsen, en gemensam idé om att den jordiske och
upphojde Jesus pa ndgot sitt uppenbarar sanningen om tillvaron som hel-
het och avsléjar vem Gud ar och vilka vi ar.'”* Det ankommer darfor pa

169 Mogard tar i sin avhandling upp den kritik som har riktats mot Tracy for ett alltfor
essentialistiskt forhallningssatt till klassikerbegreppet och lyfter fram Sheila Greeve
Davaney som argumenterar for en icke-essentialistisk syn pa tradition. "Foljaktigt”, me-
nar Mogard, "ifragasatter hon urskiljandet av klassiker ifran 6vriga historiska fenomen
da hon anser att ett sddant urskiljande forutsatter en lokaliserbar kirna i traditionen”.
Davaney, menar Mogard, har en mer pragmatisk hallning och ett annorlunda traditions-
begrepp, dar Davaney, till skillnad fran Tracy, inte forutsatter det partikulédra traditionen
som utgangspunkt for sitt resonemang. Aven om Tracy for in ett kritiskt distanserande
moment i traditionsbegreppet, forblir traditionen subjektets livsvarld snarare an ett f6-
remal for subjektets bedomning. Davaney betonar tviartom vikten av att "frigora sig ifran
den enskilda traditionens val definierade utgangspunkter, som till exempel symboler, klas-
siker, riter och praktiker” och istillet "ta fasta pa det vidare spektrum av resurser som
uppstdr i granssnitten mellan traditioner”. Se Mogard, Fortréstans hermeneutik, s. 205.
170 Woodward, “In Praise of Fragments. An Interview with David Tracy”,
https://www.commonwealmagazine.org/praise-fragments

171 Tracy, The Analogical Imagination, s. 163.

1721bid., s. 68.

1731bid., s. 249.

1741bid., s. 272. Jag ska langre fram i kapitlet dterkomma till vad begreppet Gud innebar
for Tracy.

64



kristen teologi att tyda den bibliska texten pa sa satt att den 6ppnar upp
en varld av mening och sanning, av nya potentiellt omskapande och trans-
formerande satt att vara i varlden. 17°

Det som kan utldsas har ar att det i tolkningen av Kristen tradition, sa-
som det kommer till uttryck i de klassiska bibliska texterna som fragment,
tycks ske ett mote mellan anspraket texterna gor pa att uppenbara nagot
sant om tillvaron i existentiell mening och den samtida uttolkarens splitt-
rade situation. Det handlar alltsa inte om en sanning i kognitiv eller posi-
tivistisk mening, utan om en uppenbarad sanning, en sanning som pa ett
existentiellt plan 6ppnar upp for ny forstaelse om meningen med tillvaron
som helhet. Klassikerbegreppet tycks i och med detta innebdra en samti-
dighet av nagot stabilt och férdanderligt, eftersom klassikern tolkas utifran
varje manniskas specifika situationsbaserade erfarenheter. Den bibliska
texten som klassiker dr den kristna traditionens fasta centrum med an-
sprak pa att formedla en sanning, men hur denna sanning uppenbarar sig
- i meningen féormedlar ndgot sant i existentiell mening som har potential
att forandra manniskans forstaelse for sig sjalv, omvarlden och tillvaron
- handlar, sd som jag tolkar Tracy, om hur och om den formar utgéra na-
got meningsfullt i relation till uttolkarens situation och erfarenheter av att
vara manniska.

3.2.2 Kristen tradition som uppenbarad sanning

Tracys tydligt kristologiskt centrerade forhallningssatt till traditionen
kommer till uttryck i att kristushdndelsen, bade som historisk och erfaren-
hetsmassig handelse, uppfattas som den mest centrala inom den kristna
traditionen. Det handlar om en hdndelse utan vilken traditionen upphor
att vara kristen: "Det finns en klassisk hdndelse och person som norma-
tivt varderar och informerar alla andra kristna klassiker [...] hdndelsen och
personen Jesus Kristus.”'”® Forutsattningen for att kristushidndelsen ska
héllas levande i en splittrad och fragmenterad tradition ar, skriver Tracy,
ett konstant och fortsatt vittnesmal om avgérande och transformerande
moten med Gud genom denna berittelse.'”” Dessa vittnesmal om moten
med Gud gestaltas sedan i gemenskap med andra och har resulterati - och
fortsatter resultera i - en mangfald tolkningar, vilka alla tar sin utgangs-
punkt i den faktiska Jesus:

175 Tracy anvander har Heideggers begrepp "vara-i-virlden”, som uttrycker att den vanliga
uppdelningen mellan subjekt och objekt inte kdnnetecknar vart mest grundlaggande satt
att vara i varlden. Vi ar inte i forsta hand ett isolerat subjekt som maste skapa en relation till
yttervarlden. Tvartom ar vi kastade in i en varld som vi redan ar praktiskt involverade i inn-
an vi ens hunnit fundera pa saken. Se vidare Heidegger, Martin, Vara och tid, 1927 (2013).
176 Tracy, The Analogical Imagination, s. 233.

177 Vi ser har hos Tracy a ena sidan ett normativt drag, a andra sidan en betoning av denna
norms fragmentiserade natur.
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[...] ihdgkommen av traditionen och den kristna gemenskapen som re-
presentant fér Guds narvaro och féormedlad till individer och gemen-
skaper genom klassiska ord, sakrament och handlingar, vilka uttrycker
Kristushdndelsen i den nuvarande kontexten, i samspel med de forsta
apostoliska vittnena.'”®

Det tycks alltsa for Tracy vara s§, att for att de bibliska texterna ska kunna
ha betydelse och vara fortsatt meningsfulla, genom att uppenbara existen-
tiella sanningar om tillvaron och oss sjalva, behover de traderas vidare och
darmed stindigt tolkas pa nytt i motet med méanniskans faktiska erfaren-
heter. | sammandrabbningen mellan textens ansprak pa sanning och uttol-
karens forstaelsehorisont sker en forandring hos bade text och uttolkare:
"[...] ett ansprdk som transcenderar alla de kontexter fran min forforsta-
else jag forsoker patvinga texten [...] som kommer att tolka mig liksom jag
kdmpar for att tolka den.”'” Uppenbarad sanning handlar om att vi far syn
pa nagot sant och meningsfullt om tillvaron som ”avsléjas” eller "uppen-
baras” i en genuin konversation och som det tolkande subjektet inte har
kontroll 6ver.'®

Inspirerad av Ricoeurs mimesis-begrepp och Heideggers fenomenolo-
giska hermeneutik talar Tracy hdr om "upplatenhet”, dar en sanning om
"varat” kan upplata sig i motet med aterskapandet av beréttelsen eller dra-
mat. Upplatenhet for Heidegger dr detsamma som nar manniskan utifran
den stora existentiella frdgan om "varats mening” uppnar forstaelse av sitt
eget vara (existens), varlden och varat i allmanhet, nagot han kallar "vara-
forstaelse”.'® Det Ricoeur talar om nar han anviander mimesis-begreppet,
framst inspirerad av Aristoteles, som ett begrepp for konsten och diktan-
dets vasen, dr hur texten har mojlighet att upplata "vara-forstaelse” och
avsloja en sanning om tillvaron och oss sjilva.’®? Det handlar om tolkning-
ens forutsattningar och innebar att texten genom att den "imiterar” verk-
ligheten hjalper oss att uppna ett slags sanningens "vara-forstaelse”. Det
ar ett komplext férhallande, som handlar om att nar vi tolkar sa gor vi det
utifran hur nagot faktiskt dr, men vi tar ocksa hjalp av var fantasi- och for-

178 Tracy, The Analogical Imagination s. 239.

179 Ibid., s. 119.

180 Eritzon, Frdmlingskap och tillhérighet, s. 109.

181 T sitt huvudverk Vara och tid stiller Heidegger fragan om vad innebar det att ndgonting
ar och om varats mening. Och vad detta vetande, eller ndrmare bestidmt detta ansprak pa
vetande, kan betyda for oss idag? Se vidare Heidegger, Vara och tid, 1927 (2013).

182 Se vidare Ricoeur, Time and Narrative (1984).
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stallningsférmaga, liksom vi dven utgar fran en gemensam, pluralistisk och
uppdelad verklighet.!®3 Fantasin tycks har bli ett teologins poetiska red-
skap for att tillgangliggéra texten och mojliggéra det som "ligger framfor”.
Den innebar darfor inte att enbart vara en direkt tillgang till meningen
med nagot, utan dven att vara en formedlande lank.8*

Den bibliska textens ansprak pa att upplata/uppenbara nagot sant om
verkligheten handlar allts3, enligt Tracy, om ndgot bortom en statisk el-
ler positivistisk forstaelse av sanning. En sadan sanningsuppenbarelse om
tillvaron som helhet sker, enligt Ricoeur, oftast i relation till livets herme-
neutiska grdnserfarenheter, som ar ett slags transcendenssignaler.'®> Tracy
menar att den sanning texten goér ansprak pa att uppenbara resonerar med
dessa granserfarenheter, vissa granssituationer, som utgors av tva grund-
laggande existentiella former: "Granssituationer av skuld, angest, sjukdom
och insikten om var egen dodlighet eller situationer av extas, sdsom inten-
siv gladje, karlek, trygghet och skapande.”® S3 som jag tolkar Tracy skulle
sadana situationer till exempel kunna handla om ndr man haller i ett ny-
fott barn, en omvalvande konstnarlig erfarenhet, plagsamma skuldkéanslor,
erfarenheten av att ndstan ha forlorat sitt liv eller att fa forlatelse, dessa
erfarenheter av begransning som sker nar manniskan natt en grans for vad
som ar mojligt att forklara rationellt och vetenskapligt och bara har att
overlamna sig till ndgot annat. De bibliska texternas formaga att uppen-
bara mening och sanning genom sin poetiska funktion, menar Tracy, for-

183 Kristensson Uggla, Slaget om verkligheten, 362-363. I fokus for Ricoeurs filosofi star
att finna de inte bara metodologiska, utan ocksa ontologiska forutsattningarna for her-
meneutiken, alltsa det aktivt tolkande subjektets roll som tolkar utifran att vara en del
av ett symbolsystem. Fantasin, menar Ricoeur, medlar mellan det universella och det
partikuldra genom mimesis, vilket Ricoeur sdtter samman med mythos/praxis. Mime-
sis handlar for Ricoeur aldrig om enkel atergivning, utan om intrig och drama, dar det
manskliga dramat aterges i dramats och berittelsens form for att hjdlpa manniskan fa
syn pa sig sjalv och sin egen verklighet. Genom de fantasifulla bilder vi gor skapas en
brygga till den "riktiga” vérlden, i vilken vi ska handla och agera (praxis), det ar har
vara tolkningar av varlden ska omséttas i handling. Spraket hjilper oss att imitera och
iscenséitta vara erfarenheter av viarlden och genom denna s.k. mimesis-process tydlig-
gors "att manniskans liv alltid redan dr sammanflatat med verkligheten, att all verklig-
het redan ar konfigurerad, men ocksa att den hela tiden férandras och refigureras genom
manniskans forestdllningsférméga”. Kristensson Uggla, Slaget om verkligheten, s. 359.
184 Fantasin "visar pa en reflexiv mojlighet till distans och sjalvkritik inom den verklighet
som teologin ar forknippad med. Denna méjlighet till kritisk distans ar i sjdlva verket en
konstitutiv del av en hermeneutisk forstaelse av fantasin”. Kristensson Uggla, Kommunika-
tion pd bristningsgrdnsen, s. 565.

185 Tracy, Blessed Rage for Orders. 105.

186 Tbid., s. 105. Begreppet grdnssituation kommer fran Karl Jaspers. For vidare lasning

se Benktson, Benkt-Erik, Grdnssituationerna. Frdgor om livets mening i existensfilosofisk
belysning (1976).
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utsatter "granserfarenhetsfragor” for att kunna tolkas och kan da "6ppna
upp for varldar framfor texten” och dstadkomma ett deltagande - i eller en
tillhorighet till - en tingens ordning”.*®’

Symbolspraket spelar har en viktig funktion for Tracy. Symbolspraket
har, menar han, formaga att ater-representera granserfarenheter och den
grundlaggande meningen med den manskliga existensen.'®® Berdttelsen
om Jesus som Kristus erbjuder, skriver han, en symbolisk dter-represen-
tation och aterspeglar granserfarenheten av "att det ar maojligt att leva ett
liv av helhet, av total hdangivenhet eller radikal uppriktighet och karlek
i ndrvaron av en nadefull Gud genom Jesus Kristus”.'®? S& som jag tolkar
Tracy, menar han att i motet med kristusgestalten kan den som kallar sig
kristen med fantasins och forestallningsformagans hjalp och i anknytning
till livets granssituationer erfara en grundldggande existentiell sanning om
verkligheten. Kristusgestalten bar pa potentialen att erbjuda en symbo-
lisk ater-representation av denna fundamentala sanning om méanniskans
verklighet, en sanning som de bibliska texterna gor ansprak pa och som
handlar om att manniskan lever i narvaron av Guds nad och kérlek. Tracy
skriver:

Det faktum att vara liv i verkligheten ar meningsfulla, att vi verkligen
lever i ndrvaron av en karleksfull Gud, att det slutgiltiga ordet om vara
liv ar nadefullt och den slutgiltiga kraften ar karlek.!°
Bibelns texter bar alltsa pa anspraket att genom kristushindelsen uppen-
bara en existentiell sanning om verkligheten, nagot Tracy kallar “en avslo-
jande-fordoljande handelse om tillvaron som helhet utifran alltets kraft”,
(the power of the whole), vilket gor dem, menar Tracy, i en mening till ett
"radikalt nadefullt mysterium”.

Fragmentstanken visar, enligt Tracy, att kristen tradition aldrig ar av-
stdngd for 4nnu en ny uppenbarad sanning. Bibelns texter dverlever tidens
gang och "ar ett exempel pa bade permanent stabilitet och radikalt 6ver-
flodande instabilitet genom att de hela tiden tas emot pa olika satt”.'? Den
bibliska texten bestar av fragment och ar i stiandig tillblivelse i motet med
samtiden och kan darfor inte reduceras till nagot for alltid gillande. I an-
slutning till Gadamer menar Tracy, att en erfarenhet av motet med den
bibliska texten liknar den estetiska upplevelsen av motet med ett konst-
verk och kan kallas "en forverkligad erfarenhet av en sanningshindelse”.!??

187 Jeanrond, Guds ndrvaro, s. 120. Tracy citerar i samband med klassikers formaga att
“avsloja fordolda hemligheter” det till exempel Friedrich Schleiermacher, Rudolf Otto, Paul
Tillich and Mircea Eliade skriver om religiosa erfarenheter. Tracy, The Analogical Imagina-
tion,s. 167-178.

188 Tracy, Blessed Rage for Order, s. 103.

189 Tbid., s. 136.

190 bid., s. 223.

192 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 24.

193 Tracy, The Analogical Imagination s. 111.
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Den religiosa texten bar liksom konsten pa ett 6verflod av mening och
mojligheter till att uppenbara sanningar om verkligheten och kan darfor
inte tolkas slutgiltigt for all tid framat.

For att mota kritiken om att d&ven fragmentsbegreppet riskerar att leda
tanken till “en del bortskuren ur en tankt helhet”, specificerar Tracy frag-
mentet mer som en "fragmenthindelse” (frag-event).'** Fragmentet som
hindelse understryker traditionstolkningens permanenta "ofullbordan”
och traditionen darfér som nagot bitvis och redan sénderbrutet, som mo-
ter en alltid lika fragmentiserad samtid.'*> Nya mdten hander och sker hela
tiden pa nytt, inte séllan langt bortom harmoni och slatstrukenhet. Har
kan forstds ocksa rymmas fortryck och maktmissbruk. Fragmentsformen
pavisar i och med detta att tolkning inte innebér nagot harmoniskt och
enkelt, utan snarare komplext och motsagelsefullt, dar den bibliska texten
som fragmentiserad och fragmentiserande hela tiden bryter ner férsoken
till att gora traditionen till ndgot avslutat och avstingt. Den kritiska her-
meneutiken, som vagrar slutgiltiga och lasta svar, spelar har en central roll.

3.3 Kritisk hermeneutik

Som vi sett ar det, enligt Tracy, teologens uppgift att tolka bibelns texter
inom en viss partikular tradition, vilket innebar att ocksa kritiskt granska
denna som en hjalp till sjalvforstaelse.’® [ en alltmer pluralistisk varld med
manga tolkningsalternativ kan den kristna teologin bidra till det offentliga
samtalet och se motsattningar och olika perspektiv som en mdjlighet till
storre forstaelse, inte bara for andras traditioner utan dven sin egen.

194 Palfrey, Theology as Dialogue and Fragment s. 291, https://ora.ox.ac.uk/objects/
uuid:112f83cb-3d10-43b5-acc4-e23ba2a4df8a. Palfrey skriver om det meningsut-
byte som skedde mellan Jaques Derrida och Tracy kring begreppet fragment, som Der-
rida menar ofrdnkomligen for tanken till "en bruten helhet”, att totalitetstanken inte gar
att komma runt. Tracy medger att det kan vara s3, men vidhaller att han menar nagot
helt annat dn att fragmentet dr en del av ett "forlorat helt”. Han lanserade darfor be-
greppet "fragmenthindelse” som ett fortydligande, trots begreppets otymplighet. Pal-
frey, Theology as Dialogue and Fragment, s. 290-291, https://ora.ox.ac.uk/objects/
uuid:112f83cb-3d10-43b5-acc4-e23ba2a4df8a. Fritzon tar i sin avhandling Frdmling-
skap och tillhérighet upp att Tracys tal om fragmentet som form ibland tycks implicera
att det bara har betydelse for teologin just nu, i en period som ar 6vergdende och att
fragmenten i framtiden ater kommer att samlas ihop till en helhet. Fragan maste stillas,
skriver han, om ihopsamlandet av fragmenten ar "uttryck for en nostalgisk langtan efter
konsensus bortom tolkningarnas konflikt”. Fritzon, Frdmlingskap och tillhérighet, s. 156.
195 Texten som fragmenthandelse &tertar hir, menar Palfrey, den ursprungliga idén med
"klassikern” som paradigmatisk handelse, den historiska hdndelsen Jesus Kristus som fort-
l6per i traditionen och fortfarande hander idag. Palfrey, Theology as Dialogue and Frag-
ment, s. 306. https://ora.ox.ac.uk/objects/uuid:112f83cb-3d10-43b5-acc4-e23ba2a4df8a
196 Tracy, Blessed Rage for Order, s. 7. Mogard lyfter har fram nodvandigheten av att upp-
marksamma risken for att kritiken “reduceras till ett verktyg i tolkningsprocessen” och
Tracy darmed "bortser fran mojligheten av ett mer radikalt ifragasattande”. Mogard, For-
trostans hermeneutik, s. 224.
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Om ett forsok till att forsta en religios tradition ar pa allvar, kan kritiken av
den inte undgas, traditionen i sig uppmanar till detta menar Tracy.'®” Fran
alla hall idag konfronteras vi med en mangskiftande verklighet och en upp-
sjo av motstridiga traditionstolkningar som kallar pa var uppmarksamhet.
Vi star darfor infor uppgiften att kritiskt aterta traditionen och tolka den
med misstidnksam blick, d.v.s. samtala med den utifran de fragor var egen
samtid staller. Religiosa sanningar bemots bast, menar Tracy med hanvis-
ning till Ricoeur, genom en kritisk hermeneutik som 6ppet och seridst dver-
vager alla olika perspektiv och som med misstankens blick vagrar lata bli
att utviardera dem i tron att de ar alla lika giltiga.'*® Hindras traditionen
fran att granskas och tolkas kritiskt blir den bara “en samling fundament
att objektivt accepteras och repeteras odndligt”.'*® Kristen tradition ar dar-
for motsatsen till en rigid och ororlig struktur som behéver "misstanklig-
goras” for att forbli levande och verksam.

Aterigen bygger Tracys resonemang pa den hermeneutik Ricoeur ut-
arbetade med avstamp i kritiken mot Gadamer. Kritiker menade att den
horisontsammansmaltning av lek och spel som formedlingen av en tradi-
tion innebar, innehaller alldeles for manga komplikationer for att kunna
fungera sa direkt och friktionsfritt som Gadamer tycks mena.?’° Gadamer
ar alltfor optimistisk och idealistisk och raknar med en "kommunikatio-
nens succé”, s att ingen hinsyn tas till missforstand och den faktiska
process horisontsammansmaltning innebdr, menar till exempel Jeanrond.
Vara egna erfarenheter av kommunikation séger oss snarare att tolkning
handlar mer om konflikt &n "en glad process”, darfér upptrader nédvan-
digheten av kritisk granskning genast sa fort en tolkning gor ansprak pa
sanningen.?’!

Gadamers kritiker menar att om ménniskan ofrankomligt ar bunden vid
traditionen blir det svarare att uppmarksamma missférstand, som ju ocksa
alltid ingar i kommunikationen mellan olika férstdelsehorisonter. Spelet
sker inte under lika och rattvisa férutsattningar. Det finns ingen garanti
for att den nya sanning som upplater sig i sammansmaltningen mellan tva
tolkningshorisonter dppnar upp for "standigt nya kallor till forstdelse, som
uppenbarar oanade meningssammanhang”.2°2 Saknas tillracklig distans till

197 Tracy, The Analogical Imagination, s. 194.

198 Inbyggt i Ricouers Kkritiska hermeneutik finns begreppet misstankens hermeneutik som
han lanserade for att beskriva de hermeneutiska strategierna att avmaskera légner och
medvetandets illusioner. Kritiken, menade han, dr en tradition i sig: "Kritiken ar ocksd en
tradition. Jag skulle till och med vilja pdsta att den har sina rotter i den mest imponerade
av alla traditioner, ndmligen de befriade handlingarnas historia, Exodus och Uppsténdel-
se.” Ricoeur, Frdn text till handling, s. 165. For ett 1angre resonemang kring misstankens
hermeneutik se Ricoeur, Frdn text till handling, s. 205-236.

199 Tracy, The Analogical Imagination, s. 99.

200 For Gadamers resonemang kring horisontsammansmaltning som lek och fest, se kap. 2.
201 Jeanrond, Werner, Theological Hermeneutics, s. 68-70.

202 Gadamer, "Tidsavstdnd, verkningshistoria och tillaimpning”, s. 95.
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det forflutna riskerar man att inte se det fortryck och potentiella vald som
ojamna maktvillkor leder till. Gadamer talade om att den klyfta ménnis-
kan erfar till det forflutna handlar om en historisk distansering som kan
overbryggas genom en medvetenhet om var bundenhet till historien, en
Klyfta och distans Ricoeur anser ar sjdlva grunden for forstaelse.?3 Dis-
tansen ar med andra ord en nddvdndighet for 6kad forstaelse och insikt.

3.3.1 Den nodvandiga distansen

Distansen ar alltsa helt nodvéandig for att fa syn pa avarterna och brister-
na hos traditionen. Distans och avstand ar forutsattningar for att kunna
se klarare, observera, ta stallning, lara och utvecklas. Distansen ar dess-
utom nodviandig ocksa for att 6ver huvud taget kunna tala om historia.?%*
Genom att understryka distansens positiva verkan vill Ricoeur "omformu-
lera hermeneutikens grundfraga pa ett sadant sitt att en dialektik mel-
lan upplevelsen av tillhorighet och den alienerande distanseringen blir
sjalva drivkraften, en nyckel till hermeneutikens inre liv”.2°> Det Ricoeur
tycks mena ar att det som tolkas kan betraktas ur sa manga olika per-
spektiv och forstds pa sd manga olika satt att det kravs distans for att fa
béattre forstdelse och 6verblick dver olika forhallningssatt till det uttolka-
de. Motet mellan oliktdnkande handlar i Ricoeurs filosofi som synes inte
om okritisk acceptans av den andres asikter, utan att med distansens och
misstankens blick granska och forklara varandras positioner. Pendlingen
mellan forklaring och forstdelse gor det littare att se de fragor texten stél-
ler till oss och "f6lja den tankeriktning som 6ppnas genom texten, att ge
sig ivig mot textens gryningsland”.?’® Distansen som forklaringen skapar,
genom analys, struktur och de kritiska fragorna, ar en produktiv faktor
i tolkningsprocessen. Utan denna objektiva distans tenderar innovation
och kreativitet hdmmas. Forklaringen frildgger inre strukturer - "denna
fugaliknande struktur av handlingar infogade i varandra” - och éppnar
diarmed upp for ndgot annat.?’’ I anslutning till detta, anser Tracy att for-
klaringen inte bara utvecklar, utan aven "utmanar, korrigerar, forfinar,
komplicerar och konfronterar” lasarens ursprungliga forstaelse.2’8

203 Jeanrond, Theological Hermeneutics, s. 71.

20¢ "Historien borjar ndr man upphor att forsta pa ett omedelbart sidtt och nar man tar
sig for att rekonstruera de tidigare hiandelsernas tidsfoljd med utgangspunkt fran andra
perspektiv &n de motiv och skil som uppges av historiens aktorer sjilva.” Ricoeur, Frdn
text till handling, s. 91.

205 Ricoeur, Frdn text till handling, s. 149.

206 [bid., s. 60. Ricoeur talar om ldsningen av texten som "ett forverkligande av textens
semantiska mojligheter”, dir man genom att utsatta sig for texten skapar mojligheter till
storre forstaelse av sin tillvaro, ocksa sig sjalv, for "att motta ett rikare sjalv”. Ricoeur,
Fran text till handling, s. 55, 155.

207 Ibid. s. 51.

208 Tracy, The Analogical Imagination, s. 118.
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Forklaringen skapar alltsa utifran ovanstaende resonemang en distans
som dr nodvandig for 6kad forstdelse i de konflikter som uppstar mellan
olika tolkningar. Genom forklaringen och den kritiska granskningen av
varandras positioner mojliggors utveckling och kreativitet. I motet med
det annorlunda och de konflikter det genererar finns med andra ord en
"spanning av 6verflod”, dar det som ska bli &r nagot oként vi inte har kon-
troll 6ver, men som ar "mer” 4n bade det tolkande jaget och det som uttol-
kas. Tolkningskonflikten dr med detta en barare av ett kreativt 6verskott,
nagot konflikten som lek och spel genererar.

3.3.2 Den konstruktiva tolkningskonflikten

Vi har nu sett att for Tracy ar distansen och férklaringen nédvandig for
att i linje med en kritisk hermeneutik fa syn pa den fragmenterade tra-
ditionens bade avarter och fortjianster, och grundldggande for att kunna
forsta kristen tradition. Det Tracy tar tillvara hos Ricoeur ar att denne hos
Gadamer iakttog bristen pa ett mer Kkritiskt forhallningssatt och distans
till traditionen och det forflutna. Ricoeur introducerar, i motsats till den
gadamerska filosofin, ett kritiskt tolkningsbegrepp som han anser nédvan-
digt i det manga ganger konfliktfyllda skeende kommunikationen med den
andre handlar om. Konflikten som uppstar i spelet mellan olika forstaelse-
perspektiv ger forutsattningar for att anlagga ett kritiskt perspektiv, dar
"sprickorna”, skriver Kristensson Uggla, 6ppnar upp for kritisk distans till
verkligheten och vara traditioner, sprickor som hela tiden "gor verklighe-
ten till nagot skort och sarbart - stindigt i forandring”. 2%

Den kritiska och misstinksamma blicken tycks innebdra en mdjlighet
att avsloja dolda avsikter eller fakta som inte har kommit fram i ljuset. I
det att tolkningar stélls mot varandra i konflikt far uttolkaren battre maj-
ligheter att genom bade forklaringens och forstaelsens moment forsoka
tilldgna sig en dynamisk, motsagelsefull och konfliktfylld verklighet som
lagger en grund for ny forstaelse. I det spanningsfyllda motet skapas ett
slags "dissonans” som samtidigt utgér grundtonen for en béttre forstaelse,
en form av "sanningsuppenbarelse” som didrmed inte innebar den enda
ratta sanningen. Den spdnning som uppstar i motet mellan det olika tanjer
pa mojligheternas grans som utforskar och riskerar, men dar ingen vet vad
som kommer hdrndst. Det ar sjdlva spanningsmotet som ar det centrala
och kan kanske liknas vid 6gonblicket ndr vattendroppen just ska slappa
taget om grenen, men dnnu inte har gjort det. Konflikten bar har pa poten-
tialen till konstruktiv férandring och férnyelse.

Spanningarna och tolkningskonflikterna bar med andra ord med sig en
innovativ kraft som kan leda till storre forstaelse och med det nagot nytt.
Kommunikation tycks har vara nyckeln till konstruktiv och hoppfull forny-
else. Alternativet, att inte erkdnna konflikten och undvika méten, skapar
cementerade positioneringar och lasta konflikter. . For att kunna stalla

209 Kristensson Uggla, Slaget om verkligheten, 365.
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konstruktiva fragor om vad som &r traditionens uppgift och funktion, en
tradition som ar splittrad och fragmenterad, &r kommunikationen grund-
laggande, men dér ingen kan ta monopol pa den ratta tolkningen eftersom
vi tolkar det forflutna utifran sa olika forutsattningar. En kritisk herme-
neutik "lamnar oss emellertid inte bara med en mangfald av tolkningar,
den relaterar ocksa aktivt dessa skilda tolkningar till varandra pa ett kon-
fliktfyllt sdtt” och 6ppnar darmed "ett falt fér nyanseringar bortom den
ena ytterligheten, som hdvdar att det endast finns ett enda korrekt satt att
se pa och beskriva verkligheten”, skriver Kristensson Uggla.?!® Att motet
mellan olika tolkningar omtalas som en konflikt forutsatter att idéer ar
begrinsade och berovats anspraken pa absoluta sanningar. Podngen med
konflikten ar inte att na forsoning “"dar alla till slut sdger samma sak”, utan
konflikttanken innebéar ett virnande om mangfalden och viljan att goéra
nagot produktivt av olika meningar i respekt for sararten: "Det ar denna
forstdelse av kommunikation, som nagot pa en gang konfliktfyllt och soli-
dariskt, som ar forutsattningen for den 6ppenhet i Ricoeurs tdnkande som
later olika tanketraditioner och discipliner motas.”?*!

Oppenheten infér fordndring och den vidgade foérstielse som kommu-
nikationen utifran tolkningarnas konflikt kan leda till bygger alltsa pa att
uttolkaren ar beredd att lata egot transformeras, utmanas och férdndras.?!2
Kristensson Uggla talar hdr om att lamna alla férestédllningar om absolut
kunskap, men ocksa att man distanserar sig fran den relativism som till-
later olika sanningar att leva i parallella system dér de aldrig méts och
darfor aldrig ordentligt konfronteras med varandra. Den kritiska herme-
neutiken handlar darfor varken om att erbjuda absolut kunskap eller sta-
bil verklighet utan ” [...] lamnar oss med ett dialektiskt tolkningsbegrepp,
som i sin tur tvingar oss att kommunicera for att fa kunskap. Den kritiska
hermeneutikens alternativ till objektivismen heter inte relativism, utan
kommunikation”.23

En kritisk hermeneutik tycks alltsd mena att motet mellan oliktdnkande
inte behover leda till en relativism dar alla sanningar har samma varde,
utan syftet med motet mellan olika standpunkter &r att just samtalet och
kommunikationen - om dn konfliktfyllt - bar pa innovationskraft och po-
tential till nytdnkande. Med Ricoeur betyder det att alla tolkningar inte ar
lika bra: "Aven om det ir sant att det alltid finns mer &n ett sétt att kon-
struera en text, sa ar det inte sant att alla tolkningar ar likvardiga.” 2!*

210 Tbid., s. 366. Relativism talas ofta i termer av att "alla sanningar ar lika giltiga” och "det
gar att tolka lite hur som helst”, nar relativism ar i sjalva verket dr ndgot svart och avance-
rat, for det stéller krav pa vardering, granskning och 6vervagande. "Allt ar relativt” innebar
inte att det inte finns det som ar mer fel eller ratt, utan att just for att tillvaron kan tolkas
sd olika sd ar det an mer viktigt att kritiskt bedéma vad som kan anses vara mer giltigt.
211 Kristensson Uggla, Kommunikation pd bristningsgrdnsen, s. 97.

212 Jeanrond, Theological Hermeneutics, s. 113.

213 Kristensson Uggla, Kommunikation pd bristningsgrdnsen, s. 340.

214 1bid., s. 310.
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Tolkningar behéver med nédvandighet bli skéra och utsattas for konflik-
tens kritik och misstianksambhet, for att man ska kunna bedéma vad som ar
en battre eller simre tolkning. Fér Tracy ar en kritisk hermeneutik n6d-
vandig for att bemota omedvetna systematiska felaktigheter i traditionen
sdsom sexism, rasism och antisemitism.?!® Utforskandet av mojligheter
som sker i motet mellan olika samtalsdeltagare kan 6ppna upp for prov-
ningar och bedémningar av dessa mojligheters relativa sanning eller falsk-
het, godhet eller ondska. Utifran en distanserad kritisk granskning som
sker fornuftsmassigt och pa vetenskaplig grund kan sa en storre forstdelse
vaxa for saval varandras positioner som den egna, dir olika sanningar i en
varld av ofrankomlig pluralism och mangfald méts och tillsammans gene-
rerar innovationskraft till att skapa nagot nytt.

3.3.3 I en vérld av mangfald

Vi lever ofrankomligen i en varld av mangfald. Vara traditioner, ideologier
och religioner ar och har alltid varit splittrade och svara att 6verskada.
Bara detta borde fa oss att avsta fran att tillata en enda tolkningsaukto-
ritet. Kristen teologi maste stillet, skriver Tracy, acceptera férekomsten
av "manga centra”, dar det inte bara finns ett svar pa tillvarons fragor. Att
motsitta sig pluralism dr att "underminera en central religios kraft i reli-
gionen sjalv”.2’® Tracy menar att en pluralistisk varld for det goda med sig
att den hjdlper oss utvecklas som individer, samhallen och kulturer och ut-
forska alternativ, men det kraver ocksa ansvar om inte teologin ska hamna
i ett relativismens dike. Tolkningskonflikter ar oundvikliga, men far inte
resultera i "negativ pluralism”, en forvirring dar man "glads at féordelarna
med skillnad utan att ndgonsin hiange sig at ndgon sarskild vision av mot-
stand och hopp”.?'” En ansvarig pluralism maste sdledes ocksa inkludera en
strategi av motstand genom att den hermeneutiska teologin dr misstank-
sam och kritisk till sin natur, da all konversation kan innehalla bade tve-
tydigheter, felaktigheter och missforstand.?'® Men ett sddant ansvar finns
inte latent i den sprakliga diskursen eller traditionen, utan dr en mojlighet
som aktivt maste stravas efter i motstand mot falska ideologier. Ett dkta
samtal kan bara ske utifran medvetenheten om den manskliga sprakliga

215 Tracy, “Western Hermeneutics and Inter-Religious Dialogues”, s. 12-13.
216 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 96. Samtalet med andre har mojlighet att 6ppna upp
for ny forstaelse for sig sjalv och omvérlden om det finns en 6ppenhet for det annorlunda
hos sig sjalv och den andre: “Det annorlunda har gjort entré, och det ar inte ldngre utanfor
oss bland “de andra’. Det radikalt annorlunda dr inom oss. Om vi inte erkdnner det, blir det
omdjligt for oss att pa ett ansvarigt satt bli aktiva i var historia och pa ett meningsfullt satt
tillhéra den.” Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 78.

217 Ibid., s. 90.

218 Har maste aterigen tillaggas att en "ansvarig pluralism” alltid borde innefatta reflek-
tion 6ver vem som har makt 6ver traditionen eftersom det dkta samtalet inte alltid sker
under jambordiga former.
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splittringen liksom historiens vedervardigheter. Dessa s.k. avbrott dr mer
konstanta an tillfalliga, ndgot uttolkaren av traditionens texter behover
vara medveten om, bade vad giller egna och andras avbrott. Tracy citerar
har Abraham Joshua Heschel: "Alla ar inte skyldiga, men alla dr ansvariga.”
Alla kan vi ta ansvar vilket innebar att vaga konfrontera och erkdnna bar-
bariet, att inte glomma dem som har lidit och fortsatter att lida.?*®
Om teologin i en pluralistisk varld ska kunna ha nagot att siga pa allvar
kognitivt och moraliskt, foljer acceptansen av olika perspektiv och erfa-
renheter, menar Tracy. De religidsa traditionerna ar kanske de mest plu-
ralistiska, for att inte sdga de moraliskt och kognitivt mest tvetydiga, av
allt vi stélls infor att tolka. Samtalet mellan olika standpunkter blir darfor
avgorande, vilket i en pluralistisk tid forstas innebar problem i form av
storningar och konflikter pa grund av olika syn pa metod, teori, sprak etc.
Just spraket dr av central betydelse i tolkningsprocessen, eftersom det ger
uttryck for olikheter, forestidllningar och ideologier vi inte alltid 4r med-
vetna om: "Det finns inga rena idéer fria fran sprakets vav. Det finns inga
rena budskap.”??® Bakom spraket doljer sig en sarskild historia, ingen lik
den andra vilket gor varje tradition och kultur tvetydig och diffus:
Att uppmiarksamma att spraket ar en diskurs ar att erkdnna behovet av
etisk och politisk kritik av det dolda, dven fortryckta, sociala och histo-
riska ideologier i alla texter, i alla sprakdiskurser och framfor allt, i alla
tolkningar. %2
Tracy menar att den nutida situationen i varlden pekar ut en ny riktning
for teologin, dar sjalvkritik och ifragasattande av den egna traditionen
och dess sprakdiskurser blir avgorande for att synliggéra och avsloja tolk-
ningar som uppmanar till vald, maktmissbruk och destruktivitet. Den stora
mangden ansprak pa tolkningsforetraden vi idag star infor ar en utmaning,
men det dr samtidigt ndgot att acceptera om teologin ska kunna vara tro-
vardig sitt uppdrag. Det ar ett ansvar som teologin maste ta, menar Tracy
och understryker att det som aterstar nar det kan tyckas hoppldst att mo-
tas i nagon form av 6msesidig forstaelse ar motstand, hopp och handling.
Maéanniskan ar konstituerad till att gora motstand, tdnka, handla vilket
ocksa innebar “bon, iakttagelse, disciplin, samtal och handlingar av solida-
riska handlingar av hopp”.?2?

219 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 68-69. Tracy ar har inte tydlig med vad som menas
med att "alla har ansvar”. De som fortrycks av traditionen och utsatts for maktovergrepp i
traditionens namn kan inte rimligtvis ha samma ansvar som de med stdrre auktoritet och
inflytande.

220 Ibid., s. 43.

221 1bid., s. 61. Tracy citerar Walter Benjamin: "Alla véra traditioner, dven var civilisations
stora och maktiga, bar ocksa spar av barbarism.” Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 68-69.
222 1bid., s. 114.
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Tracy anviander har begreppet "analog fantasi”. Eftersom all kommuni-
kation riskerar att avbrytas av den radikala pluralitet som finns i spraket
och traditionens kognitiva, moraliska och religiésa vaghet, behover fra-
gorna och det genuina samtalet i en pluralistisk varld baseras pa analog
fantasi, "ett sprak av relationer som uttrycker "likhet-i-skillnad”.??3 Tracy
poangterar att idén med den analoga fantasin inte handlar om nagot sche-
matiskt och metodiskt som kan 6vervinna alla konversationens svarighe-
ter, for detta ar en tradition alltfor vag, tvetydig och fragmentarisk. Analog
fantasi handlar inte om att reducera allt till "samma”, utan att i den beva-
rade skillnaden ocksa se likheten, men utan nagonsin tro att den andre
ar till fullo forstadd. Forloras dessutom insikten om och kinslan for dven
skillnaden, det "negativa”, leder analog fantasi till en "billig ndd”.?** Det ne-
gativa handlar om det aldrig fullbordade, det inkompletta och "annu-inte”
som praglar minniskans villkor dar likhet och igenkdnnande endast kan
tas emot som nadegava men aldrig som givet.?*

En verklig 6ppenhet infér den andre innebér allts3, enligt Tracy, ett ac-
cepterande av att allting - vi sjalva, vara texter och sjdlva dialogen - ar
paverkat av tvetydighet och den pluralitet som beror allt. I den myriad av
tolkningar vi omges av, skriver han, "finner vi oss glimta pluraliteten inom
varje tradition och diarmed det tvetydiga inom varje tradition liksom fri-
gorande mojligheter att aterta, misstag att kritisera, omedvetna fel att av-
sl6ja”.2%6 For Tracy tycks det darfor vara sa att kristen teologi behover hitta
satt att vara 6ppen for flertalet teologiska tolkningar och de rikedomar det
for med sig, men utan att den 6ppenheten forvandlas till ett slags felrik-
tad fordragsamhet. Fragmentet som form, visar saledes att konsensus och
slutgiltig forstaelse av "det andra” kanske aldrig blir mojligt, men att s6ka
efter forstaelse och mening inte behdver avstanna for det: "Horisonter
kanske aldrig gar samman och konsensus kanske aldrig uppnas. Och sam-
tidigt, dialog sker hela tiden.”??” Det innebar att en kristen hermeneutik
maste utsta inte bara det ofardiga utan dven det trasiga ”i syfte att tillata
fornyelse av ett atertagande av hopp.”??® Tracy inser att detta dtertagande
av hopp inte alltid lyckas. Dar ingen vag framat synes vara mojlig behover
samtalsdeltagarna darfor lara sig att vanta eller tillsammans utéver vad
som i dialog ar mo6jligt invdanta ndgon form av ny erfarenhet dar man ar 6p-
pen for att "bli spelad vid gransen”.??° Sa som jag tolkar Tracy handlar det
inte om att invanta en allomfattande karleksfull essens som till slut staller

223 Tracy, The Analogical Imagination, s. 408.

224 [bid.,, s. 421.

225 [bid., s. 413.

226 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 112.

227 Tracy, “Western Hermeneutics and Inter-Religious Dialogues”, s. 9.
228 Tracy, Dialogue With the Other, s. 121.

229 Tracy, “Western Hermeneutics and Inter-Religious Dialogues”, s. 11.
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allt till ratta i fullbordad mening, utan om att acceptera det fragmentisera-
de, sonderbrutna och ofullkomliga som en del av livets villkor. Fragmentet
blir hdr en "badrare av hopp, men ett hopp och nad vars karaktar dr sadan
att det inte pa forhand gar att garantera nagon sikerhet”.23¢

Trots dess begransningar, menar Tracy att samtalet dr den vag vi har att
valja om vi vill forsta den andre. Eftersom spraket och den historia inom
vilken den finns alltid ar radikalt pluralistisk och tvetydig ar samtalet som
modell for tolkning skér och begransad, men "inte mindre dn hos Platon
ar vart hopp grundat i samtalet”.23! Samtal mellan olika uppfattningar ut-
manas i en pluralistisk varld med till synes ibland oldsliga stérningar och
konflikter. Det ar inifran den kristna traditionen sjilv som konversationens
svarigheter och utmaningar ska forstas och kritiseras, menar han, dar re-
surser hittas for att "forstad att allt inte kan forstas”. En plats dar det till
slut kanske bara aterstar tystnad, en hoppets tystnad - the rest is silence”?%?
- hoppet om att det finns nad trots allt. Med begreppet nad syftar Tracy
pa den potential till transformation, upprattelse och befrielse i existen-
tiell mening som de bibliska texterna bar pa, dar berattelsen om Jesus som
Kristus har mojlighet att uppenbara sanningen om det hoppfulla i att vi
lever i ndrvaron av en karleksfull Gud. I motet mellan vara granserfarenhe-
ter och Kristusgestalten kan vi fa syn pa denna sanning om Guds nadefulla
och befriande kérlek som kan 6ppna upp for - trots att det verkar hopp-
l16st - nya i existentiell mening transformerande perspektiv pad vara liv.

3.4 Hoppet om en nadig Gud

Det vi har sett ar att for Tracy kan mangfalden av uttryck, tolkningar och
forklaringsmodeller utgora en splittrande kraft, dar vi ibland star infor det
olosliga och obegripliga. De tvetydigheter och motstridigheter historien
stdller oss infor utkraver varken optimism eller pessimism, utan snarare
praktiker av motstand, uppméarksamhet och hopp. Varken religiosa eller
sekuldra losningar ar absolut sdkra. Att tolka ett sa fragmentariskt feno-
men som religion och kristen tradition, skriver han, ar att "ga in i tolk-
ningskonflikter ur vilka det inte tycks finnas nagon utgang”.?*3 Men det
goda, hoppfulla och sanna finns tydligt manifesterat i historien och beho-
ver standigt atertas genom samtal med kulturens klassiska texter. Det vi
darfor kan gora ar att lita till det hopp som finns inom varje stor religios
tradition: tilliten till den Yttersta verkligheten (The Ultimate Reality), som
ar hoppet om sjilva hoppet, ett hopp om motstand mot varje utmattat
hopp.?3* S3 som jag tolkar Tracy ar den Yttersta verkligheten ett namn for

230 Mogard, Fortrostans hermeneutik, s. 234.
231 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 78.

2 Ibid., s. 114.

233 Ibid., s. 113.

234 Ibid.
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"Gud”, som i sig framst ar ett namn bland andra fér det som omdjligt gar
att helt fanga in och forsta. Att hoppas pa Gud, pa den Yttersta verklighe-
ten, innebdr att sitta sin tillit till ett hopp om nad och befrielse som maste
finnas kvar trots obesvarade fragor och oldsta problem. I det sista kapit-
let i Plurality and Ambiguity bendmner Tracy den Yttersta verkligheten pa
ett flertal olika satt: Tomhet (Emptiness), den Ende (the One), Gud (God),
"Sadant” (Suchness), Naturen (Nature), Mangfald (the Many). Religioner ar
med andra ord inte reducerbara till en enda essens eller uttryck fér sam-
ma religidsa position, utan snarare olika konstruktioner av den Yttersta
verklighetens natur. Han skriver:
Vad som ar "kristendomens essens” efter att kristna pa allvar, for det
forsta inser pluraliteten inom sin egen tradition, for det andra bety-
delsen av andra religioner for den kristna sjalv-forstaelsen och for det
tredje den djupgdende kognitiva, moraliska och religiosa tvetydigheten
inom kristendomen, ar, for att sdga det milt, en valdigt svar fraga - men
det ar en uppgift for en annan tid.2*

Att acceptera det vaga och svarbegripliga inom alla traditioner kan, enligt
Tracy, skapa forutsattningar for att i samtalet hitta en gemensam fokus-
punkt, som for de flesta religiosa traditioner - dven den kristna - ar ett
hopp om att allt dr ndd.?**Att motas ar det som ar kvar da allt annat verkar
hopplost, dar hoppet om hoppet ar det som aterstar. Den nadefulla poten-
tial som finns i det manskliga motet kan frammana en vérld av mening och
sanning trots mangfald och olikhet. Naden har sin plats i det manskliga
subjektet, men sin yttersta killa i en transcendent verklighet:

Den slutgiltiga kraften vilken bade sjdlvet och viarlden maste hantera

ar ingen annan dn den karva, krdavande, lakande Yttersta verklighetens

kraft som paverkar och ar paverkad av allt, den kirlek som ar Gud.*’
Denna yttersta killa av nadefull och befriande kdrlek som utgér navet i
den kristna traditionen - och som har sitt framsta uttryck i berattelsen om
Jesus som Kristus - en hoppets Gud mitt i hopplésheten, beskriver Tracy i
sina senare texter mer som en Gud av "odndlig karlek” (Infinite Love), "det
O6ppna” (The Void) “det omojliga” (The Impossible), “det obegripliga” (The
Incomprehensible) eller “det odndliga” (The Infinite).?*® Begreppet "odnd-
lighet” 4r nagot han bérjat anvinda efter att ha gatt tillbaka i idéhistorien

235 1bid.,, s. X.

236 Tracy, The Analogical Imagination, s. 386.

%37 1bid., s. 438.

238 Tracy, “Western Hermeneutics and Interreligious Dialogues”, s. 41. Tracy soker idag ett
sprak for hoppets Gud bortom ismer, en Gud vilken trdder in i historien som en 6vervaldi-
gande och skrammande "hopp bortom hoppet”. Holland, "This side of God: A conversation
with David Tracy”, CrossCurrents, vol. 52, no. 1, 2002, pp. 54-59, JSTOR, www.jstor.org/
stable/24461142
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och identifierat beskrivningar av en odndlig Gud som korsas med en kris-
ten etik.2® Odndlighet som begrepp, sdger Tracy, ar inte entydigt, det han
vill komma &t dr tanken om en odndlig Gud i motsats till den absoluta, som
per definition inte kan vara evigt 6ppen.?*? Tracy menar hir att en Gud
som odndlig banar vag for tanken pd oanade mojligheter och férnyade re-
lationer. Gud ar bade evig och obegriplig, men ocksa radikalt dold. Som sa-
dan dr den 6ppen for olika kulturer och situationer och dem som tidigare
hallits utanfor det teologiska samtalet:
Gud trader in i historien om och om igen, inte som en ny spekulation,
utan som en ovantad, frigérande dold Gud. En Gud som visar sig fram-
for allt i lidandet hos de andra som den stora modernitetens beréattelse
har stallt at sidan sdsom icke-méanniskor, icke-minnen, i ett ord, som
icke-historia.?*!

Tanken pa en odndligt kdrleksfull och nadefull Gud ar allts3, enligt Tracy,
en Gud som underbygger en kristen teologi som poangterar att det alltid
finns utrymme for ytterligare gott, en granslés godhetens nad. I mystiken,
med dess betonande av erfarenheten av gudsfranvaro och Guds fordoldhet,
finns mojligheten till en teologi som bryter sdnder totaliserande och stang-
da tankesystem vilka exkluderar de bortglémda och marginaliserade.?*?
Fragmentsbegreppet far hir sitta ord pa en hermeneutik som hela tiden
maste overtriffa varje fast form och visar pa sa sitt en riktning framat, en
standigt nadefull kreativitet som alltid vill mer. Kristen teologi star darfor
idag infor att aterta sina egna fragmentariska former, sarskilt de som ater-
finns inom mystiken, apokalyptiken och den apofatiska traditionen.?*?

239 Tracy spanner en bage som borjar hos fran Plotinus (204/5-270), for vilken Gud ar
den odndlige Ende, den dynamiska kraft kraften bakom hela verkligheten, men opersonlig,
bekymmerslos och outséglig. Bagen fortsatter via Gregorius av Nyssa (335-395), som olikt
den Gud Plotinus beskriver som den odndlige Ende, ar odndlig kérlek. Kristna som lever
etiska och andliga liv lever med Nyssa i autentisk frihet, en frihet som ar deras framsta
attribut som Guds avbilder, forflyttar sig bortom sig sjdlva mot en dnnu storre langtan ef-
ter Gud och kérlek till sin nista. Tracy avslutar sin historiska bage hos Emmanuel Levinas
(1906-1995) och hans utvecklande av en odndlighetens etik. Fér Levinas gor den Andre,
var medmanniska, en odndligt moralisk fordran pa oss. Konfrontationen med en annan
manniska kraver, med Levinas, odndligt etiskt ansvar av oss. Genom att dra in Plotinus,
Gregorius av Nyssa och Levinas in i konversation med varandra, menar Tracy att det gar
att spara en distinkt odndlighetens etik i den vasterldndska historien. Tracy, forelasningen
“God as Infinite: Ethical Implications”, https://www.youtube.com/watch?v=]kllaayYiml
240 Tracy, forelasningen “God as Infinite: Ethical Implications”, https://www.youtube.
com/watch?v=]kllaayYiml

241 Holland, “This Side of God: A Conversation with David Tracy”, CrossCurrents, vol. 52,
no. 1, 2002, pp. 54-59, J]STOR, www.jstor.org/stable/24461142

242 Malcolm, Lois, “An Interview with David Tracy”, https://www.religion-online.org/
article/an-interview-with-david-tracy

243 Tbid.
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Utan apokalyptiken skulle kristendomen, enligt Tracy, forlora sin aspekt av
"annu-inte”, det som ar mojligt framat och den existentiella betydelsen av
Kristi aterkomst. Hela Bibeln slutar med ett klagorop efter Jesus Kristus,
ett rop efter det som dnnu inte ar hdr, men bar med sig ett hopp om att
fornyelse ar mojligt. ***

Inom den mystika traditionen finner Tracy tva aspekter av tron som
kommit att fa allt storre betydelse for honom - fullstindig tomhet och
samtidig 6ppenhet - och tillsammans skapar de en erfarenhet av nad. Ing-
en har, menar han, som Martin Luther, "for vilken historien och naturen
ar apokalyptisk [...] en serie 6ppenheter in i avgrunden”, talat battre om
detta. Hos den mystika Luther och de apofatiska teologerna finns en totalt
oppen och samtidigt dold Gud som bjuder in till att "slappa taget”.** Frag-
mentet understryker, enligt Tracy, att varje mote och samtal maste vara
berett pa sin egen ofullkomlighet, dar vi en varld av bade radikal ondska
och godhet far hitta riktningen framat i en stiandig dialektik mellan tomhet
och 6ppenhet, mellan synd och nad:

Tomheten har att géora med erfarenheten av lidande, orattvisa, terror,
vanmakt eller utanférskap [...] Det 6ppna har att géra med erfarenheter
av den rena gavan av liv - en kidnsla av vordnad och forundran man kan
fa infor varldens skonhet eller den rena gladjen man kan finna i mansk-
liga relationer. 24

[ kristen tradition finns, menar Tracy, méjligheten att aterta det hopp om
ndd och befrielse som kan ge nytt liv for manniskan och varlden. Den re-
ligiosa traditionens kritik och motstand spelar hir en avgdérande roll da
traditionen och den religiosa diskursen innehaller fraigor om "meningen
och sanningen av den Yttersta verkligheten, inte bara som den ar i sig sjalv
utan existentiellt i relation till 0ss”.?*” Vittnesmdlen fran dem i traditionen
som stéllt fragor om den Yttersta verkligheten och erfar att de fatt svar
kan givetvis inte 6vertyga alla och dr dessutom vaga, fyllda av motsagelser

244 Woodward, “In Praise of Fragments. An Interview with David Tracy”. https://www.com-
monwealmagazine.org/praise-fragments

245 Malcolm, “An Interview with David Tracy”. Tracy fortsatter: "Det dr darfér buddismen
utgor en sadan attraktion for manga nutida manniskor, inklusive postmoderna tankare.
Det ar sldppa-taget-aspekten av tron.” Malcolm, “An Interview with David Tracy”. https://
www.religion-online.org/article/an-interview-with-david-tracy. Intressant att notera ar
att den katolske Tracys anvdndande av fragmentsbegreppet and mystikens dolda Gud lig-
ger narmare en luthersk dialektik mellan synd och nad, snarare dn en katolsk polaritet
mellan nad och natur.

246 Tbid.

247 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 87. Martinson har en viktig poang i att fragan om vad
som 4ar det yttersta och ytterst angeldgna har alltfér 1dange dominerats av en kristen dis-
kurs, dar teologin i en postkristen tid maste fraga vad som ar det yttersta i varje specifikt
sammanhang utan att omedelbart hamna i den kristna immanensen: "I en postkristen
kultur har den europeiska manniskan bara en tvetydig kristen identitet. For att kunna

std i samhallets tjanst kravs salunda att den europeiska teologin i férldngningen av sin
kristna historia blir lika tvetydig i sin identitet.” Martinsson, Postkristen teologi, s. 43.
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och bade gott och ont. Har bor kritiska skeptiker "utveckla sina egna svar
pa dessa logiskt udda religiosa fragor”, for de intar en unik plats inom
praktiker av mansklig forstaelse av varlden. 248

Vi ser har, att for Tracy handlar religion om den Yttersta verkligheten
och manniskors erfarenheter av en uppenbarad sanning om detta Ytters-
ta. Teologi ar reflektion 6ver individers och gruppers vittnesmal av dessa
erfarenheter av det Yttersta och uppfattningar om hur det transformerar
deras liv. Religion ar ett fenomen som stimulerar vart engagemang i stra-
van efter att férsta och gor motstand mot egots tvangsmassiga vagran att
rdkna med den Yttersta verkligheten.?* Det ar genom religionen och de
spridda vittnesmalen som vi kan fa syn pa tillvarons alltigenom pluralitet
och det tvetydiga inom oss sjidlva och andra i behov av nad och befrielse.
Den huvudsakliga uppgiften for systematisk teologi ar darfor, menar Tracy,
att se till de mojligheter och den livsbefriande kapacitet som finns i den
specifikt kristna traditionen med fokus pa den relativa riktigheten av vitt-
nesmalen och minsklighetens relation till dessa erfarenheter.

Vi kan har ocksa se en utvecklingslinje i Tracys teologi, da han gatt fran
ett mer metodiskt och normativt forhdllningssatt till den bibliska texten
till betoningen av fragmentet och tanken pa det ofullkomliga och brustna
som han finner i mystiken. Fragmentet visar da pa det aldrig fardiga och
avslutade och att insikten om denna varldens brustenhet kan vara det som
leder till radikalt och odndligt ansvarstagande for medmanniskan. Den
symboliska ater-representation av Guds odndliga karlek i Kristusgestal-
ten manifesterar det som aldrig helt kan fangas in. Den kommer enbart
i form av fragment och bestar i sig av fragment. Det som ir den Yttersta
sanningen om verkligheten kan darfor endast uppenbaras glimtvis och
aldrig helt forstas. Fragmentet 6ppnar upp for det mystika tinkandet, dar
Gud visar sig 6gonblicksvis och Guds karleksfulla nad och befrielse forblir
darmed alltid ett mysterium. Men som fragment ocksa nagot som ar en del
av det materiella och beh6ver omsattas i praktiken for att bli trovardigt.
En trovardig teologi som talar om Guds nad innebar darfor alltid praktisk
handling.

3.5 Guds nad och befrielse omsatt i praktisk handling

Vi har nu sett att for Tracy dr Guds nad det centrum kring vilket sanningen
om verkligheten snurrar, en ndd som sdsom jag tolkar det ocksa innebéar
en befrielse i existentiell mening, sa att manniskan erfar nagon form av
forandring och inre frigérande transformation. Det han menar ar att den
sanning som avsldjas och uppenbaras i hdndelsen Jesus som Kristus ar att
det finns nad och befrielse for den har varlden, en existentiell erfarenhet
som for den kristne ar den centrala nyckeln till hela verkligheten.

248 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 88.
249 Ibid., s. 84.
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Den grundldggande religiosa handelsen for kristen identitet, Jesus som
Kristus, kan darfor sammanfattas i fokuspunkten "nadens verklighet”.25°
Erfarenheten av Guds nad och befrielse ar, som jag tolkar Tracy, inte bero-
ende av minniskans prestationer, utan avsléjas och uppenbaras som gava,
men kallar samtidigt pa handling och maste darfér manifesteras praktiskt
for att vara trovardig:
Det finns ingen fordold manifestation som inte ocksa kallar pa handling.
Det finns ingen uppenbarelse utan fralsning. Det finns ingen teologisk
teori utan praktik. Det finns inget behov av hermeneutik utan pragma-
tik.??
Varje tolkning, skriver Tracy, ar en 6vning i "praktisk applikation”.?>? Det
innebar, utifran Tracys kritiskt hermeneutiska teologi, att tolkningskon-
flikter inte ska flys undan, utan ses som mdjligheter till férnyat hopp. Ett
hopp som kan manifesteras praktiskt. For vem det dn ar som kdmpar for
hoppet, menar han, sa kimpar denne for oss alla och agerar sdledes som
vardig manniska, utifran Guds kraft och verklighet, den Gud i vars avbild vi
ar skapade for att gora motstand, tdnka och handla.?>* Samtalet kan enligt
Tracy foda fram konkreta manifestationer av moéjligheter i kontrast till den
andlosa strommen av pluraliteter och vagheter i livet och varlden. Tracy
skriver: "I det vanliga livet maste vi - trots allt - slutligen, historiskt sett
och tack och lov - interagera med varandra i forsok att leva liv vardiga
manniskan.”2>*

Sa som jag tolkar Tracy maste det hopp om Guds kérleksfulla ndd och
befrielse som det berdttas om genom kristushdndelsen uttryckas i hand-
ling och konkret praktik for att bli trovardigt. Hoppet om naden kan bara
héllas levande i motet med andra och genom att omsittas i manifesterad
form. Hur en tradition tolkas far till syvende och sist alltid konsekvenser
for den praktiska handlingen i relation till medmanniskan. Tracy uppma-
nar darfor till att "'uppmarksamma” varlden (pay attention to the world),
eftersom praktiserandet av uppmarksamhet dr det mest centrala den le-
vande och tinkande manniskan star infor idag. 2°° Utifran det vi upp-

250 Tracy, The Analogical Imagination, s. 430.

251 Tracy, “The Uneasy Alliance Reconceived”, s. 569.

252 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 101. Tracy refererar hér till Gadamer och hans po-
angterande av praktikens betydelse och begreppet applikation. Tracy, Blessed Rage for
Order, s. 73 f, 224 n. 10.

253 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 114.

254 Tracy, “Western Hermeneutics and Interreligious Dialogues”, s. 43.

255 Tracy hamtar har inspiration av bland annat Simone Weil och Lonergan: "Det ar darfor
jag alskar Simone Weil. Hon trodde pa att den viktigaste andliga dvningen for alla ar upp-
marksamhet. Lonergan sa ocksa att mot slutet av sitt liv om sina transcendentala impera-
tiv: "Var uppmarksam, var intelligent, var resonabel, var ansvarig och om nédvandigt for-
dndras. Nar du blir dldre inser du att ‘'vara uppmarksam’ar det viktigaste. Du maste vara
tyst, du maste kunna lyssna.” Palfrey, Theology as Dialogue and Fragment, s. 274, https://
ora.ox.ac.uk/objects/uuid:112f83cb-3d10-43b5-acc4-e23ba2a4df8a
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marksammar och lagger marke ar bor vi samla ihop (gather) den splitt-
rade varldens olika fragmentariska handelser till en for tillfallet nagot mer
begriplig helhet. [dén om fragmentet understryker hir de odndliga moj-
ligheter som finns for den enskilda manniskan att ta ansvar for att splittra
totalitdra system och bryta sonder det som fortrycker och férgor, sdsom
rasistiska, religiosa och politiska strukturer.?*® Konstnarer, filosofer och
nu teologer, inte minst inom queerteologin, utmanar idag det totalitdara
tankandet, ndgot den profetiska traditionen alltid har gjort, menar Tracy.
Nedbrytandet av totalitara system ar vad fragmentstiankandet ytterst syf-
tar till, system som kan aterfinnas i till exempel bade medvetna och omed-
vetna ideologier. Det totalitara systemet stanger sig sjalv ute och isolerar
sig fran "det andra”, en praktisk och kognitiv inkrokthet i sig sjalv: “I varje
totalitdrt system finner vi eventuellt en reduktion av allting till mer av det-
samma och darmed en exkludering av allt som dr genuint annat och an-
norlunda.”?” Sa som jag tolkar Tracy innebar detta att var fragmentariska
och sonderbrutna varld uppmanar till ett odndligt och aldrig avstannan-
de arbete med att omséatta den granslosa naden och befrielsen i praktisk
handling. Teologin star darfor infér uppgiften att samla ihop de spridda
uttryck for Guds karleksfulla nad och befrielse som finns mitt i lidandet
och utsattheten for att omséatta dessa i praktiken. 258

Allt som finns kvar i alla kulturella och religiosa traditioner ar frag-
ment, men det ger ingen anledning till misstréostan om man kan utréna vil-
ka av dessa fragment som ar de riktigt ratta nu, skriver Tracy: "En kristen
teologi som borjar med fragment behover inte sluta med fragment, utan
bor sluta med ett ihopsamlande av fragment.”?*® Det Tracy tycks mena ar
att fragmentsformen kan hjilpa teologin framat pa sa sitt att den bryter
ned idéer om historien, dess ideologier och traditionen som nagot for all-
tid bestdndigt som ska skyddas mot férdndring eller att dess utveckling
hela tiden sker framat i progression mot nagot battre och helare. Det finns

256 Intressant ar har att notera hur Tracy som i grunden katolsk teolog inte tillmater kyr-
kan som institution och struktur den tyngd katolsk tradition vanligtvis gor. Alla former av
totalitara system menar Tracy ar "en synd”.

257 Tracy, “Form and Fragment”, s. 102.

258 Tracy refererar till Walter Benjamin som sokte "spranga” det forflutna och samla ihop
bitarna av gléomt lidande for att minnas istéllet for att fortranga. Genom att samla sam-
man glomt lidande finns moéjlighet till befrielse och hopp, en messiansk fornyelse av nuet
genom minnet av det som gétt fore. Palfrey Theology as Dialogue and Fragment, s. 299-302
259 Palfrey, Theology as Dialogue and Fragment s. 292, 297, https://ora.ox.ac.uk/objects/
uuid:112f83cb-3d10-43b5-acc4-e23ba2a4df8a. En kristen hermeneutik maste idag, skri-
ver Tracy, "6verleva inte bara om oavslutad, utan ocksa som brusten” och citerar T.S. Eliot
som skriver att "allt vi har kvar dr fragment av religiosa och kulturella traditioner” som
har "ansamlats langs var ruin”, vilket Tracy "inte finner vara en sarskilt skrammande insikt
alls om man kan utréna vilka av dessa som ar ratt, nu”. Se Tracy, Dialogue with the Other,
s. 121 och Palfrey, Theology as Dialogue and Fragment, s. 11, https://ora.ox.ac.uk/objects/
uuid:112f83cb-3d10-43b5-acc4-e23ba2a4df8a
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ingen forlorad eller dold helhet som ska behéllas eller s6kas, utan vart for-
flutna och vara traditioner utgors av fragmentariska hiandelser som har
hédnt och fortsatter att hdanda om och om igen. Traditionen bestar av frag-
mentariska skeenden som hela tiden omskapas och utmanar, konfronterar
och uppmanar oss till praktisk handling gentemot vir medmaénniska.

Fragmentet som idé och form uttrycker allts3, enligt Tracy, motstand
mot modernitetens tanke om slutgiltighet och fardiga 16sningar, dar vi inte
har annat val dn att uppmarksamma de fragmentariska handelser som lig-
ger infor oss och praktiskt ta ansvar for det vi ser. Kristen teologi ar pa sa
satt eskatologisk, det "fullkomliga” alltid &r pa vag och har mojlighet att
komma tillbaka, men har dnnu inte natt fram.?®® Hoppet om Guds nad star
inte i kontrast till en forfallen skapelse, utan i en tillvaro av splittring, frag-
mentering och brustenhet maste vi rikta uppméarksamheten mot den stin-
digt pagdende dialektiken mellan varldens och historiens fragmenterade
hdndelser av synd och nad. Det dr genom praxis hoppet kan formedlas och
all god hermeneutik handlar darfér om praktik i det nuvarande om den ska
kunna utgora "anvindbara verktyg i tanke och livet”.2¢! Ingen teologi kan
gora sig hord, bli relevant eller meningsfull om den inte ocksa uttrycks i
praktik och etik. Om kristen tradition ar férankrad i hoppet om Guds nad
och befrielse behover denna ndd omsattas kontinuerligt i praktisk hand-
ling utifran de samtida forutsattningarna for att bli trovardig. Traditionens
kontinuitet, att fungera pa sa sitt att hoppet om Guds nad och befrielse
utifran beréttelsen om Jesus som Kristus omsétts i praktisk handling, utgoér
darmed alltid ett provisorium. Vi ror oss alltsa med en paradox: att kristen
tradition med nédvandighet maste férandras for att behalla sin kontinui-
tet. For att kristen tradition, dess vad och hur, ska fungera pa sa satt att
den alltjamt formedlar budskapet om nad och befrielse, behover alltsa tra-
ditionen fordndras.

260 Martinson skriver att i den eviga aterkomstens perspektiv 6ppnas dven utrymmet for
ett inbrytande av ndgot nytt, men inte som nagot apokalyptiskt forebadande, utan med Jac-
ques Derrida handlar det om "6ppningen mot framtiden eller ankomsten av det andra som
rattvisans tillkommelse, men utan forvantningshorisont och utan profetiskt forebadande”.
Detta inbrytande kan ses som "en singular hdandelse” och komma som en fullstandig "6ver-
raskning”. Har finns alltsa i motsats till Tracy inte ndgon "fokuspunkt” sdsom Guds nad.
Martinson, Postkristen teologi, s. 70.

261 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 10. Tracy lyfter har fram befrielseteologin som defi-
nitionen av en kristen identitet byggd pa motstand, handling och hopp. Befrielseteologin,
menar han, har for alltid fordndrat det teologiska landskapet och de foértrycktas lasningar
maste horas och med fordel "horas forst”. Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 104.
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3.6 Den kristna traditionens malsattning

[ kapitel tva resonerades det kring att en tradition bestar av ett visst inne-
hall, ndgot som "det hela centreras kring”, som dess formedlare finner me-
ningsfullt och relevant att féra vidare. Traditionens vad, som ocksa inbe-
griper dess varfir, av och for vem, ar i och med detta samtidigt dess hur.
Dess kontinuitet innebér att den ar fortsatt fungerande och avgors av att
den hela tiden tolkas och férmedlas vidare och blir fortsatt meningsfull
under nya forutsattningar. En tradition innebar darmed, som jag formule-
rar det, ett vad och hur som ska fungera.

Sa som jag tolkar Tracys hermeneutiska forstaelse av Kristen tradition
bestdr det som det hela centreras kring av den bibliska texten med dess
ansprak pa att vara meningsfull och relevant genom att sdga nagot sant
om tillvaron. En sanning om att vi lever i narvaron av en nadefull och kar-
leksfull Gud som har mdéjlighet att uppenbara sig i motet mellan texten och
manniskans granserfarenhetsfragor. Traditionens uppgift och funktion ar
att formedla detta budskap om Guds - det Ytterstas - narvaro, d.v.s. att det
finns hopp om i existentiell mening nad och befrielse, ett budskap som for-
medlas genom berattelsen om Jesus som Kristus. Men mojligheten for tex-
ten att formedla hoppet om nad och befrielse sker forst i motet med den
konkreta manskliga situationen och vara granserfarenheter och behdver
darfor hela tiden tolkas pa nytt. Man kan i och med detta sdga att kristen
tradition, utifran Tracy, ar ett vad och ett hur som fungerar om den formar
formedla hoppet om Guds karleksfulla ndd och befrielse utifran berattel-
sen om Jesus som Kristus, en berattelse som behover bli omsatt i prak-
tiken for att vara trovardig. Det innebar att det personliga aktorskapet,
alltsa hur manniskan valjer att agera i en viss given situation, spelar en
central roll. Det ar darfor omojligt att tala om en fast och for alltid gédllande
traditionstolkning. Detta samtidigt som det for kristen tradition finns na-
got faststallt i funktionen att formedla hoppet om Guds nad och befrielse
genom kristusberattelsen. En berittelse som maste forstds och omsittas
pa nytt for att 6verleva och behalla sin funktion och kontinuitet.

Tolkningen av den nytestamentliga berattelsen om Jesus som Kristus
ska alltsa fungera pa ett sddant satt att traditionen formar leda till nagot
i existentiell mening fordndrande for manniskan uttryckt i praxis. Det
kan med andra ord sdgas att kristen tradition fungerar om den klarar av
madlsdttningen att formedla vidare budskapet om Guds nad och befrielse
sa att det omsatts i praktisk handling. Om denna malsattning for kristen
tradition ar att fungera som det ar tankt, ar det samtidigt en malsattning
som aldrig kan sdgas vara avslutad. Eftersom tradition hela tiden omtolkas
utifran nya forutsattningar finns malet alltid i ett eskatologiskt "framfor”,
samtidigt som det ar fast forankrat. Malsattningen for traditionen ar dar-
for paradoxalt nog bade nagot orubbligt och fast och pa samma gang aldrig
uppnadd.
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Tracys forstaelse for kristen tradition ar tydligt kristologiskt centrerad.
Det ar i motet med den bibliska berittelsen om Jesus som Kristus som en
forandring kan ske dar manniskan erfar uppenbarelsen av en existentiell
sanning om att ett nadefullt och befriande hopp ar mdjligt trots allt. Men
det finns inget slutgiltigt svar pa hur denna sanning uppenbarar sig, utan
varje mote ar ett provisorium utifran uttolkarens forstaelsehorisont. Det
som sker i motet med och uttolkningen av kristen tradition, for vilken den
bibliska texten ar dess mest centrala uttryck, ar endast fragment som ald-
rig helt kan fangas in, utan vi far n6ja oss med dessa genom historien hela
tiden nya brottstycken av tolkningar. Det som ger traditionen dess kon-
tinuitet och fortsatta mojlighet att fungera ar om kristusberattelsen for-
mar fortsatta leda till hopp om nad och befrielse genom nya mdéten utifran
varje uttolkares situation och erfarenheter. Pluralismen ar darfor i sjilva
verket en forutsdttning for kontinuiteten, for att kristushdandelsen kan
fortsatta fungera och klara av malsattningen.

Utifran Tracys kritiska hermeneutik behéver, som vi sett, det som for-
hindrar kristen tradition att fungera som befriande kraft omsatt i praxis bli
synliggjort. Tolkningarna maste darfoér hela tiden vakas 6ver och kritiskt
granskas sa att de far mojlighet att samverka och fungera som traditionen
ar tankt att fungera. Genom att synliggora olikheter och inte forneka dem
och med hjalp av forklaringen bordlagga vilka olika tolkningar man har att
gora med, kan storre forstaelse for den andre skapas och diarmed ocksa en
battre grund for ett kritiskt resonemang kring vilken tolkning som béast
formar fungera utifran malsattningen. En traditionstolkning som fungerar
destruktivt, som inte 6ppnar upp och befriar till att leda till nagot gott,
Klarar da inte av malsidttningen. Eftersom kristen tradition ar orienterad
mot att gora ansprak pa en viss sanning, maste teologin sjdlv hdange sig
at kritiskt tdnkande som kan rusta argumenten. Tolkningskonflikter och
darmed tolkningsférandring ar darfor nddvandiga for att kontinuerligt ge
mojlighet att granska traditionstolkningens funktion sa att den klarar av
malsattningen och inte riskerar kollaps. Det som har visat sig, menar jag,
allteftersom undersokningen framskrider, ar att Tracys traditionsbegrepp
kan liknas vid ett dynamiskt system. | féljande kapitel ska jag redogora for
det dynamiska systemet och dven fora in ytterligare ett begrepp, resiliens,
i syfte att bearbeta fragan om vad som ér ett tillrackligt taligt och hallbart
system som klarar av malsattningen trots forandring - utan att férlora sin
kontinuitet och kollapsa.
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4. Det dynamiska systemet och resiliensbegreppet

I foregaende kapitel konstaterade jag utifran Tracys traditionsforstaelse
att kristen tradition, i huvudsak bestdende av den bibliska texten med sitt
centrum i berittelsen om Jesus som Kristus, fungerar pa sa satt att den
formedlar hoppet om Guds karleksfulla nad och befrielse.?** Sdsom jag for-
star Tracy innebdr detta att den fortsatta formedlingen av kristen tradi-
tion, dess samtidiga vad och hur, dirmed ska klara av mdlsdttningen att
forandra och transformera manniskors liv pa sa satt att Guds nadefulla och
granslosa karlek som kommer till uttryck i kristusberéttelsen blir omsatt i
praktisk handling.?®3 Pa sa satt blir den meningsfull och betydelsebarande.
Det som ger traditionen dess kontinuitet och fortsatta mojlighet att fung-
era ar om Kristusberattelsen formar fortsatta leda till hopp om nad och
befrielse genom hela tiden nya moéten utifran varje uttolkares situation och
erfarenheter. Det finns darfor ett normativt drag i Tracys traditionsforsta-
else, sa att en tolkning som leder till ndgot destruktivt sdsom fortryck och
orattvisa inte kan sdgas vara en kristen tolkning. Det innebar ocksa att en
fungerande traditionsféormedling inte bara ar ndgot som sker i allmanhet,
utan ar kopplat till ett aktivt och personligt aktérskap dar den som for
traditionen vidare ser det som relevant och betydelsefullt. Traditionsfor-
medling ar alltsa nagot forpliktigande, som forutsatter kritisk granskning
och medvetna och ansvarsfulla val for att malsattningen att fungera ska
klaras av. 26*

Traditionens fasta och bestindiga malsattning kan samtidigt aldrig sa-
gas vara avslutad, eftersom berattelsen hela tiden formedlas vidare uti-
fran nya forutsattningar. Kontinuiteten forutsatter traditionens forandring.
Hur kristusberittelsen formedlas vidare sa att den klarar av malsattningen
kommer med andra ord att se olika ut beroende pa hur den tolkas i den
aktuella kontexten. Det finns sdledes inte bara en enda korrekt forstaelse
av traditionen, vilket ocksa kan ses som en forutsattning for att den ska

262 Kristusgestalten erbjuder en symbolisk ater-representation av den fundamentala exis-
tentiella sanningen om verkligheten. En sanning som de bibliska texterna gor ansprak pa
och som handlar om att manniskan lever i narvaron av Guds nad och karlek. Tracy skriver:
"Det faktum att vara liv ar i verkligheten meningsfulla, att vi verkligen lever i ndrvaron
av en karleksfull Gud, att det slutgiltiga ordet om vara liv ar nddefullt och den slutgiltiga
kraften ar karlek”. Tracy, Blessed Rage for Order, s. 223.

263 Tracy skriver: "Det finns ingen fordold manifestation som inte ocksa kallar pa handling.
Det finns ingen uppenbarelse utan fralsning. Det finns ingen teologisk teori utan praktik.
Det finns inget behov av hermeneutik utan pragmatik.” Tracy, "The Uneasy Alliance Recon-
ceived”, s. 569.

264 Kristen tradition, menar jag, ar utifrdn Tracy ar ett vad och ett hur som fungerar om
den formar formedla hoppet om Guds karleksfulla ndd och befrielse utifran berattelsen
om Jesus som Kristus, en berattelse som behéver bli omsatt i praxis for att vara trovardig.
Med andra ord fungerar kristen tradition om den klarar av malsittningen att i existentiell
mening transformera och befria manniskors liv sd att Guds karlek omsatts i praktiken. Se
kapitel 3. Begreppet "malsattning” ar hamtat fran teoribildningen kring dynamiska system
och forklaras ndrmare i detta kapitel.
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leva vidare. For att tolkningen av traditionen ska na malsadttningen kravs
att mangfalden av tolkningar stills i konflikt med varandra, for att pa sa
satt tydliggora vilken tolkning som battre dn en annan klarar av malet att
formedla hoppet om Guds nad och befrielse.?65

Jag har valt att i detta kapitel lyfta in teoribildningar om det dynamiska
systemet och lyfta in ytterligare begrepp, resiliens, i min undersékning. En
kristen tradition kan, menar jag, liknas vid ett dynamiskt system, ett system
bestdende av ett antal komponenter i relation till varandra med en gemen-
sam malsattning att fungera. Syftet med att likna den kristna traditionen
vid ett dynamiskt system i rorelse ar att tydliggoéra dess samtidiga vad och
hur samt att tillhandahalla ett redskap for ett vidare resonerande kring
traditionens hallbarhet och fortsatta kontinuitet. Den systemdefinition jag
anvander mig av dr hamtad fran det social-ekologiska filtet och innebér
att ett system bestar av ett dynamiskt natverk av komplexa sammanbind-
ningar vars inbordes relationer plotsligt kan forandras och darmed paver-
ka hela systemets funktion. Jag dr i detta projekt inte ute efter att fordjupa
mig i social-ekologiska system per se, utan vill ta till vara den definition av
ett dynamiskt system som anviands inom social-ekologin, da jag menar att
en sadan definition kan bidra till att fordjupa forstaelsen av hur formed-
lingen av en tradition fungerar. Efter att ha redogjort for systemtinkan-
det ska jag sa vinda mig till resiliensbegreppet och undersdka hur det kan
vara anvandbart i fragan kring vad som ar en hdllbar kristen tradition.

4.1 Ett antal komponenter i samverkan for en gemensam
malsattning

Vad ar da ett dynamiskt system sdsom det definieras inom social-ekolo-
gin? Ett system associeras vanligtvis till nagot statiskt och ororligt, en ri-
gid struktur vars syfte ar att garantera stabilitet och oférdnderlighet. Inom
det social-ekologiska systemtinkandet, definieras ett system tvartom som
nagot dynamiskt och levande. Donella Meadows beskriver det pa foljande
satt:
Ett system ar en samling av saker - mdnniskor, celler, molekyler, eller
vad som helst - sammanbundna pa ett sddant sitt att de producerar sitt
eget beteendemonster over tid. Systemet kan knuffas, begransas, stimu-
leras drivet av utomstdende krafter. Men systemets respons till dessa
krafter ar karaktaristiskt for det specifika systemet och den responsen
ar sallan enkel i den riktiga varlden.?¢

Enligt denna definition utgér bade méanniskor och natur komplexa system

som i sin tur star i relation till varandra sa att de tillsammans bildar nagot
annu storre och dn mer komplext. Dessutom baseras systemtidnkandet

265 Hindras traditionen frin att granskas och tolkas kritiskt, skriver Tracy, blir den bara "en
samling fundament som objektivt accepteras och repeteras oandligt”. Tracy, The Analogical
Imagination, s. 99.

266 Meadows, Donella, Thinking in Systems, s. 2.
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inom social-ekologin pa antagandet att mdnniska och natur ar uppbyggda
av "sammanbundna element som ar organiserade pa ett sddant satt att de
foljdriktligen uppnar nagot”. ¢’ Systemets komponenter ar med andra ord
sammanbundna pa ett sidtt som syftar till att na ett visst mdl. Hur de inne-
boende delarna ar relaterade far alltsd effekter for hur systemet fungerar.
Ett fungerade social-ekologiskt system har siledes ett visst syfte, det ska
fungera pa ett sitt sa att det nar upp till en viss 6nskviard malsattning.
Exempel pa en sddan malsattning ar rent vatten, minskade utslapp eller
forebyggandet av jordskred.

Ett dynamiskt system ar alltsd - tvartemot det man kanske vanligt-
vis associerar med begreppet "system” - ndgot som aldrig star still och
vars existens bygger pd att vara i standig rorelse. Samtidigt stravar det
fungerande systemets olika komponenter gemensamt efter att na en viss
malsadttning, ndmligen att fungera som det ar tankt. I ett icke-fungerande
system har komponenterna inte fatt mojlighet till konstruktiva relationer,
vilket utsatter systemet for stress och storning. Det som sker idag och som
social-ekologin uppmérksammat under lang tid, dr att det dynamiska sys-
temet utsatts for allt fler forandringar i en takt som det far svart att an-
passa sig till, vilket riskerar att 6ka antalet oonskade systemfunktioner.?®
Har kan man forstas fraga sig for vem vissa systemfunktioner inom social-
ekologin dr odnskade. Det leder till den omdebatterade och intressanta
frdgan om naturen kan "lida” och har vissa rattigheter som ska forsvaras.
Det kan ju ocksa vara sa att en skogsbrand ar forédande for manniskan
men nagot efterstravansvart for naturen. Sa som jag uppfattat det innebar
ett vilfungerande social-ekologiskt system att manniskan pa ett satt satts
i centrum. Manniskan maste hitta satt att samarbeta med naturen sa att
mojlighet ges till battre livskvalitet och mer hallbara levnadsvillkor. Men
det kan inte ske utan att naturen far ratt forutsattningar till samarbete.
Podngen med denna studie ar for mig att visa hur ett valfungerande dy-
namiskt system sdsom det social-ekologiska hela tiden ar i rorelse och ge-
nomgar forandringar som kréver anpassning och samarbete for att kunna
uppna ett visst mal.

Eftersom de social-ekologiska systemen utsatts for allt storre pafrest-
ningar har diskussioner ldnge pagatt kring hur systemen kan forstarkas
for att klara av dessa forandringar. Fragan ar hur ett forebyggande arbete
kan bedrivas i syfte att gora systemen mer hallbara for att kunna klara
av sin funktion. Undersokningar visar att de social-ekologiska systemen
utsatts for stora storningar till stor del orsakade av manniskan. Eftersom
det paverkar systemets funktioner, efterfragas l16sningar pa hur systemen
kan forstarkas for att klara av nuvarande och framtida pafrestningar med

267 Ibid., s. 11.

268 Systemteoretiker brukade anse sjilvorganiserade system alltfor svara att forstd, men
att man numera inser att endast ndgra fa organiserande principer kan frambringa de mest
komplexa sjalvorganiserade strukturer. Fran en enkel grundstruktur, kan det bit for bit ut-
vecklas ett hogst intrikat och komplext system som klarar sig helt pa egen hand. Meadows,
Thinking in Systems, s. 79-80.
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bibehallen malsattning. Svaren ser givetvis olika ut beroende pa vilket sys-
tem det giller, men ett exempel skulle kunna vara l6sningen pa hur mal-
sdttningen att ge alla manniskor tillgang till rent och drickbart vatten kan
uppnas. For att nd ett sidant mal behéver delarna inom det dynamiska
systemet "manniska och natur” samverka pa ett sddant satt att malsatt-
ningen "drickbart vatten for alla manniskor” ar moéjligt att uppna. Hallbar-
heten paverkas av de stindiga storningar systemet utséatts for i form av till
exempel klimatférandringar, orattvis fordelningspolitik och befolknings-
o0kning. Om dessa forandringar sker alltfér snabbt och frekvent sd menar
forskningen inom social-ekologin att de utgoér stresspaslag som systemet
kan ha svart att hiarbargera.

Ett dynamiskt system ar alltid mer 4n summan av sina delar. Kéllan till
funktionen ar sjilva systemstrukturen, som avsldjas 6ver tid genom en se-
rie hindelser och en férandring hos nagon av delarna paverkar hela sys-
temet. Inom systemtidnkandet maste man darfor alltid rdkna med fragan
Tdnk om? (What if?).2*° Det behover med andra ord finnas ett framtids-
perspektiv dar eventuella, men dnnu okdnda, scenarier av hur systemet
fungerar ar med i berdkningen. Det finns alltid ett element av det som ar
dolt, men som dnda kanske maste forvantas om man vill undvika alltfor
destruktiva och pafrestande 6verraskningar.?’? Ett vilfungerande och hall-
bart system kan ndmligen trots goda férutsattningar plotsligt 6verraska
genom att "misskota” sig. Orsakerna till det kan vara handelser som far oss
att fokusera mer pa enstaka foreteelser dn sjilva systemflodet. Det gor att
manniskan éverreagerar och forlorar fokus pa det langsiktiga perspekti-
vet. 271

Systemtdnkandet utgar fran att manniskan tenderar att betrakta hin-
delser som stromlinjeformade i en tillvaro som till stor del bestar av icke-
linjara forbindelser. Men var manga ganger svarbegripliga och komplexa
varld later sig sallan beskrivas i enkla orsak-verkan-termer, dir dven sma
forandringar kan fa stor effekt. Nar manniskan frestas till ett mer kKortsik-
tigt tdinkande och forlorar Tdnk om?-perspektivet, glommer hon att system
inte bestar av linjiara och kontrollerbara processer.2’2 Overraskande stor-
ningar kan ocksa orsakas av att det dras upp grianser mellan saker och ting
i tron att det ska forenkla, men ocksa tvartom av att det finns granser man-
niskan inte ser eller vill se. Systemstdrningar kan dessutom orsakas av al-
lestddes narvarande och allmént forekommande férseningar, i likhet med
det faktum att ndr ett system visar sin begransning tenderar manniskan
agera utifran eget intresse, nagot som ofta sker pa en lagre systemniva,

269 Meadows, Thinking in Systems, s. 47.

270 Det talas idag ofta i klimatdiskussionen om s.k. "tipping points”, vind- eller troskel-
punkter, nir forandringar ndtt en punkt av "no return” och de skador som skett ar irre-
parabla. Dessa punkter dar systemet "tippar 6ver” behéver man med systemtinkandet ta
med i berdkningen, 4&ven om man inte vet om, nar eller pd vilket sitt de sker.

271 Meadows, Thinking in Systems, s. 90.

272 Ibid., s. 91.
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men som far effekter pa hela systemet. For att bygga héllbara system kravs
det faktum att ndr ett system visar sin begransning tenderar manniskan
agera utifran eget intresse, nagot som ofta sker pa en lagre systemniva,
men som far effekter pa hela systemet. For att bygga hallbara system kravs
darfor beredskap infor allt mojligt ovantat. Det gar inte att férutse hur ett
visst system beter sig, ndgot som sjalvklart gor varlden oférutsigbar och
svar att forsta sig pa. 2’3

Trots komponenternas intrikata och svaroverskadliga relationer kan
dynamiska system, enligt Meadows, fungera val, da de har ofta en fantas-
tisk formaga att lara, sarskilja och utvecklas. Det intressanta med dynamis-
ka system dr namligen att de sjdlva manga ganger bar pa interna l6sningar
och styrkan till sjdlvorganisering, till skapandet av nya strukturer, att lara,
utvidga sig, hantera komplexa samband och skapa l6sningar pa problem
som uppstar. Men manniskan har genom sitt satt att leva forhindrat manga
systems formaga att organisera sig sjilv och darmed hitta satt till ater-
hdmtning och lakning. For att systemet ska kunna hitta nya strukturer och
satt att gora saker pa kravs frihet och experimenterande, liksom ett visst
matt av oreda. Sddana forhdllanden som stimulerar till sjdlvorganisering
kan skramma och hota bade individer och maktstrukturer som hellre vill
hélla systemet intakt och stabilt, ndgot som kvaver systemets Kreativitet:
"Att placera ett system i en tvangstroja kan orsaka skorhet.”27*

Definitionen ovan av ett dynamiskt social-ekologiskt system visar att
det i huvudsak bestar av tre saker: element, sammanbindningar och ett
syfte eller funktion*’® Centralt for systemtiankandet ar att olika system ar
sammanldnkande, dar ett enskilt system i sig bestar av samband mellan
olika komponenter, och fordndring av en komponent paverkar systemet
som helhet. Det dynamiska systemets komplexa relationer mellan olika
element samverkar mot en viss gemensam mdlsdttning som kan uppnas
om systemet fungerar. Eftersom det dynamiska systemets malsattning idag
alltmer hotas av stressande systemstorningar behovs kunskap kring det
dynamiska systemets funktion. Mycket forskning och arbete laggs inom
social-ekologin pa férebyggandet av férsvagade system som inte formar
klara av malsattningen att fungera som det ar tdnkt. Det handlar om fra-
gan om vad som utgor ett tillrackligt hallbart system, tillrackligt taligt for
att harbargera olika former av stdrning utan att funktionen foérloras och
systemet tillslut hotas av kollaps. Kollaps innebar att systemet utsatts for
sa pass stressande storningar att dess komponenter inte kan samarbeta
och systemet darmed forlorar sin fungerande formaga. Det kan till exem-
pel handla om att det inte finns tillgang till rent vatten och att manniskan
dor av sjukdomar pa grund av férorenat vatten eller av brist pa vatten.
Relationen natur/ménniska fungerar inte sd att malet rent vatten uppnas.

273 1bid., s. 87-91.
274 1bid., s. 76.
275 1bid., s. 11.
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Jag menar att en tradition som den kristna, liksom det dynamiska sys-
temet, bestar av stort antal komponenter i form av tolkningar. Det gor att
kristen tradition, forstddd som ett dynamiskt system, hela tiden ar i ro-
relse och aldrig ser likadant ut. Traditionen bestar av en pagaende pro-
duktion av omtolkningar, tolkningar som ju dr traditionen och samman-
smaltningar av uttolkarens och traditionens horisonter. Traditionen som
ett dynamiskt system ar darfor alltid skiftande och kommer som en konse-
kvens dédrav aldrig att se likadant ut. Forstadd som ett dynamiskt system
bestdr en tradition alltsa av en mangfald av relaterade komponenter, en
myriad av tolkningar komplext sammanbundna med varandra som sam-
verkar mot en gemensam malsattning, ndmligen att fungera.

4.2 Tradition som dynamiskt system

[ det foljande jamfors traditionen, ett samtidigt vad och hur som ska fung-
era, med ett dynamiskt system utifran social-ekologins definition; det be-
star av ett antal komponenter som samverkar mot ett gemensamt madl. 1
enlighet med David Tracys forstdelse har kristen tradition, forstadd som
dynamiskt system, som malsittning att formedla hoppet om Guds nad och
befrielse, en existentiell erfarenhet som behdver omsattas i praktiken for
att vara trovardig. Detta ar ett mal och en traditionens kontinuitet som ar
fast och stabilt, men som samtidigt alltid ligger framfér och darfér aldrig
kan sdgas vara uppnatt. Kontinuiteten bygger darfor pa rorlighet. Malet ar
ett och detsamma, ndmligen att fungera pa ett visst sitt, men vagen dit ser
aldrig likadan ut.

Kristen tradition som ett standigt foranderligt vad och hur som ska
fungera, liknar det dynamiska systemet vars delar eller komponenter i
form av manga olika tolkningar - men ocksa konkreta ménskliga val och
handlingar - ska samverka mot en tankt funktion som ar meningsfull for
manniskan. En tradition som inte fungerar och anviands som det ar tankt
riskerar att do ut och bli meningslés. En tradition kan forstas hallas vid liv,
fungera och na en viss tinkt malsattning utifran ett sarskilt perspektiv pa
"funktion” och "meningsfullhet”. En destruktiv och skadlig tradition, som
till exempel kvinnlig konsstympning, pabjuden systematisk forfoljelse av
minoritetsgrupper eller vald i Guds namn fungerar for vissa och halls vid
liv av flera olika skal, trots det orsakar lidande, fornedring och menings-
l6shet for andra. Sddana férandringar som leder till att systemet tradition
inte fungerar langre kan komma langsamt och smygande, men ocksa plots-
ligt. Det dynamiska systemets tankta funktion riskerar alltid att utmanas
och stressas av ovintade hindelser som pa det sittet ar att rdkna med.

Dessa 6verraskande och odverblickbara hdandelser kan med systemtan-
kandet utgora "stressorer” som skapar nya forutsattningar for hur syste-
met ska klara av sin malsattning och fungera. Detta dr en aspekt av "det
okinda” pa traditionens spanningsfyllda spelplan som alltid ligger framfor
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och som behover tas med i berdakningen. Vad som gor en tradition fung-
erande, meningsfull och relevant behover darfér hela tiden omvéarderas
och kritiskt granskas utifran makt- och auktoritetsstrukturer. I vissa fall
kan det ocksa vara sa att traditionen behdver kollapsa, den har kanske spe-
lat ut sin roll eller fungerar pa ett siatt som helt strider emot den tinka
funktionen. En icke-hallbar tradition, som till exempel hixprocesserna pa
1600-talet, tillits do ut pa grund av att den efter kritik och ifragasattande
inte ansdgs langre vara rimlig och meningsfull. En sddan kritik behover
alltid hallas levande mot bakgrund av vissa kriterier som bevarar traditio-
nens centrala innehall. Jag ska aterkomma till det.

For att traditionen ska kunna fungera befriande och vara meningsfull
ar motet med den en avgorande nédvandighet, eftersom vara fragor, var
undran och uppriktiga nyfikenhet utifran Tracys tankande haller traditio-
nen vid liv. Viljan att forsta den andre tycks inte handla om att strédva ef-
ter konsensus, utan om att i den spdnning som uppstar mellan det olika
gemensamt uppticka en kreativ kraft vars mal inte ar tycka likadant. Det
konfliktfyllda motet mellan olika tolkningar och perspektiv ar nédvandigt
for att frilagga ett kreativt utrymme for fragan om vad som ar en mer eller
mindre battre fungerande tolkning av verkligheten. Det dr i motet tradi-
tionens kraft ligger, kraften att verleva och vara fortsatt meningsfull och
befriande. Tolkningskonflikter bar i och med detta pad innovativ potential
vars syfte ar att fa syn pa avarter och férvanskningar som forhindrar det
som ar traditionens uppgift. Kristen tradition kan som f6ljd inte tolkas
"hur som helst”, utan har till uppgift att fungera pa ett visst sétt och inte
pa ett annat. Med systemtidnkandet finns en viss malsattning som ar tankt
att uppnas for att systemet ska kunna sigas fungera, vilket bygger just pa
att det granskas och bevakas. Men den kritiska granskningen far inte bara
blir ett forpliktigande verktyg, utan verkligen tjana som ett verkningsfullt
och innovativt redskap dar den kreativa potentialen i berattelsen tillvara-
tas. Det finns alltid en risk for att granskningen enbart sker pa den enes
villkor. Tolkningskonfliktens podng ar darfor att lyfta fram risken fér dessa
orattvisa forutsattningar och den snedférdelning av makt som latt uppstar
i motet mellan olika tolkningar av den kristna berattelsen.

Kristen tradition kommer alltid att beh6va vara foranderlig for att fung-
era och vara meningsfull. Men den kan samtidigt inte, sd som jag laser
Tracy, vara vad som helst. Det finns en hdndelse och specifik berittelse
som informerar alla traditionstolkningar som kan kallas kristna, som ger
traditionen dess kontinuitet, med borjan i det som berdttas om de forsta
vittnena till Jesu uppstandelse - hidndelsen och berattelsen om Jesus som
Kristus. Denna berattelse som ar fragmentiserad och splittrad till sin form
och som béar pa den potentiella mojligheten att leda till en existentiell erfa-
renhet av Guds nad och befrielse behdver da hela tiden tolkas om. Men kan
ett dynamiskt system som Kkristen tradition, med malsdttningen att genom
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kristusberattelsen formedla hoppet om Guds nad och befrielse omsatt i
praktisk handling, tdla hur mycket omtolkning och férandring som helst
utan att forlora sin kontinuitet, sin hallbarhet och tankta funktion? Det be-
grepp som anvands inom systemtdnkandet for att tala om hur pass taligt
och elastiskt ett dynamiskt system ar for att klara av forandring utan att
kollapsa, ar resiliens. Detta ska jag nu narmare utveckla.

4.3 Vad ar resiliens?

Begreppet resiliens (resilience) framtradde ursprungligen inom systeme-
kologin under 1970-talet, da det introducerades av ekologen C.S. Holling
(1930-) och anvandes for att beskriva forandringar som sker éver tid inom
ekologiska system. Utgangspunkten for Hollings var att ett reduktionis-
tiskt forhallningssatt till varldens ekologiska problem underskattar den
komplexitet som patryckningarna och effekterna pa de ekologiska syste-
men innebdr. DA det sedan 1960-talet har skett en kraftig acceleration vad
galler storningar pa jordens ekologiska system, vilka ménniskan i hég grad
bidragit till, har ekologer utvecklat resiliensteorier, d.v.s. teorier kring ett
systems formaga att klara av dessa forandringar utan att férlora sin funk-
tion och kollapsa.?’®

Holling har tillsammans med andra forskare beskrivit hur varlden kan
forstas pa ett annat dn det reduktionistiska, baserat pa premissen att kun-
skap alltid ar inkomplett och 6verraskningen att vanta. En viss kunskap
kan mobiliseras for att reducera osdkerheten, men ekosystemens interak-
tion med mansklig aktivitet kommer ofrankomligen alltid att vara préaglad
av det okdnda.?”” Den abrupta och ofta oférutsdgbara dynamik kopplad till
de alltfler stérningarna i de ekologiska systemen har gjort manniskan mer
sarbar och utsatt i forhallande till dessa.?’® Ett dynamiskt systems resi-
liens, d.v.s. hur val det klarar av olika former av stress, hur pass taligt och
elastiskt det ar nar det utsatts for storning, bygger darfor pa tanken att
olika system maste anpassas och samverka for att uppna hallbarhet. De
resiliensteorier som vuxit fram i kdlvattnet av det 6kade antalet stérningar
forsoker forklara dessa dverraskande och icke-linjara dynamiska férbin-
delser av anpassning och samverkan inom vad som kallas féor komplexa
adaptiva system.?’° Utgangspunkten for resiliensforskningen ar att starka

276 Gundersen, Allen och Holling, Foundations of Ecological Resilience, s. XIII- XV.

277 Stockholm Resilience Center, “Re.Think”, s. 4.

278 Experter inom klimatforskning och hallbar utveckling for jordens framtid talar idag
om att var planet pressas hardare dn nagonsin och att vi natt en punkt dar framtiden for
jorden ar i fara. Till synes orelaterade hidndelser kan vara lankar i samma kedja dar "livets
tradar spinner en vav som omfattar alla planetens ekosystem”. Vi behover se att "allt hang-
er ihop”- och forvanta oss det "ovdntade”. De krafter som styr planetens forandringar ar
komplexa och skapar inte sillan plétsliga problem. Se vidare Rockstréom, Johan och Klum,
Mattias, Big World, Small Planet, s. 1-18.

279 Gundersen, Allen och Holling, Foundations of Ecological Resilience, s. XIV.
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dessa komplexa dynamiska system sa att de formar klara av det som de
ar tankta att klara av. Kopplat till resilienstdnkandet ar alltsd idén om att
det dynamiska systemet har en viss malsattning, ett dnskvart resultat som
det finns en mening med att uppratthalla: "Det finns alltid ett syfte med
resiliens, begreppet kan endast forstds tillsammans med ett dnskvart re-
sultat”.28°

Resiliens handlar om motstandskraft, hur val ett dynamiskt system
anpassas och fornyas i forhallande till motgangar och nya forutsattning-
ar. Den etymologiska betydelsen av ordet dterfinns i latinets reselire som
ar sammansatt av re- (tillbaka) och -selire (hoppa).?8! Resiliensbegrep-
pet dr idag ofta anvant inom ett brett spektrum av omraden dar det bli-
vit ett system- och paraplybegrepp som kan utnyttjas pa manga nivaer,
fran molekylar genetik, stadsplanering, ekonomi och psykologi till global
uppvarmning, och kan féljaktligen ocksa definieras pa olika satt. Ett satt
att beskriva resiliens ar att se det “som ett systems formaga att absor-
bera storningar och omorganisera sig under pagaende forandring, sa till
vida att det fortsatt fungerar utan att forlora funktion, struktur och feed-
back”.?8? Eko-systemets formaga att klara av brander, stormar och foérore-
ningar, men ocksa hur ett samhélle anpassar sig till naturkatastrofer och
politiska féorandringar, det ekonomiska systemets styrka gentemot kriser
och lagkonjunkturer och manniskans psykiska motstandskraft att hantera
trauman, ar exempel pa resiliens. Ordet forkommer i 6versattningar dar
det star for saval engangsfenomen som fortlopande processer och har i
en varld med alltfler diskussioner kring hédllbarhet och hallbar utveckling
kommit att féda nya begrepp som gemensamt innebdr bemaéstring, mot-
standskraft och 6verlevnad. Jag anviander i min studie resiliens och hall-
barhet som synonyma begrepp da bada handlar om hur pass taligt och
motstandskraftigt det dynamiska systemet ar da det utsitts for stress,
rubbningar och férandring.

Resilienstiankandet, som idag ses som en framgangsrik vig att hantera
manga av de hallbarhetsfragor varlden stdr infor, definieras av Stockholm
Resilience Center pa féljande satt:

Resiliens ar kapaciteten hos ett system, vare sig det ar en skog, en stad
eller en ekonomi, att hantera féorandringar och fortsatta att utvecklas.
Det handlar alltsd om bade motstandskraft och anpassningsféormaga
samt om formagan att vinda chocker och stérningar, som en finanskris

280 Nerdal, Kajsa, "Hallbar utveckling och resiliens”, s. 10.

281 Myndigheten for samhallsskydd och beredskap, "Resiliens. Begreppets olika betydel-
ser och anvandningsomraden”, s. 8.

282 Nerdal, "Hallbar utveckling och resiliens”, s. 9.
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eller klimatférandringar, till mojligheter till férnyelse och innovativt
tdnkande. Resilienstinkande omfattar larande, mangfald och framfor
allt insikten att mdnniskor och natur ar sa pass starkt kopplade att de
bor uppfattas som ett helt sammanvavt socialekologiskt system. 83

Centralt for resilienstinkandet ar alltsa att skapa forutsattningar for att
systemets inre resurser till utveckling och innovation ska kunna tillvaratas
pa basta sitt. Det innebdr mer dn att "studsa tillbaka” eller att aterhdmta
sig. Resiliens, vars motsats ar skorhet eller rigiditet, handlar om att "kul-
tivera formagan att fortsiatta utvecklas i motet med bade férvantad och
ovantad 6verraskning”. Det innebar att ett dynamiskt system i sig har ka-
paciteten att vara flexibelt och hantera férdndringar, utan att férlora den
grundlaggande identiteten. Ett resilient system har formaga att mota olika
utvecklingsvagar och kunna navigera mellan potentiella trésklar, d.v.s. se
at vilka hall ett system gar at och hur man béast kan vixla mellan dessa
mojligheter. 284

Komplexitet ar en av grundprinciperna inom resiliensforskningen.?%
Idén om ett systems komplexitet handlar om att alla delar av ett system ar
dynamiska och alltid féranderliga. De ar heller inte linjara utan kan resul-
tera i overraskande situationer i vilka ett systems beteende skiljer sig mar-
kant fran hur systemet betett sig tidigare. Forandringarna kan komma has-
tigt, men ocksa gradvis som smygande skiftningar svara att uppticka, men
innebar fara om de passerar en punkt (tipping-point) som eventuellt leder
till kollaps. Komplexitetstinkandet erkdnner systemens komplexa struk-
turer, att de ar uppbyggda av en mangd interagerande delar, men handlar
ocksa om en kontext. Punkten for kollaps kan vara en helt annan under
andra férhallanden och resilienstinkandet tar darfér hansyn till en mangd
faktorer. Resilienta socio-ekologiska system bygger pa att alla sammanlan-
kade system paverkar varandra, sa att direkt arbete med till exempel 6kad
demokrati och fattigdomsbekampning ocksa far effekter pa klimatet.?®

283 GRAID at Stockholm Resilience Center, “What is resilience?” s. 3. Centret ar ett samar-
bete mellan Stockholms universitet och Beijer International Institute of Ecological Eco-
nomics vid Svenska Vetenskapsakademin och har till syfte att motivera forskning av so-
cial-ekologiska system med fokus pa resiliens, d.v.s. féormagan att hantera férandring och
fortsatta utvecklas. Det arbete som bedrivs vid Stockholm Resilience Center inom social-
ekologisk forskning och de publikationer de ger ut, utgér utgangspunkten for min kunskap
om resiliens i forhallande till detta projekt.

284 Stockholm Resilience Center, “Re.Think”, s. 8.

285 Den diskussion som dgde rum vid Global Resilience Partnership Lear-
ning Workshop i Stockholm 2017, summeras i en text som understry-
ker att ordet "komplex” ofta anvidnds som kortfattad beskrivning av varfor
ett projekt har misslyckats, men att erkdnna systemens komplexa strukturer
innebdr att se att system ar uppbyggda av en mangfald av interagerande delar. For-
andringar i en del av systemet kan fa ovintade effekter pa annat hall. GRAID at Stock-
holm Resilience Center, "A resilience perspective on complexity in development”, s. 1-3.
286 GRAID at Stockholm Resilience center, “A resilience perspective on complexity in deve-
lopment”, s. 1-3.
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Utifran iakttagelsen att vara ekonomier och samhaillen, trots enorma
tekniska och vetenskapliga framgangar, fortfarande ar fundamentalt be-
roende av ekosystemen for att tillgodose vara behov, havdas inom resi-
lienstankandet att ny kunskap och spridning av denna ar avgérande for
global hallbarhet. Kunskapen maste vara grundad i ett forhallningssatt dar
man gar fran att se manniska och natur som separata delar till 6msesidigt
beroende socio-ekologiska system. Genom att anamma ett komplext syn-
satt pd varldsproblemen lar resilienstidnkandet oss acceptera mangfalden
i sektorer, monster processer, strukturer och paradigm som interagerar
med varandra och hjdlper oss komma at roten till utmaningarna. Resiliens
inkluderar darfor formagan “att halla ut i métet med utmaningar, anpassa
sig till forandringar och nya realiteter eller transformera till fundamentalt
nya utvecklingsvagar”. 287

Att anvinda resiliens som begrepp erbjuder ett fornyat sitt att se pa
varlden och ge perspektiv pa hur saker sker genom att avsléja det som
"hdnder under ytan”, det som hjilper eller hindrar uthallighet, anpass-
ning eller transformation. Resilienstankandet stravar efter att bygga upp
flexibel och adaptiv kapacitet och erbjuder ett forhallningssatt till att for-
sta och handla i en komplex och fordanderlig varld dar kontrollerade for-
héllningssatt och nuvarande kunskap och lésningar inte racker till for att
kunna navigera i en hogst dynamisk och osdker framtid: "Forr kunde vi
forutsatta att de stora systemen vi omgavs av - fran politiska till de eko-
logiska - var stabila och forutsdgbara. Nu, och 4n mer i framtiden, kan vi
bara vara sikra p3 en sak: att saker férdndras. Overraskningar blir det nya
normala.”?88 Viktigt ar dock att se det mandéverutrymme som erbjuds for
nya forhallningssatt, dar granser maste respekteras for att kunna frigora
obegransade mojligheter: "For att manniskor idag och i framtiden ska kun-
na leva val kravs ett forandrat forhallningssatt till utveckling. Inte tillvaxt
utan granser. Inte granser for tillvaxt - utan hallbar utveckling inom pla-
netens granser”.?8

Utgangspunkten for resilienstinkandet inom social-ekologin ar att
manniskan har varit mycket framgangsrik i att modifiera planeten jorden
for att mota behoven hos en stdndigt vixande befolkning. Dessa fram-
gangar har haft sitt pris och det dr nu uppenbart och vetenskapligt be-
kréftat att manniskans utnyttjande av biosfarens resurser inte ar hallbart.
Om manniskan ska kunna fortsitta leva under trygga omstandigheter pa
jorden maste vi halla avstand till biosfarens Kkritiska trosklar, dar risken
for kollaps hotar. Resilienstankandet handlar darfér om att generera 6kad
kunskap kring hur vi kan stdrka kapaciteten att hantera den stress det
social-ekologiska systemet utsétts for, i form av miljopaverkan och andra
forandringar. Det innebdr att hitta satt att hantera ovdantade handelser

2871bid., s. 3.
288 Rockstrom och Klum, Big World, Small Planet, s. 18.
291bid., s. 1.
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och kriser samt identifiera hallbara viagar for manniskan att leva inom de
granser livet pa jorden satter. Inte minst handlar det om att se de kom-
plexa sammanbindningarna mellan olika system: "Problemets karna ar att
manga av de allvarliga, dterkommande problem i hanterandet av naturens
resurser ar oféormagan att se att ekosystem och sociala system ar dyna-
miska och ofrankomligen sammanbundna”. 2

Formagan att anpassa sig till nya forhallanden, den adaptiva och trans-
formativa kapaciteten till samarbete, ar central for att skapa resilienta sys-
tem som klarar av sina funktioner med bibehdllen hadllbarhet. Men inne-
bar det anpassning till varje pris? Finns inte en grans for nar den adaptiva
formagan overgar till att systemet och dess funktioner inte langre kianns
igen? Meadows poangterar att det alltid finns en grans for resiliens och be-
skriver det som en plattform pa vilken systemet kan spela och utféra sina
normala funktioner i sdkerhet. Ett resilient system har en stor plattform,
en bred yta pa vilken den kan vandra runt, med mjuka elastiska vaggar
som varsamt later systemet studsa tillbaka om det kommer fér nara den
farliga kanten. Om ett system forlorar sin resiliens, sjunker plattformen,
vaggarna blir lagre, stela och rigida, sd att systemet balanserar farligt nara
att falla 6ver kanten at ena eller andra hallet vid minsta rorelse. En dag
gor systemet det som den alltid har gjort, men denna gang kraschar det.?*!
Det kan till exempel handla om att marken inte formar ta hand om en 6kad
vattenméngd i form av nederbord vilket leder till 6versvamning, jordskred
och ménniskors dod.

Resilienstdnkandet podngterar det intima sambandet mellan ménnis-
ka och natur och med vilken enorm hastighet saker och ting har utveck-
lats och fordndrats sedan andra varldskriget. Forandringar som gor att
systemen inte beter sig som tidigare kommer allt snabbare, vilket kraver
manskliga atgarder och insatser for att systemet inte ska tippa 6ver platt-
formens kant. For att kunna hantera och férebygga brister och destruktiva
forandringar, maste resiliens darfor ocksa omsdttas i handling. Att omsat-
ta teori i praktik forutsatter att frigéra manniskans innovationskraft och
kreativitet, sa att nyskapande teknik for en hallbar hantering av planeten
slapps 16s inom budgeten for planetens granser. Samma innovationsfor-
maga som lett oss till den kritiska gransen av miljomassig hallbarhet kan
ocksa hjilpa oss ut ur problemen, men for detta kravs att man kan ga fran
teori till praktik i stor skala. For att resiliens ska kunna omsattas i hand-
ling kravs med andra ord ett aktorskap i form av bl.a. aktiva insatser, sam-
arbete mellan olika kreatorer och 6ppenhet fér andra l6sningar dn de egna
och beredskap pa anpassning till fordandring och nya férhallanden.

290 GRAID at Stockholm Resilience Center, “What is resilience?”, s. 6.
291 Meadows, Thinking in Systems, s. 78.
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4.4 Resiliens som komplexitet, innovation och beredskap

Stockholm Resilience Center har baserat pd boken Principles for Buil-
ding Resilience: Sustaining Ecosystem Services in Social-Ecological Systems
(2015)**?utformat sju principer for resiliens som man menar ar grundfor-
utsattningar for att skapa hallbara dynamiska system, tillracklig resilienta
for att klara av okad pafrestning och forandring. De sju principerna for
okad resiliens understryker det social-ekologiska systemets komplexitet,
de inbdrdes olika delarnas beroende av varandra, dess rorlighet och stan-
diga foranderlighet. Behovet av kunskap, innovation och samarbete star
ocksa i fokus liksom accepterandet och ndodvandigheten av mangfald, detta
for att battre kunna hantera dverraskning, stérning och osdkerhet som ar
en del av systemets verklighet. Medvetenhet och kunskap hjalper oss upp-
tdcka mojligheterna att stimulera och stirka systemets egna inneboende
lakekrafter. Resilienta system ar darfor dynamiska och rorliga sa att de far
utrymme och frihet till sjdlvlakning. Distinktionen mellan statisk stabilitet
och resiliens ar viktig, menar Meadows, dar resiliens ar nagot som kan
vara mycket svart att se innan granser 6vertrads, de samverkande kompo-
nenternas relation forstors och systemet till slut kollapsar. 2%3 Till syvende
och sist handlar det om det manskliga ansvaret att omsatta teori i praktik
sa att konsekvenserna av resilienstankandet blir patagligt konstruktiva for
hela det social-ekologiska systemet. De sju principerna ar:

1. Bibehallen mangfald och redundans

2. Forvalta konnektivitet.

3. Hantera langsamma variabler och aterkopplingsmekanismer.
4. Framja forstaelsen av adaptiva komplexa system.

5. Uppmuntra larande.

6. Bredda deltagandet.

7. Framja polycentriska styrelseformer. 2

I centrum for resilienstankandet och de sju principerna star alltsa idén om
att olika dynamiska system ar sammanlankande, att ett enskilt system i sig

292 Biggs, Schliiter, Schoon, M. (red.), Principles for Building Resilience: Sustaining Ecosystem
Services in Social-Ecological Systems, 2015.

298 Meadows, Thinking in Systems, s. 77.

294Se Biggs, Schliiter, Schoon, M. (red.), Principles for Building Resilience: Sustaining Eco-
system Services in Social-Ecological Systems, 2015.
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bestar av komplexa samband mellan olika komponenter, s att forandring
av en komponent paverkar hela systemet.??® Kreativitet, innovation och
nytankande dr med andra ord en mycket viktig del av resilienstdankandet.
Mansklig kunskap kring hur system fungerar, manniskans handlingar, be-
slut och formaga till samarbete dr avgérande for systemets utveckling mot
okad resiliens. Syftet med resiliens ar som vi lart oss att hdlla det dynamis-
ka systemet levande sa att systemets komponenter kan samverka pa ett
sadant satt att ett onskvart mal uppnas. Det ligger alltsa i resilienstdnkan-
dets intresse att se till att systemet forblir tillrackligt hallbart for att kunna
leva upp till en viss malsattning och inte faller 6ver plattformskanten och
kollapsar.

Det ovan forda resonemanget kring dynamiska system och resiliens-
tdnkandets sju principer menar jag kan sammanfattas i tre aspekter som
ar avgorande for utvecklingen av hallbara dynamiska system: komplexitet,
innovation och beredskap. Dessa tre aspekter, som ocksa kommer att ut-
gora analysverktyg i studiens foljande resonemang, fangar in det centrala
inom tdnkandet kring resiliens, vad géller acceptansen av mangfalden av
element, samarbete, anpassning, nytdnkande och insikten om 6verraskan-
de hdndelser. Resilienstidnkandet forutsatter tdlamod, langsiktighet och
tillit till att systemet manga ganger sjilv bar pa egen sjalvldkande kraft,
men bygger samtidigt pd att manniskan ar aktivt ansvarig som aktor for
att 6vervaka de idag alltmer hotade dynamiska systemen, sa att deras for-
maga att leva upp till sin malsattning och funktion klaras av. Ett resilient
dynamiskt system innebar darfor att det ar tillrackligt hallbart for att kun-
na samverka, anpassas och transformeras.

Resiliens handlar som vi sett om att det dynamiska systemet ar tillrack-
ligt taligt, motstandskraftigt och flexibelt for att kunna utfora sina normala
funktioner i sikerhet.?°®Jag menar att fragan om vad som utgor tillrackligt
resilienta dynamiska system som formar harbérgera allt storre fordndringar,

295 Ett hallbart och val fungerande system som formar mobilisera kraft till sjalvorganise-
ring, skapa nya strukturer med 6kad komplexitet genererar ofta hierarkier, skriver Mea-
dows. Var varld, dtminstone de delar manniskan sager sig kinna till, ar organiserad uti-
fran undersystem forenade i storre subsystem som i sin tur férenas i &nnu storre system.
Det hallbara systemet dr darfor hierarkiskt och kan brytas ner till mindre sjalvstandigt
fungerande enheter. Hierarkier, menar hon, dr briljanta pa sa satt att de fungerar "avlas-
tande”, samtidigt som de ger systemet stabilitet och resiliens, men kan ocksa reducera
mangden information som systemets komponenter behéver ha kontroll dver, i det att allt
fortfarande hanger samman. I de hierarkiska systemen ar ocksa “relationerna inom varje
subsystem tdtare och starkare dn relationen mellan systemen. Allting ar dock fortfarande
sammanbundet, om dn inte lika starkt”. Motsatsen till hierarki ar ett enda gigantiskt sys-
tem som inte kan vara produktivt om de mindre delarna inte fungerar pa lagre niva och
dirmed stor hela systemet. Far de underliggande subsystemen mojlighet till att skota sig
sjalvstandigt samtidigt som de "servar” behoven hos det storre systemet pd samma gang
som det storre systemet koordinerar och forbattrar undersystemens funktioner, skapas
en stabil, resilient och effektiv systemstruktur. Meadows, Thinking in Systems, s. 82-85.
2% Meadows, Thinking in Systems, s. 78.
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sa att komponenterna pa ett gynnsamt satt kan samverka mot en gemen-
sam och malsattning gar att fora 6ver till teologin. Det handlar om en 6kad
hallbarhet i den kontinuerliga fordndringen av traditionens vad och hur sa
att traditionen som system med alla sina komponenter, i form av hela tiden
nya tolkningar, kan fungera som det ar tankt. Liksom traditionen har det
dynamiska systemet en viss malsittning att fungera och vara meningsfull,
men forutsattningarna for att na dit dndras hela tiden och behdéver darfor
vakas over. Och liksom for det dynamiska systemet spelar den praktiska
handlingen och aktdrskapet for traditionen en central roll dir systemets
resiliens och hallbarhet - dess kontinuitet - till stor del bygger pa den om-
sitts i praktiken, d.v.s. pd minniskans val, agerande och handlande.

Resiliens som begrepp - vilket jag i denna studie anvander synonymt
med begreppet hallbarhet - ar alltsa anvandbart for teologin och fragan
om traditionens hallbara férandring. En hallbarhet som handlar om hur
traditionen kan harbargera hela tiden nya uttryck med bibehallen konti-
nuitet. Vad innebar anpassning och samverkan inom det dynamiska sys-
temet Kristen tradition? Pa vilket satt kan innovation och nytdnkande sti-
mulera traditionens héllbarhet sa att den fortfarande fungerar och darmed
nar malsattningen? Vad ar en resilient kristen tradition, som formar har-
bérgera stress, fordndring och beredskap pa ovantade hindelser, utan att
systemet kollapsar? I nasta kapitel sammanfors resiliensbegreppet med
David Tracys traditionsforstaelse. Syftet med det dr att se om motet mellan
resilienstdnkandet och Tracy kan lagga grunden till en resilient teologi for
den kristna traditionens hdllbara férdndring eller om diskussionen behover
ytterligare forstarkning.
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5. Resiliens och kristen tradition

[ foregdende kapitel redogjorde jag for det dynamiska systemet och be-
greppet resiliens som innebdr ett systems formaga att klara av pafrestning
utan kollaps. Utifran Tracys traditionsforstaelse jamfordes kristen tradi-
tion med ett dynamiskt system som visade att en tradition bestdr av ett
stort antal komponenter i form av tolkningar vars relationer till varandra
standigt forandras eftersom traditionen alltid tolkas pa nytt. Studien har
visat att den kristna traditionens malsattning och kontinuitet innebér att
den ska fungera pa ett sddant satt att motet med berattelsen om Guds na-
defulla karlek, formedlad i de bibliska texterna om Jesus som Kristus, 6pp-
nar upp for en meningsfull existentiell erfarenhet av sanningen om nad
och befrielse. En malsdttning som behover omsattas praktiskt for att vara
trovardig.?°” Malsattningen kan aldrig sdgas vara uppnadd utan ligger alltid
framfor som en potentiell mojlighet. I detta kapitel ska jag nu fora samman
Tracys traditionsforstaelse med begreppet resiliens som handlar om hur val
ett dynamiskt system Kklarar av forandring och pafrestning utan att kollapsa.

5.1 Resiliensbegreppet moter David Tracys traditionsforstaelse

Kapitel fyra visade hur resilienstdnkandet ringar in ett antal forutsattning-
ar for att ett dynamiskt system i konstant rorelse ska uppna sin malsatt-
ning utan att kollapsa. Dar redovisades ett dynamiskt system ar uppbyggt
av ett antal komponenter som ar komplext sammanbundna med varandra,
och betonandes att innovation dr nédvandigt fér att astadkomma system-
resiliens och att ha beredskap for att systemet beter sig 6verraskande och
att dess rorelser inte helt gar att forutse. Dessa tre forutsattningar blir vag-
ledande i den foljande diskussionen dir jag dven kommer att viva in nagra
exempel fran Bakldngespreludiet for att tydliggéra vad resiliensbegreppet
tillfér. Tanken ar att resonemang fran teoribildningen om dynamiska sys-
tem och de tre sarskilda aspekterna hos resiliensbegreppet - komplexitet,
innovation och beredskap - ska synliggéra vad som mdjligtvis behover fér-
stdrkas hos Tracy for att traditionens ska kunna férdndras pa ett hallbart
sitt med bibehallen kontinuitet. Férstarkningen sker i form av ett antal
kriterier som presenteras langre fram i kapitlet.

97 Den grundlaggande religiosa hiandelsen i berédttelsen om Jesus som Kristus formedlar
den kristna fokuspunkten "nadens verklighet”. Den "sanning” som uppenbaras i berat-
telsen om Jesus som Kristus ar att det finns befrielse och ndd fér den har varlden. Nar
kristna bekraftar att Jesus ar Herre, ar det inte en "tidlos metafysisk sanning”, menar Tracy,
utan en "fundamental existentiell sanning om verkligheten”: "Det faktum att vara liv ar i
verkligheten meningsfulla, att vi verkligen lever i ndrvaron av en karleksfull Gud, att det
slutgiltiga ordet om vara liv ar nadefullt och den slutgiltiga kraften ar karlek.” Men denna
“karlekens ndd” manar ocksa till ansvar och maste darfor manifesteras i praktisk handling,
for att vara meningsfull och verkligt befriande: "Det finns ingen teologisk teori utan prak-
tik.” Se kapitel tre.
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5.1.1 Komplexitet
Ett dynamiskt system utgors som vi sett av en mangfald komponenter som
star i rorlig relation till varandra och déar férvaltandet av alla sammanlan-
kade delar ar forutsattningen for ett resilient system. Fordelen med detta
enligt resilienstinkandet ar att ju fler bestandsdelar systemet har, desto
storre mojlighet finns det att det reagerar olika pa férandringar och stor-
ningar, sa att en viss typ av storning osannolikt innebar samma risk for
alla bestandsdelar samtidigt. Varje system ldnkat till ett annat bestar i sig
av en stor mangd element som sammanlankade bildar gigantiska néatverk.
Resilienta system som klarar av att harbargera storningar accepterar inte
bara mangfalden, utan ser det ocksa som nagot gynnsamt och fordelaktigt.
Pluralismen har en positiv inverkan pa systemets resiliens och formaga att
klara av pafrestning och stress. 2

I enlighet med resilienstinkandet ar mangfald alltsa nagot att efter-
strava och det innebar ocksa att komponenterna ar relaterade till varandra
pa ett komplext och icke-linjart sdtt. Det kan som konsekvens dirav vara
svart att fa 6verblick over alla inbérdes samband. Det innebar ocksa att
inte rakna med enkla l6sningar och sjadlvklara kopplingar utan att syste-
met ofta 4r mer svarbegripligt 4n kanske forvantat. For att ha mdjlighet att
se och hantera de utmaningar manniskan star infor i omvarlden pabjuds
darfor ett nytt komplexitetstdnkande, men ocksad formaga att tédnka i para-
doxer. Kunskap om komponenternas inbordes relationer underlattar goda
forbindelser dem emellan, varpa de lattare kan samverka och anpassa sig
till de fordndringar som oupphoérligen sker och ibland leder till paradoxala
forhallanden. Flexibel och adaptiv kapacitet samt formaga att hantera fler
samtida skeenden, till synes motsagelsefulla, ar darfor att foredra framfor
stabilitet, rigiditet och fullstandig kontroll.?*

Jag menar att kristen tradition, sdsom Tracy forstar den, kan liknas vid
det dynamiska systemets natverk av komplext sammanbundna komponen-
ter. Det dr Bakldngespreludiet ett exempel pa. Olika tolkningar av vad som
ar "sann” Kristen tro vaxte fram under de 500 dren i Storkyrkan utifran
allmant kontextuellt betingade orsaker parat med specifika personers val
och handlingar. Ett flertal tolkningar existerade sida vid sida, tolkningar
som inte sdllan hamnade i konflikt. Denna pluralism av tolkningar ar for

298 Bibehdllen mangfald, redundans och férvaltande av mangfalden komponenters kon-
nektivitet dr en grundforutsittning for resiliens. Biggs, Schliiter, Schoon, M. Principles
for Building Resilience: Sustaining Ecosystem Services in Social-Ecological Systems, 2015.
299 Att erkdnna systemets komplexa struktur innebar att se att det ar uppbyggt av en méang-
fald interagerande delar och férandringar i en del av systemet kan fa ovintade effekter
péd annat hall. Idén om ett systems komplexitet handlar om att alla systemets delar ar
dynamiska och foranderliga. Resilienstinkandet innebéar att bejaka méngfalden sektorer,
monster processer, strukturer och paradigm som interagerar med varandra som en hjalp
till att komma at roten till utmaningarna. Resiliens inkluderar darfoér formaga att "halla
ut i motet med utmaningar, anpassa sig till forandringar och nya realiteter eller transfor-
mera till fundamentalt nya utvecklingsvdgar”. GRAID at Stockholm Resilience Center, “A
resilience perspective on complexity in development”, s. 1-3.
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Tracy nagot som, i enlighet med resilienstankandet, forstarker traditio-
nen. Intressant ar att dir mangfald och pluralism hos ett dynamiskt sys-
tem for resilienstdnkandet inte dr nagot kontroversiellt, utan snarare sys-
temets forutsattning, ar pluralismens realitet inom kristen tradition nagot
som ofta anses hota traditionens hdllbarhet.?°® Hir menar Tracy atti en
pluralistisk vérld dar varje tolkning dr unik i forhallande till den speci-
fika korrelationen mellan tradition och situation, &r mangfald givetvis en
utmaning, men ocksa en konstruktiv méjlighet att férsta den egna tolk-
ningen battre och utveckla nya sétt att reflektera 6ver traditionen.3°! |
Bakldngespreludiet observerades till exempel hur vagen fram till beslutet
att upphora med de fasansfulla haxbranningarna kantades av misstro och
ifrdgasattande fran kyrkans sida, men dar ocksa kyrkans inflytande genom
kaplanen i Storkyrkan Eric Noraeus pa samma gang var avgorande for att
beslutet 6verhuvudtaget fattades. Men det var framst av juridiska skal som
Eric Noraeus lade fram sina argument mot att branna kvinnor pa bal, dar
han menade att det maste till battre bevis och mer trovardiga vittnesupp-
gifter. Har kan man se hur inflytandet fran bland annat juridiken med krav
pa Korrekt bevisforing ledde till en fornyad traditionstolkning, dar det som
inneburit plaga och lidande fér manniskor successivt forsvann.°? Olika
tolkningar av traditionen existerade sida vid sida, komplext sammanbund-
na med varandra och paverkade av samtidens idéer och forestallningar,
dar just inflytandet fran andra roster starkte systemet kristen tradition till
att battre kunna leva upp till malsattningen.

Utmaningen som den stora mangden tolkningar av kristen tradition kan
innebdra uppmanar till engagemang, menar Tracy. Detta engagemang bor
ske genom fornyade samtal och 6kad forstaelse for den andre och inte ge-
nom allman tolerans eller cynisk relativism. Dessa samtal behover dessut-
om pareras med Kritiskt fornuft och ett stort matt av sjalvkritik. Acceptans
av mangfald och komplexitet innebar utifran resilienstankandet en mojlig-
het till storre resiliens och forstarkning av systemet tradition. Pluralism
oppnar upp for flera satt att forsta traditionen. Motet med andra skapar
arenor for nytdnkande och innovationer, som kan utvecklas i de utrymmen

300Se kap 1 och resonemanget kring att en tradition ofta forestills vara nagot cementerat
och for alltid likadant.

301En pluralistisk varld for det goda med sig, sdger Tracy, att det hjalper oss utvecklas som
individer, samhallen och kulturer och utforska alternativ, men kraver ocksa ansvar sa att
teologin inte hamnar i ett relativismens dike. Tolkningskonflikter ar oundvikliga, men far
inte resultera i "negativ pluralism”, en forvirring dar man "glads at férdelarna med skillnad
utan att ndgonsin hinge sig dt ndgon sarskild vision av motstadnd och hopp”. Tracy, Plura-
lity and Ambiguity, s. 90.

302Se Baklangespreludiet.
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som skapas i konfliktutrymmena mellan olika fragmenterade tolkningar.3°®
Att haxbranningarna upphorde ar som sagt ett exempel pa detta. Debatten
praglades av konflikter och diskussioner som i sin tur ledde till ett innova-
tivt nytdnkande som férdndrade traditionstolkningen.

Som dynamiskt system ar Kkristen tradition i Tracys mening alltsa be-
tjant av ett fornyat komplexitetstdnkande, dar uttolkaren inser sin egen
begransning men samtidigt stimuleras till nyfikenhet att forsta helheten
battre. En tradition ar elastisk och expansiv, den ar i konstant rorelse ge-
nom att den hela tiden forstas pa nytt. Att sla fast ett enda satt for hur
traditionen ska tolkas ar darfér en omojlighet. Malsiattningen med det dy-
namiska systemet kristen tradition - att formedla den befriande ndden ge-
nom den bibliska berattelsen om Jesus om Kristus - ligger fast, men viagen
dit ser aldrig likadan ut. Det ar en malsattning som - liksom utifran resi-
lienstdnkandet fokus pa manniskans praktiska och aktiva ansvar for att
stdrka systemets resiliens - behdver omsattas om och om igen i praktisk
handling och den ar darfor aldrig avslutad. Klarar inte systemet att upp-
ratthalla sin grundlaggande funktion, skulle det med resilienstankandet
hotas av kollaps och upphora att fungera. Innovation, kreativitet och ny-
tdnkande dr med andra ord centralt for fortsatt resiliens.

5.1.2 Innovation

Det dynamiska systemets mangfald och komplexitet stimulerar utifran
resilienstankandet ett sokande efter forstaelse for hur systemet fungerar
och vad som orsakar systemstorning. Kunskap om delarnas inbérdes for-
hédllande gynnar mojligheten att skapa resilienta system. Rorliga system
har storre potential dn statiska att klara av rubbningar och stérningar. Nar
de stressas genom att ndgon av komponenterna beter sig annorlunda och
ddarmed kan orsaka funktionsfel ar det viktigt att forstd hur de olika de-
larna ar kopplade till varandra. Konnektiviteten, d.v.s. att systemets delar
kommunicerar icke-linjart och darfér manga ganger ar sammanbundna at
manga hall samtidigt, &r ndgot positivt som tvingar fram ny kunskap. Plu-
ralism och komplexitet har darmed potential att skapa kreativa l6sningar
for systemresiliens och hallbar utveckling. Lirande, kreativt tinkande och
aktiv handling spelar hér en vital roll, diar det handlar om att bredda del-

303Fgr Tracy ar distansen till den egna traditionen, utifran Ricoeurs filosofi, n6dvandig for
att fa syn pa den fragmenterade traditionens bade avarter och fortjanster. Samtalet med
“den andre” och ddrmed en potentiell tolkningskonflikt har méjlighet att 6ppna upp for ny
forstdelse for sig sjalv och omvarlden. Mangfalden ansprak pa tolkningsforetraden vi star
infor idag ar forvisso en utmaning, menar Tracy, men nagot att acceptera om teologin ska
kunna vara trovardig sitt uppdrag. Uttolkaren befinner sig alltid i ett stérre sammanhang
och en verklig 6ppenhet infor den andre i samtalet innebar ett accepterande av att allting,
aven vi sjalva, ar paverkat av det diffusa, (ambiguity) och pluraliteten (plurality) som beror
allt: "Det finns ingen oskyldig tolkning, ingen oskyldig uttolkare, ingen oskyldig text”. Tolk-
ningskonflikten utgoér darfér inget "problem”, utan en innovativ mojlighet och ar en del av
all kommunikation. Tracy Plurality and Ambiguity, s. 78-79, 112.
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tagandet, skapa engagemang och handlingsutrymme. Samarbete, samtal
och gemensamt ansvarstagande for utmaningar har stérre mojlighet att
skapa system som tal pafrestning. 3°*

Kunskap om hur systemet fungerar ar avgérande for resiliens, men
vagen dit innebar ocksa en risk. Resilienstdnkandet podngterar vikten av
frihet att vaga testa och riskera sin kunskap i 6ppenhet for att det finns
battre 16sningar. Formagan till konstruktiv féordndring och hallbar utveck-
ling finns inom systemet sjalvt, dar det galler att hitta de resurser syste-
met internt tillhandahaller under férutsattning att det far utvecklas. Det
kan utifran Tracys kritiska traditionsforstaelse handla om att pa samtalets
spelplan av 6msesidigt fragande och svarande skapa nagot nytt, vilket da
forutsatter argument, forklaringar, ett verkligt lyssnande och ett utjam-
nande av ordttvisor. Jag visade i Baklangespreludiet pa exemplet Ludvig
Jonsson som i motet med homosexuella manniskors berattelser om och
erfarenheter av fortryck och utanforskap synliggjorde den kristna tradi-
tionens egna inre resurser. Detta gjorde han i form av ett kdrleksbudskap
som pekade pa ratten att fa uttrycka kirlek oavsett sexuell laggning. Jons-
son fick som vi sett utsta Kkritik och ifragasattes starkt, men dar motet med
den andre blev avgoérande for att traditionstolkningen pa vissa hall succes-
sivt borjade forandras. 3%

I motet med den andre riskeras alltsa alltid att den egna sanningen
sdtts pa prov, vilket dr nédvandigt for att traditionen ska formedlas vidare
pa ett hallbart satt. For att forsta det diffusa inom varje tradition, bade
sin egen och andras, riskeras den egna sanningen, menar Tracy, men det
ar ocksa det enda satt pa vilket tolkningen av traditionen kan testas.3%¢
Centralt for Tracys samtalsmodell dr som visats deltagarnas 6ppenhet som
inte bara tillater sjdlva 4mnet att dominera, utan ocksa att allas 6vertygel-
ser blir exponerade. Detta ar en risk som maste tas om spelaren pa ett upp-
riktigt satt ska kunna delta i den dynamik dkta dialog innebar. Traditionen

304 Resilienstankandet handlar om att generera 6kad kunskap kring hur systemet kan han-
tera den stress det utsétts for, vilket innebdr att hitta satt att hantera ovdantade handelser
och se de komplexa sammanbindningarna mellan olika system. Férmagan till systemfor-
starkning finns ofta inom systemet sjalvt om det ges utrymme och mdéjligheter till utveck-
ling. Att dynamiska system ofta bar pa interna losningar ar bade besvarande och hoppfullt
da det innebar att manniskan sjilv avkravs handling och eftertanke, men ocksd att moj-
ligheten till fordndring ligger i manniskans hinder. Problemets kdrna ar att manga av de
allvarliga, dterkommande problem i hanterandet av naturens resurser ar oformagan att
se att ekosystem och sociala system ar dynamiska och ofrankomligen sammanbundna. Se
Meadows, Thinking in Systems, s. 76-80 och GRAID at Stockholm Resilience Center, “What
is resilience?”, s. 6.

305Se Baklangespreludiet. Givetvis kvarstdr mycket arbete inom Svenska kyrkan vad géller
kampen for homosexuellas rattigheter, dar det pd méanga hall fortfarande anses strida mot
kristen tro.

306 Den spanning som uppstar i motet mellan det olika ténjer pa mojligheternas grans som
utforskar och riskerar, dar ingen vet som kommer hirnést. I moétet med det frimmande
blir vdr nuvarande horisont "ibland konfronterad, alltid transformerad [...]”. Tracy, The
Analogical Imagination, s. 134.
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behover anvandas, spelas med och utsattas for risken att omvarderas uti-
fran att det alltid finns mer an ett satt att forsta den. Moten och samtal ar
de arenor for innovation och nytidnkande som traditionen har att hoppas
P4, ett spel som dr utmanande och svart och inte sillan leder till konflikter.
Dessa konflikter ar ndgot att bejaka och anvianda sig av om de tillats leda
till ndgot kreativt. Formagan till utveckling finns med andra ord, liksom
i resilienstankandet, inom traditionen sjilv, om tolkningskonflikterna far
utrymme och en innovativ spelplan. Konflikten far hirmed mojlighet att
frigbra den kreativa kraft inom traditionen “som frambringar en langtan
att forandra den genom att forbattra den”.3°” Konflikten med dem som tol-
kade traditionen pa annat satt blev till exempel for Ludvig Jonsson den
kreativa arena som frigjorde kraft till att kdmpa for ndgot han menade var
grundldggande i kristen tro. Konfronterad med de som menade att homo-
sexuell kérlek stred mot en kristen tolkning av tron, blev det tydligt for
Jonsson att det kristna kadrleksbudskapet omdjligt kunde féorenas med ett
fordomande av homosexualitet.

Avgorande for resilienstdnkandet ar alltsa att tdnka nytt och innovativt
bortom invanda forestdllningar och férviantningar liksom i paradoxer, ef-
tersom de dynamiska systemen uppvisar 6verraskande beteenden i storre
utstrackning dn tidigare.?”® Detsamma galler traditionen som dynamiskt
system dar formagan att bejaka paradoxen och motsittningen ar central
for att kunna forsta traditionens komplicerade och manga géanger 6verras-
kande vad och hur. Inlevelseformaga och fantasi blir har en viktig del i den
innovativa lek som tradition som dynamiskt system innebar. Har visade
Ludvig Jonsson pa vikten av att leva sig in homosexuellas erfarenheter av
fortryck och utanférskap for att kunna frigéra den kristna traditionens
budskap om karlek och upprittelse. Fantasin blir utifran Tracy i sig en kon-
flikt mellan det lika och det olika, mellan det som "ar” och "icke &r”, mellan

807 Shils, Tradition, s. 214. Utifradn Ricoeur, menar Tracy att konflikter mellan olika tolk-
ningar ar centralt i férstdelsen for vad formedlingen av kristen tradition innebar. Kon-
flikten som uppstar i spelet mellan olika forstaelseperspektiv ger forutsattningar for att
anligga ett kritiskt perspektiv, dar de "sprickor” som uppstar mellan tolkningens olika
utgangspunkter 6ppnar upp for kritisk distans till verkligheten och vara traditioner,
sprickor som hela tiden "gor verkligheten till ndgot skort och sarbart - standigt i for-
dndring”. Tolkningar behéver med nédvandighet bli skéra och utsattas for konfliktens
kritik och misstanksamhet. For Tracy kan medvetna fel och missforstand oftast hante-
ras genom vidare argument och kritisk resonerande, men en misstankens hermeneutik
ar nodvandigt for att bemo6ta omedvetna systematiska felaktigheter. Konflikten blir har
en potential till konstruktiv férandring och férnyelse. Kristensson Uggla, Slaget om verk-
ligheten, 365 och Tracy, "Western Hermeneutics and Inter-Religious Dialogues”, s. 12-13.
308 Resilienstankandet forutsatter mod och formaga att” hélla ut i métet med utmaningar,
anpassa sig till forandringar och nya realiteter eller transformera till fundamentalt nya ut-
vecklingsvagar”. GRAID at Stockholm Resilience Center, “A Resilience Perspective on Com-
plexity in Development”, s. 1-3.

107



delaktighet och distans, vilket han utifran Ricoeur talar om i termer av den
teologiska fantasins olika sprak. Traditionstolkning i en pluralistisk varld
innebar att bade likheten i den religiosa erfarenheten behdovs, liksom skill-
naden, negationen, for att lattare upptacka avarter. 309

Den potentiella mojlighet till erfarenhet av Guds karleksfulla nad och
befrielse som finns i varje tolkning, manar ocksa som vi sett till ansvar
och aktiv handling for att vara trovardig. Det innebdr nodvandigheten av
ett med resilienstankandet aktorskap, handlingsférmaga och konkreta in-
satser som givetvis kan se ut pa olika satt. Allt hallbarhetsarbete hand-
lar om aktiv och praktisk systemforstarkning, dar systemet tradition ska
fungera pa ett sddant satt att det leder till nagot battre, givet malet att
omsatta Guds nadefulla karlek i handling. Att Jonsson manifesterade sin
kamp genom att aktivt bjuda in mdnniskor med homosexuell laggning till
gudstjinsten visar till exempel pa detta. Men malsittningen kan for tradi-
tionen aldrig sdgas vara avslutad, utan ligger alltid framfér som mojlighet,
dar beredskapen infor det kommande ar ett kontinuerligt framférliggande
uppdrag. Kristen tradition i Tracys mening innebar som dynamiskt system
ett synkront skeende i samklang med det som ar just nu i den innevarande
situationen och de samtida utmaningarna. Men det innebar ocksd nagot
diakront, ett skeende under en langre tid dar det eskatologiska perspekti-
vet alltid - det som dnnu inte ar har - finns med.?*° Traditionens hallbara
forandring handlar darfor om att bygga ett tillrackligt resilient system som
ocksa formar ta med det framtida och okdnda i berdkningen, i beredskap
pa det som kan komma men dnnu inte dr har. Det maste med resilienstan-
kandet alltid finnas en beredskap for att systemet inte beter sig som det ar
meningen att det ska fungera.

5.1.3 Beredskap

Vi har nu sett att resilienstdnkandet lar oss att det dynamiska systemets
inneboende struktur utsatts for stress och stérningar som inte sillan ska-
par 6verraskande fordndringar, en oférutsagbarhet som man behover ta
med i berdkningen i férebyggandet av resilienta system. Ju mer kunskap
som finns om hur systemet fungerar desto battre forutsattningar for be-
redskap pa hur det kommer bete sig. I en varld dar forandringar sker allt-
mer frekvent och i allt hogre hastighet, blir det an mer utmanande att for-
utse dessa systemfordandringar. Det kommer alltid finnas ett moment av

309 Se diskussionen i Tracy, The Analogical Imagination, s. 405-455.

310 Fragmentet som idé och form uttrycker motstidnd mot modernitetens tanke om slut-
giltighet och fardiga l6sningar dér vi inte har annat val dn att uppmarksamma de frag-
mentariska hindelser som ligger infor oss och praktiskt ta ansvar for det vi ser: "Varje
kristen hermeneutik maste utsta inte bara det ofardiga utan dven det trasiga [...] i syfte
att tillata fornyelse av ett dtertagande av hopp.” Tracy, Dialogue With the Other, s. 121.
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"det okdnda som ligger framfor” och full kunskap ar darfér omojligt att
fa, ndgot som bade kan gynna men ocksa rasera systemets resiliens.3!!
Det resilienta systemet kristen tradition behover rorelsefrihet for att dess
komponenter i form av nya tolkningar ska kunna relatera till varandra pa
ett konstruktivt satt, men det for alltid med sig risken for ett 6kat antal
storningar, en risk som maste tas om systemet ska fortsatt fungera. Det
ar forstas ett risktagande som ocksa forpliktigar till vaksamhet 6ver hur
systemet beter sig.

Tracys kritiska hermeneutik pekar har pa atti en pluralistisk varld dar
nya tolkningar av traditionen moter varandra, finns ett teologiskt ansvar
att vara beredd pa att den egna sanningen prévas och utmanas i motet
med den andre. Bejakandet och acceptansen av mangfalden tolkningar far
dock inte leda till ett relativistiskt kaos dar ingen sanning kan havdas mot
nagon annan.?*? Det 6kade antalet konflikter mellan olika tolkningar i en
pluralistisk varld kraver nédvandig omprovning och kritisk granskning av
den egna tolkningen, men ocksa av andras. Det kan aldrig exakt sagas var
en tolkning "tar vagen” i relation till alla de icke-linjara férbindelser tradi-
tionen som system bestar av. Vaksamhet pa och beredskap for éverrask-
ningar dr nddvandigt for att kunna motarbeta destruktiva tolkningar och
traditionsforstdelser. Som uttolkare av traditionen, menar Tracy, maste vi
vaga mota och bjuda avvikelserna motstand da en tradition inte formedlas
vidare utan ocksa destruktiva inslag uttryckta i tanke och handling.’!?® Ex-
emplen ovan fran Baklangespreludiet visade pa vikten av att vara vaksam
infor att tolkningar av traditionen inte anyo leder till fortryck, lidande och
fornedring. Traditionen behdver med resilienstdnkandet hela tiden vakas
over sa att den lever upp till malsiattningen att formedla hoppet om nad
och befrielse omsatt i praktiken.

Motet mellan olika tolkningar i konflikt, samtalet kring vad som ar en
battre eller sdmre tolkning, 4r som vi sett mdnga ganger problematiskt.
Baklangespreludiet visade pa hur olika tolkningar av traditionen samex-
isterade sida vid sida och dar diskussioner och konflikter kontinuerligt
uppstod kring vad som var en bittre eller simre forstaelse av kristen tra-
dition.

31T motsats till ett reduktionistiskt satt att forsta varlden, innebar resilienstdnkandet att
man kan foérvénta sig dverraskningar éver hur systemet beter sig. En viss kunskap kan mo-
biliseras for att reducera osdkerheten, men ett systems interaktion med mansklig aktivitet
kommer ofrdnkomligen alltid vara préaglad av det okdnda. Rockstrom och Klum, Big World,
Small Planet, s. 18.

312En kritisk hermeneutik” lamnar oss emellertid inte bara med mangfalden tolk-
ningar, den relaterar ocksa aktivt dessa skilda tolkningar till varandra pa ett kon-
fliktfyllt satt” och "6ppnar darmed ett fdlt for nyanseringar bortom den ena yt-
terligheten, som havdar att det endast finns ett enda korrekt sdtt att se pa
och beskriva verkligheten.” Kristensson Uggla, Slaget om verkligheten, s 366.
313 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 36-37.
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Uppriktighet, dmsesidighet och en delad forstaelse for det genuina sam-
talets betydelse ar den ideala samtalsformen, men den ar forstas sillan
problemfri. Samtal och kommunikation utmanas och "stressas” av ovan-
tade hdandelser och stérningar, omdjliga att férutse inom alla traditioner
och inom varje manniska. En tradition bestar ju av en blandning av ont och
gott och darfor finns heller ingen oskyldig tolkning, uttolkare eller text.
Med Tracy: “Vi finner aldrig oss sjdlva i den ideala konversationssituatio-
nen.”’'*Mojligheten att avsloja destruktiva tolkningar bygger, menar han,
darfor pa vikten av frihet, sdsom yttrande- och tryckfrihet, dar det vaga
och oklara erbjuder "frigérande mojligheter att aterta, Kritisera brister och
avsloja omedvetna felaktigheter”.3'> Att hdlla samtalet mellan oliktankande
levande blir harmed en central del av systemets rorlighet och 6verlevnad.
Traditionens systemresiliens forutsatter frihet for komponenterna att re-
latera pa olika satt, med beredskap for att dven destruktiva tolkningar ar
moijliga.

For att frigora traditionens potentiella omskapande krafter och samti-
digt synliggora det destruktiva som kan 6verraska, behovs alltsa kritik och
ifragasidttande. Shils menar att om Kkritiken ska lyckas utgora ett kreativt
verktyg i skapandet av ett battre samhalle i forhallande till traditionen i
allmanhet sa behéver man ge plats ges at "det manskliga medvetandets
kreativa krafter i konfrontation med potentialen som finns i traditionen”.3¢
For samtidigt som i synnerhet de religiésa traditionerna kan innehalla for-
tryckande maktstrukturer erbjuder de ocksa éverraskande motstandskraft
genom att understryka bristerna bade inom sig sjdlva och i en vidare be-
markelse. Detta mojliggor for religionerna att motsta all vagran att mota
den radikala pluraliteten och vagheten som finns i alla traditioner, inklu-
sive den egna. Kritisk reflektion handlar om kontinuerlig omprévning av
det dynamiska systemets resiliens, d.v.s. hur vil den ar beredd att std emot
standigt nya tolkningar utan att férlora det traditionen ska klara av. I den
hermeneutiska uppgiften ingdr darfor alltid granskningar som kan avsldja
felen och forvrangningarna i traditionen. Den religiésa traditionen sjaly,
menar Tracy, bar pa kraften till det motstdnd och misstinksamhet mot
tolkningar som ar destruktiva och illa fungerande.?'” Detta sag vi fanns i
exemplet Jonssons kamp for homosexuellas ratt att uttrycka karlek, men
ocksa i Noraeus argumentation mot att branna kvinnor pa bal utan battre
bevis.

Beredskapen pa det alltid framforliggande uppdraget att tjana det ge-
nuina hoppets Gud tycks utifran vad vi sett gora kristen tradition till ndgot
i sig "oavslutat”, dar stravan efter att mojliggora befrielse genom Guds nad

$14]bid., s. 26.

3151bid., s. 112.

316 Shils, Tradition, s. 213..

317”Att motsatta sig pluralism ar att "underminera en central religios kraft i religionen
sjalv” Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 96.
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och befrielse aldrig kan sdgas vara klart. Begreppet fragmenthandelse
hos Tracy understryker traditionstolkningens permanenta "ofullbordan”
som moter en alltid lika sonderbruten och fragmentiserad samtid. Talet
om fragmentisering riskerar forstas att d.v.s. forvandla traditionen an-
tingen till en ny totalitet eller total uppluckring och teologin star darfor,
menar Tracy, infor uppgiften att "samla ihop fragmentet”, d.v.s. ta tillva-
ra de spridda uttryck for gudomlighet som finns i traditionen. Inte i den
meningen att det tillslut leder till en ny bestamd for alltid giallande form,
utan ett ihopsamlande av de fragment som finns fér stunden och formar
nagot i detta nu, ett ihopsamlande som fungerar i motet med en lika splitt-
rad samtid, i medvetenhet om att det kommer att fragmentiseras om och
om igen.’’® Hopsamlandet tycks handla om en dialektik mellan helhet och
splittring med tillfallig vila i hopsamlandet av det som ligger fér handen
i detta 6gonblick. Det gar omdjligen att faststilla exakt hur Kristen tradi-
tion ska tolkas, eftersom det alltid kommer skifta utifran det samtida upp-
draget.?? Traditionens mal ar ett och detsamma, det dynamiska systemet
kristen traditionsformedling ska fungera som det ar tankt att fungera, men
malet ligger samtidigt alltid framfor, i beredskap infér det som dnnu inte
ar har. Den manar till med Tracys tdnkande ett permanent uppdrag att réja
vagen for karleken i beredskap pa att systemet i morgon inte fungerar som
det ska.

5.1.4 Behov av forstarkning

Fragan ar nu om David Tracys traditionsforstaelse i motet med resiliens-
begreppets tre aspekter racker for att besvara det som ar projektets forsk-
ningsfraga om traditionens hallbara forandring? Resilienstinkandets tre
aspekter visar, som vi sett, pa nédvandigheten av komplexitet, innovation,
samt att vara beredd pa att systemet inte "skoter sig” som vantat. Tradi-
tionens permanenta "ofullbordan” manar till en stindig beredskap for de-
struktiva tolkningar som foérsvarar eller omojliggor att traditionen klarar
av sin malsattning. Bakldngespreludiet gav exempel pa att nya tolkningar
ar att vanta och stéllde fragan om traditionens hallbarhet och kontinuitet
pa sin spets. For att det dynamiska systemet kristen tradition ska klara mal-

318”Allt som finns kvar i alla traditioner, kulturella och religiosa, ar fragment”, menar Tracy.
En kristen teologi som borjar med fragment behover inte sluta med fragment, utan bor
sluta med ett ihopsamlande av fragment.” Palfrey, Theology as Dialogue and Fragment,
s. 297, https://ora.ox.ac.uk/objects/uuid:112f83cb-3d10-43b5-acc4-e23ba2a4df8a
319”Traditionen, menar Tracy, utgors av fragmentariska hindelser som hela tiden omskapas
i motet med nya dialektiska och lika fragmenterade bilder av synd och ndd som utmanar,
konfronterar och uppmanar oss till praktisk handling gentemot var medmanniska. Traditio-
nen ar darfor aldrig ndgot likadant utan formedlas vidare genom att "vi konstant formedlar,
oversatter fran var tidigare forstaelse till var nuvarande”. Tracy, The Analogical Imagination,
s.101.
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sdttningen - for att fungera - behovs kanske darfor fler verktyg i analysen
kring vad som ar en resilient tradition som inte férlorar sin hallbarhet och
kontinuitet trots att det ar i standig rorelse. Tracys traditionsforstaelse i
motet med begreppet resiliens tar oss en bit pa vigen i bemoétandet av
problematiken kring traditionens samtidiga vad och hur, men lamnar fort-
farande utrymme for fragor: Var gar gransen for traditionens resiliens? Be-
hovs det inte ndgot mer stabiliserande for att sikra hallbarheten? Hur kan
det forstas att traditionens permanenta rorlighet ar en forutsattning for
dess overlevnad och kontinuitet - ja till och med 6kade hallbarhet?

For att bibehalla sin intensitet och kunna bryta in och splittra det for-
tryckande och kvavande far inte fragmentet forvandlas till ndgot generellt,
menar Tracy. Eftersom varje fragment riskerar forvandlas till en ny tota-
litet eller leda till total uppluckring déar inget betyder ndgonting maste
dess intensitet alltid hallas vid liv.*** Men hotar inte stdndig fragmentering
16sa upp och bryta sénder de strukturer som faktiskt ir goda? Ar det inte
nodviandigt ocksa med de totala helhetsgreppen som féormar styra upp och
avgransa gott fran ont? Hur ska vi forhalla oss till fragmentbegreppet i en
tid dar standig strukturupplésning anses leda till identitetsforvirring och
destruktiv relativisering? 3!

5.2 Formbara kriterier for hallbar forandring

Om Tracys traditionsforstaelse i motet med resiliensbegreppet ska bidra
till diskussionen kring traditionens hallbarhet och kontinuitet i tid praglad
av bade frihet fran fasta avgransningar och rop pa tydliga gransdragningar,
behover resonemanget foras vidare med fler verktyg. Malsattningen med
kristen tradition for Tracy ar att formedla hoppet om Guds nad och befri-
else utifran berattelsen om Jesus som Kristus, men resiliensbegreppet pa-
minner oss om risken for kollaps. Darfér menar jag att Tracys traditions-
begrepp behover forstarkas med vad jag kallar formbara kriterier. Tanken

320 Holland, “This Side of God: A Conversation with David Tracy.” CrossCurrents, vol. 52,
no. 1, 2002, pp. 54-59, JSTOR, www.jstor.org/stable/24461142.

321 McIntyre stéller redan under tidigt 80-tal i boken After Virtue (forst publicerad 1981)
fragan om vad finns kvar av det som kan kallas moral efter det att alla illusioner om ndgon
form av "moralisk ordning” har slagits sonder? Vart moraliska sprak, skriver han, ar i da-
ligt skick. Allt vi har ar fragment som forlorat kontakt med sin ursprungliga kontext fran
vilken deras betydelse hdmtar niring, men vi anvdnder trots det gamla moraliska uttryck.
Det saknas idag i vastvarlden en stabil grund att sta pa for att avgéra om moraliska uttryck
ar sanna eller falska och det blir som konsekvens svart att enas om moraliska sanningar.
"Vi har en skenbild av vad moral dr”, menar han, och "vi anvander fortfarande manga av
moralens centrala begrepp, men vi har forlorat, i stort om inte helt, var férstdelse, bade
teoretiskt och praktiskt, for moral.” (s. 3). Hans kulturkritik handlar om hur vi en pluralis-
tisk véarld av manga olika moraluppfattningar ska kunna viaga det ena mot det andra nar vi
saknar en given gemensam moralisk grund som alla kan enas kring. McIntyres ambition ar
att visa pa hur ett aterupplivande av aristotelisk moral kan aterge vara moraliska uttryck
en ordning. Se Mclntyre, After Virtue (1981).
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med dessa kriterier ar alltsa att de ska komplettera David Tracys tradi-
tionsbegrepp i motet med resiliensbegreppet. Men vad innebar da dessa
formbara kriterier och hur motiverar jag dem?

Uttrycket "formbara kriterier” kan tyckas motsédgelsefullt. Men det mot-
sagelsefulla ar just det jag menar fangar in resiliensbegreppets anvandbar-
het och darmed starker David Tracys kritiska hermeneutik. Ett kriterium,
av latinets criterium, definierat som "ett verktyg eller medel f6r bedom-
ning”, en "provosten” eller “7omdomesféormaga”, ar ett avgérande kdnne-
tecken med vars hjilp man kan avgora om ett visst villkor ar uppfyllt.3?2
Ett Kriterium dr med andra ord en gemensam bedémningsgrund utifran
vilket ndgot kan avgoras. Som tidigare namnts i kapitel tre talar Tracy sjalv
i boken Blessed Rage for Order (1975) om tre sddana Kriterier han menar
dr nodvandiga i undersdkningen av korrelationen av tradition och situa-
tion. Religiosa uttryck sdsom symboler, bilder, metaforer, myter och be-
grepp kan sdgas skapa mening om de genom sin "avsléjande kraft” formar
uppenbara nagot utifran vara levda grinserfarenheter. Meningsfullheten
forutsatter ocksa en inre koherens (internal coherence), d.v.s. att metaforer,
bilder, symboler etc. med kognitiva ansprak ska stimma 6verens med det
vi vet om verkligheten och var kunskap om varlden. Att vara meningsfull
och sammanhédngande ar dock inte tillrackligt, menar Tracy, utan uttryck-
en blir sanna, adekvata och kan fungera som grundférutsattning for vara
erfarenheter forst utifran ett metafysiskt eller transcendent sétt att reflek-
tera over alla vara erfarenheter. 323

Anders Jeffner anvander sig pa liknande sitt av Kriterier for att bygga en
bedomningsgrund utifran vilken det som pastas i en kristen trosdskadning
kan avgoras vara riktigt och accepteras.?** Kriterier som "kan brukas av
alla féornuftiga manniskor oberoende av deras religiosa utrustning [...]".3%
Teologin, maste alltid ta vetenskapens utmaningar pa allvar, vilket, enligt
Jeffner, omojliggor att den blir en skyddad religios-kyrklig verksamhet.
Teologins argumentation maste framstdllas med "logisk analytisk skarpa”
och teologen ska "med argumentativa medel framstalla en kristen troslara
sa att den framstar som ett trovardigt livsdskadningsalternativ i den aktu-
ella sociala och kulturella situationen”. 326

Mot bakgrund av saval Tracys som Jeffners kriterier kommer jag i det
nidrmaste att utveckla ett antal formbara kriterier som jag menar starker
Tracys kritiska hermeneutik. Styrkan och anvandbarheten med kriterier

322 NE, Nationalencyklopedin, http://www.ne.se/uppslagsverk/encyklopedi/lang/krite-
rium

323 Se kapitel 3. Tracy, Blessed Rage for Order, s. 70-71.

324Jeffner, Anders, Kriterier i kristen trosldra, s. 9.

325]bid., s. 28. De fyra huvudsakliga kriteriegrupperna Jeffner formulerar i boken Kriterier
i kristen trosldra ar indirekta kriterier (trosdvertygelse och bibelargument), erfarenhets-
och relevanskriterier, vetenskapskriterier och logiska kriterier som maste provas utifran
en integrationsprincip och den personliga erfarenheten.

326 Jeffner, "Teologin infor vetenskapens utmaningar”, s. 136.
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ligger i att de skapar struktur och ordning i en tid nar det just fran manga
hall ropas pa tydlighet och att kyrkan tycks franga vad som kallas klas-
sisk kristen tro, en situation jag beskriver som Svenska kyrkans "klamda
lage”.3?” En struktur och uppstramning som har potential att skapa battre
forstdelse for traditionens hallbarhet i motet mellan Tracys traditionsfor-
staelse och resiliensbegreppet. De formbara Kriterierna jag formulerar ar
influerade av Tracys kriterier och den kriterieldra Jeffner utvecklade inom
ramen for tros- och livsaskadningsforskningen. Jag kommer dock inte att
djupdyka i vare sig Tracys eller Jeffners kriterieframstallningar, utan fast-
mer lana dem som inspiration for att sedan modifiera till de formbara kri-
terier jag presenterar. 328

Utifran definitionen av ett kriterium som ett medel for bedomning eller
avgransande kidnnetecken, innebdar ett formbart kriterium att dessa kan-
netecken inte ar fastldsta i sina positioner, utan just formbara och rorliga.
Men ar de formbara till vilket pris som helst? Resiliensbegreppet lar oss
att det finns en gréns for resiliens dar systemet sa att sdga tippar 6ver kan-
ten och skiljelinjen mellan hallbarhet och kollaps har évertratts. Meadows
beskriver resiliens som en "plattform pa vilken systemet kan spela och ut-
féra sina normala funktioner i sdkerhet”. 32 Ett resilient system har en stor
och bred plattform med mjuka elastiska viaggar pa vilken systemet kan
vandra runt och varsamt studsa tillbaka om det kommer for nira den farli-
ga kanten. Forlorad resiliens innebdr att plattformen sjunker och viaggarna
blir lagre, de blir stela och rigida, tills systemet balanserar farligt ndra att
kantra at ena eller andra héllet vid minsta rorelse. En dag gor systemet
nagot som det vanligtvis alltid har gjort, men denna gang kraschar det.
Resiliens handlar alltsd om stor frihet att vandra runt, studsa mot mjuka
vaggar och kanske hamna i kanske en annan position dn innan, men all-
tid innanfor plattformens granser. Att studsa mot vaggen tycks i och med
detta vara ofarligt for hallbarheten - systemet kan fortfarande utféra sina
normala funktioner i sdkerhet.

Jag menar att det resilienta dynamiska systemets mjuka vaggar mot-
svaras av de formbara Kkriterierna for en hallbar kristen tradition jag strax
ska redogora for. Dessa vaggar ar tillrackligt plastiska for att systemet ska

327 Se kapitel 1.

328 En kritisk universitetsteologi ska enligt Jeffner arbeta enligt de allméanna veten-
skapliga villkor som galler for all akademisk verksamhet och teologens uppgift ar inte
att enbart dterge sjilva budskapet i Bibelns texter eller i en viss religios tradition. Teo-
logen kan inte framstélla vad som dr den sanna kristna ldran genom att med veten-
skapliga metoder beskriva och tolka vissa foreliggande dokument: "Om man beskriver
och tolkar med vetenskapliga metoder de dokument som betraktas som normativa i
den kristna kyrkan kommer man fram till en rad besldktade men ganska olika och in-
bordes motsiagande dskddningar. Det ar intressant att lara kdnna dem for den som vill
skapa en egen trosuppfattning, men det riacker inte for att utforma en teologi eller av-
gora vad som ar det genuint kristna.” Jeffner citerad av Seiler, Herman, "Trosaskad-
ning och/eller teologi”, Signum. http://www.signum.se/archive/read.php?id=2689
329 Meadows, Thinking in Systems, s. 78.
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klara av rorligheten, men knuffar samtidigt tillbaka det inom deras tydliga
avgransning. Det r granser som inte ar rigida, stela eller statiska, utan
foljsamma och elastiska. De formbara kriteriernas flexibilitet ar nodvéandig
for att systemet inte ska krascha, men utgor samtidigt en avgrdansning for
traditionens breda spelplan. Planen omges av avgransande rorliga vaggar
som ser till att spelplanens granser ar tydliga, men som pa samma gang ar
standigt formbara efter hur systemet ror sig. Det studien hittills visat ar
att det utifran Tracy och resiliensbegreppet omojligt gar att sitta fastlasta
avgransningar kring vad som ar en "dkta” tolkning av Kristen tradition da
dess forutsattningar for tolkning hela tiden dndras. Det finns med andra
ord en permanent tdjbarhet som ar traditionens villkor, men dar det kon-
tinuerliga och orubbliga malet ar kristusberattelsens formaga att fungera
befriande i den konkreta samtida situation uttolkaren befinner sig i. For
att kristen tradition utifran resilienstankandet ska kunna utfdéra sina nor-
mala funktioner i sdkerhet utan att kollapsa behover den darfor, menar
jag, studsa mot viaggar som ar tillrackligt mjuka for att anpassas och for-
mas, men som samtidigt utgor en avgransning mot kollapsen.

I Bakldngespreludiet iakttas att traditionen méter nya konkreta verklig-
heter under olika tider och epoker, sammanhang och kontexter, situationer
och forhallanden vilket leder till standigt fordnderliga tolkningsuttryck.
Den konkreta situation som moter traditionen formas till en provisorisk
och just da gillande tolkning, som bar med sig ett inbyggt framtida sedan
utom var kontroll. Dialektiken mellan den konkreta levda situationen och
den kristna traditionen skapar en traditionens rorlighet som forutsatter
en vidstrackt spelplan med flexibla vaggar. Ett resilient dynamiskt system
maste som vi sett fa ett sddant utrymme for att kunna hitta en inneboende
kraft till kreativitet, nytdnkande och transformation. Det behéver kunna
harbargera storningar, pafrestning och hela tiden vara i rorelse pa den
plattform pa vilken den studsar fram och tillbaka. Har kan formbara krite-
rier som elastiska viaggar skapa trygga avgransningar for att systemet halls
kvar inom gransen for hallbar forandring. Dessa kriterier ar den bibliska
texten, fornuft, logik och personlig erfarenhet samt en inbyggd etik omsatt i
praktisk handling.

5.2.1 Den bibliska texten

Om Kkristen tradition utifran min analys av Tracys traditionsforstaelse ska
fungera pa sa sitt att den formar formedla hoppet om Guds befriande och
nadefulla kraft genom Kkristusberittelsen, maste ett bibelkriterium anses
vara avgorande. Det dr den bibliska texten som féorkunnar de forsta vitt-
nesmalen om motet med den uppstandne Jesus, erfarenheter som kom att
bli den lins genom vilken kristen tro formedlades vidare. Den som menar
att Gud uppenbarar sig i Jesus som Kristus blir naturligtvis hanvisad till
Bibeln som kunskapskalla, skriver Jeffner. Den bibliska texten utgér den
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kristna traditionens ofrankomliga identitetsmarkor, men ar inte en storhet
vid sidan av kristen tradition, utan en del av ndgot levande och dynamiskt
som kan rymma bade "felutveckling och falsk konservering av tolkningar
som en gang varit adekvata men nu forlorat sin relevans”.?3° Bibeln som
bok har vuxit fram och den historiska, sprakliga och fysiska mangfalden i
dess tillkomstprocess gor ett entydigt innehall till en omojlighet. Bibeln ar
stalld under manniskans och historiens brackliga villkor och bibeltolkning
ar beroende av tid och kontext. Men att personen Jesus sa som det beréttas
om honom i de bibliska texterna ar av avgérande betydelse fér den kristna
traditionen ar ofrankomligt. Ett bibliskt Kriterium ar darfér omojligt att
bortse ifrdn, men det behover vara formbart for att traditionen ska fung-
era.

Ett formbart bibliskt kriterium ar, menar jag utifran Tracys traditions-
begrepp och resilienstankandet, en garant for att kristen tradition inte
ska koagulera och férvandlas till nagot statiskt och ororligt och darmed
icke fungerande. Utan tolkning blir texten meningslés, den blir levande
och far mojlighet att fungera forst nar den uttolkas och anvdnds av olika
méanniskors méten med texten. Utifran resiliensbegreppet halls systemet
dynamiskt och levande om bibelkriteriet tillats vara elastiskt och 6ppet
for tolkning sa att texten formar fungera i relation till samtidens forutsatt-
ningar.2** Om det ska finnas nagot trosterikt i att Gud visar sig genom den
bibliska texten, "maste ocksa framstillningen av den Kristna trons forut-
sdttning och centrala faste ske pa olika satt”, skriver Henry Coster.3%2

330 Hemberg, Jarl, Holte, Ragnar, Jeffner, Anders, Mdnniskan och Gud, s. 45.

$31Bibelns texter dr den kristna traditionens "centrala pelare”, men lika centralt ar det
kristna anspraket pd att ocksa vara samtida. Texterna ar en sammanstillning av erfa-
renheter av Guds befriande kraft i "6vertygande, kraftfulla metaforer, modeller och be-
grepp, samtida med de olika tolkningssituationerna” med skikt av ménniskors erfarenhe-
ter av en karleksfull och befriande Gud, erfarenheter som uttrycks i sin tids och kulturs
bilder och begrepp. Den bibliska texten kan darfér, menar Sally Mc Fague, inte fung-
era normerande for all senare teologi eftersom dess inre pluralitet motsager det, utan
mer normerande for sin form och metod: "Om vi 6nskar ta Skriften pa allvar och se den
som normativ, ska vi behandla den pa sina egna villkor som en modell fér hur teologi
ska bedrivas, hellre dn som auktoritet vilken dikterar villkoren for teologins innehall”.
Lika bunden som den kristna teologen dr till traditionens kontinuitet, dr féorbunden-
heten till den andra konstanten, den nutida situationen, vilket innebar att det inte gr
att destillera fram nagra eviga sanningar fran Jesusberattelsen for att sedan lagga dem
at sidan. Tvartom s finns i de bibliska berattelser som omger handelserna kring Jesus,
tanken om att de dr modeller for och exempel pa hur livet ska levas idag: ”... alla texter,
liksom de bibliska, dr sediment av tolkad erfarenhet.” Mc Fague, Models of God, s. 42-43.
332 Coster, Henry, ”... bedriva undervisning...”, s. 29. De bibliska texterna bjuder motstand
mot en enhetlig tolkning, menar ocksa teologen Cristina Grenholm (1959 -), frdgor som ror
bibeltolkning och skriftkritik maste ta hdnsyn till texternas karaktdr som Skrift, d.v.s. en
del av en religios tradition. Dessutom maste hansyn tas till resultaten av vetenskapliga och
kritiska studier, erkdnna tolkningspluralismen som ett faktum och vara ansvarig: "Varje
tolkning som gor ansprak pd att vara den enda mojliga ar oforenlig med Skriftkritiken.
Saddana ansprak leder ytterst till fortryck.” Grenholm, "Skriftkritik”, s. 148.
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Kristen tradition ar nagot fran borjan "plastiskt” for att kontinuerligt kun-
na delta i skapandet av kultur, samhalle och dagligt liv. Coster fortsatter:
Kanske det rent av ar just detta som utgor det som foér den kristna kul-
turen dr det gemensamma och karaktaristiska. [...] Formodligen ar det
sa att det som var det gemensamma var just acceptansen av gemenskap
i mangfalden. 333
For att traditionen som dynamiskt system ska kunna réra sig 6ver den
stora och breda plattform som med resilienstidnkandet stiandiga tolknings-
forandringar innebar, behover den alltsd nagot att studsa tillbaka mot. Ett
bibliskt kriterium tar, menar jag, emot och foér traditionen mjukt tillbaka
inom det bibliska kriteriets formbara vaggar. Men dessa ar just rorliga och
plastiska. Ett bibliskt formbart kriterium innebar att ge traditionen en tyd-
lig avgransning, d.v.s. viggar som ser till att den bibliska texten ligger till
grund for all vidare tolkning, men utan att férvandla den till nagot statiskt
och for evigt fastlagt. Kriteriets formbarhet ger tolkningen utrymme att
Oppna granserna for det nya och okdnda, samtidigt som detta goérs inom en
viss partikular tradition utifran en viss historiskt berattelse.

[ linje hdrmed hdvdar Anne-Louise Eriksson att de bibliska texterna
sjalva inte gor nagot dogmatiskt ansprak, de ar alldeles for mangtydiga for
att kunna fungera strikt normerande, men hon menar samtidigt att de ar
konstituerande och identitetsskapande for traditionen och skiljer ut den
kristna traditionen fran andra. Tolkningen av de bibliska texterna i sig har
skiftat under alla ar och ger kristen tro ett sammanhang, en identitetsmar-
kor, liksom skrifter i andra religiosa traditioner:

Vad som avgransar “det kristna” ar inte en given uppsattning forestall-
ningar och uppfattningar. Det dr forst och framst ett aktivt och stiandigt
fornyat forhallande till Jesus fran Nasaret. Det dr dessutom att vi relate-
rar till de bilder av Gud, livet och varlden som den kristna bibeln staller
oss infor. 33

Att lasa de bibliska texterna idag handlar alltsa inte om att soka ett nor-
merande forflutet utan att se hur de kan hjalpa oss tyda tillvaron har och
nu.**® Prévningen om de bibliska texterna fungerar som auktoritet handlar
om vad som dr "mojligt att tro”, en provning som ar individuell och "mdj-
liggor en adekvat orientering i livet och i varlden”.?*¢ Denna kritiska prov-

333 Coster, ... bedriva undervisning...”, s. 27.

834 Eriksson, Anne-Louise, Tolkning for livet, s. 16-17.

$35Ingen kan gora ansprak pd den yttersta sanningen av Kristen tro utan den skapas ut-
ifran varje tid och sammanhang och sker hela tiden om och om igen, inifran varje tid,
plats och kontext. Den religidsa traditionen bor hjdlpa manniskor orientera sig i en
mangfacetterad varld och ge stabila riktlinjer for hur vi ska leva vara liv utifran fragan:
"Ar detta en text som tolkar mitt liv sa att jag befrias och uppréttas?”: "Det handlar inte
sa mycket om hur bibeln ska tolkas, utan om vem som avgér vad som ar en ‘ratt” tolk-
ning och huruvida en ‘ratt” tolkning av texten (i bemarkelsen rimlig och intellektuellt
trovardig) kan anses normerande, om den visar sig befdsta kvinnors eller andra grup-
pers underordning.” Eriksson, Bibelns auktoritet och kvinnors erfarenhet, s.135 och 146.
336 Eriksson, "Bibelns auktoritet och kvinnors erfarenhet”, s. 144.
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ning av texten gors pa egen hand, menar hon, men ocksa i férhandling med
andra som ingar i tolkningsgemenskapen och i samklang med en rad saker
sasom vad som ar rimligt utifran min kunskap om livet, intellektuellt tro-
vardigt och vad som ar "sant” i meningen "fungerande” for mitt liv.33”

Det som kan konstateras utifran det som sagts hittills om det bibliska
kriteriet ar att dess formbarhet dr avgorande for att kristen tradition som
dynamiskt system ska kunna leva upp till malsattningen att formedla hop-
pet om Guds nad och befrielse genom berattelsen om Jesus som Kristus.
Denna malsadttning innebar ocksa att kristen tradition utifran dess cen-
trala bibliska kristusberattelse ska utgdra ndgot meningsfullt for uttol-
karen. Evangeliet - det kristna budskapet om Guds nad och karlek - far
sin mening om det tolkas i samklang med samtiden, i den verklighet man-
niskan lever, en verklighet praglad av allt det som ingar i den ménskliga
existensen. Om evangeliet ska kunna ge mening at tillvaron och férmedla
hoppet om Guds kirlek och nad omsatt i praktiken finns alltsa inget annat
satt utifran resilienstdnkandet dn att det samverkar med och anpassas till
mottagarens erfarenheter av vad det ar att vara manniska. Den instabilitet
och otydlighet kyrkan och dess teologer stundtals anklagas for, att "evang-
eliet tolkas lite hur som helst”, kan darfor i sjalva verket vara ett tecken pa
att traditionens kontinuitet och att den fungerar som den ska.?*® Snarare
ar det sa att det finns manga exempel i kyrkans historia dir stravan ef-
ter samstammighet i formuleringarna kring tron lett till splittring. Gustaf
Wingren talar har om att traditionens kontinuitet bygger pa att evangeliet
hela tiden tolkas om pa nytt utifran de lokala omstidndigheterna: "Konti-
nuiteten for kristendomens del kan, paradoxalt nog, bevaras blott genom
vaxling.”**? Kontinuiteten forutsatter alltsa paradoxalt nog forandring. Var-
je tolkning av evangeliet i den bibliska texten ar en tolkning av manniskans
situation som dr bade kontinuerlig och stdndigt vaxlande. Evangelium ar
med Wingren alltid fargat av lokal, mansklig, begransad miljo.2*° Att vax-
ling och dndring ar ett uttryck for evangeliets satt att fungera och vara me-
ningsfullt ar endast, menar han, begripligt mot bakgrund av den standigt
pagaende destruktionen av varldens trasighet. Vad som "kommer ut ur”

3371bid., s. 144.

338]fr "I en tid som ropar pa tydlighet kan det vara befriande att pdminna sig, att Jesus sil-
lan var riktigt ‘tydlig’. Bara detta att hans budskap oftast presenterades i liknelser borde
stdamma till eftertanke.” Hammar, KG, Ecce Homo, s. 58.

339 Wingren, Gustaf, Vixling och kontinuitet, s. 10.

340 1bid. s. 23. Textkontinuiteten, skriver Wingren, svarar ocksd mot en kontinuitet pa
adressatsidan, alltsa de manniskor evangeliet talar till. Manniskan ar och forblir "Adam”,
men dr samtidigt en ménniska som standigt vaxlar, som producerar konstverk, dikter,
ideologier och viaxlande kulturella produkter. Hon &dr "aldrig naken, alltid klddd” och "sam-
manvédvd med sin egen epoks kultur”. Wingren, Véxling och kontinuitet, s. 99.
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evangeliet ar enligt Wingren beroende av métet med adressaterna, vad de-
ras konkreta forstorelse bestar av. 3*!

Den bibliska texten utgors av historiska vittnesmal som nutida uttol-
kare relaterar till utifran en helt annan kontext, vilket gor att de bibliska
texterna som kriterium for en hallbar tradition maste, som vi sett, vara
formbart for att fungera. Den far sin mening och betydelse genom att an-
vandas, konfronteras och tolkas.?*? Kriteriets formbarhet dr avgérande
for att traditionen utifran Tracys traditionsforstdelse ska kunna fungera,
for att formedlingen av den som dynamiskt system ska kunna leva upp
till malsattningen att pa ett meningsfullt satt formedla ndd och befrielse
genom den bibliska berattelsen om Jesus som Kristus. Men om traditionen
ska kunna fungera pa ett sddant satt kan ett bibliskt kriterium som auk-
toritet for kristen tradition inte std ensamt. Det behdver komplettas med
dven andra Kriterier, sdsom fornuft, kunskap, logiska resonemang och inte
minst den ménskliga erfarenheten.

5.2.2 Fornuft, logik och personlig erfarenhet

Studien har visat att om Kristen tradition ska kunna utgéra nagot me-
ningsfullt och rimligt for uttolkaren, behovs kriterier som tar hansyn till
den kontext och det sammanhang inom vilket uttolkaren befinner sig. Det
innefattar givetvis ocksa den kunskap vi har om varlden och de erfaren-
heter vi biar med oss av att vara manniska. Har menar Jeffner att det uto-
ver ett bibliskt kriterium, behdvs ett kriterium som handlar om personlig
erfarenhet, den kontext inom vilken man kan argumentera for och gora
teologiska pastdenden meningsfulla och dar olika typer av erfarenheter
integreras med varandra.?*® Religiosa erfarenheter har karaktiren av att
vidga vart kunskapsbegrepp utéver empiriska och rationella regler for

341]bid., s. 99. Vaxling, skriver Wingren, finns 6verallt och historien finns pa ett ofrankom-
ligt satt i de bibliska texterna. Det ar en historia som hela tiden dr "pa vag framat”, mann-
iskor tvekar, tvivlar och férdandras, fralsning ar forandring. Evangeliet ar "frigorande vi-
savi lyssnaren, det ar just sd det dr evangelium”. Wingren, Vixling och kontinuitet, s. 160.
342Jeanrond talar hiar om att den bibliska textens kanon inte kan tolkas s& att det blir "en
kanon inom en kanon” i syfte att hdvda vissa dogmatiska satser som sen far firga resten
av tolkningen av den bibliska texten. Den bibliska kanon ar en helhet och maste uttolkas
som sadan. Det exegetiska och uttolkande arbetet ar dialogiskt och interrelaterat och varje
uttolkning darfor tillfallig. Den bibliska kanon i sig sjdlv bestar av en samling uttolkningar.
Den teologiska lasningens norm ar darfor redan fran borjan, i sig sjalv, pluralistisk. Det
finns "ingen uniform exponering, utan alltid en pluralism av méjliga lasningar samtidigt”,
vilket manar till ansvarfull lasning dar ingen teologisk tolkning ar mer slutgiltig &n ndgon
annan. Jeanrond, Text and Interpretation as Categories of Theological Thinking, s. 118-119.
343 Enbart vetenskapliga kriterier racker inte: "For att det skall bli en trosaskadning beho-
ver den religiosa intuitionen och fantasin buren av ett levande religiost engagemang ta vid
[...] Att utforma trosaskadningen blir en aktivitet mer lik konst dn vetenskap. De veten-
skapliga analyserna blir en n6dvandig grund och en hjilp, men inte mer.” Jeffner citerad
av Seiler, "Trosdskadning och/eller teologi”, Signum. http://www.signum.se/archive /read.
php?id=2689
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verklighetsbeskrivningen. Dessa personliga kriterier, skriver han, beho-
ver darfor provas i ljuset av integrationskriterier, som visar om tolkningen
overensstimmer med olika fakta i manniskans erfarenhetsvarld, vad vi
idag vet om verkligheten, och med vara moraliska intuitioner (de varden vi
vill forsvara), vetenskapskriterier, som gor det mojligt att avvisa uppenbart
orimliga och ofornuftiga pastaenden om verkligheten och logiska kriterier
som visar om en helhetstolkning ar logiskt konsistent. 3**

En trosaskadning inom den kristna traditionen, enligt Jeffner, ar alltsa
inte bara en ldra om Gud utan en tolkning av hela manniskans situation i
varlden.***I formulerandet av Kristen trosldra inom traditionen bor man
darfor strava efter integrering mellan kunskaper, 6vertygelser, trosfore-
stillningar och forhoppningar och inte isolera nagon sektor av det intel-
lektuella livet. De skil som anfors for en viss hallning ska, menar han, féras
in pa "ett for alla tillgdngligt omrade for fornuftiga resonemang” och att
logisk ordning bor efterstriavas ” i den totala uppsattning pastdenden och
normer man accepterar”. Denna s.k. integrationsprincip ar for Jeffner en
"ofrankomlig grundvirdering hos en rationell varelse”.3*® Tracy talar har
pa motsvarande satt i termer av mening och inre koherens, att de religiosa
symbolerna, att religiosa uttryck kan sigas skapa mening om de formar
uppenbara nagot utifran vara levda granserfarenheter, men att menings-
fullheten ocksa forutsatter att tolkningen stimmer 6verens med det vi vet
om verkligheten och var kunskap om varlden.*’

Vi ser har att alla erfarenheter av vad det ar att vara manniska ar av-
gorande, vilket ocksa inbegriper de transcendenta. En grundidé i kristen
tradition, fortsitter Jeffner, ar "att den transcendenta varlden pa nagot satt
aktivt ger sig till kdinna” och "upplevelsen av Jesusgestaltens nydanande
roll”3*® Denna religiosa uppenbarelsekunskap ska tas pa allvar men far
dock inte bli ett isolerat falt utanfor féornuftiga resonemang. Uppenbarelsen,
sdsom den vittnas om i den bibliska beréttelsen om Jesus som Kristus for-
medlad vidare i den Kristna traditionen, ar nagot partikulart dar det bara
gar att sdga ndgot om vad Gud ar i relation till oss ur ett begriansat per-
sonligt perspektiv. Integreras inte uppenbarelsekunskapen med andra kun-
skapsomraden sasom fornuftet och vetenskap blir troslaran inte trovardig.

34t Jeffner, Vdgar till teologi, s. 31-65 och Hemberg, Holte, Jeffner, Mdnniskan och Gud,
s. 50-55.

345" Teoretiska moment vavs samman med lovsang och tillbedjan. Larosatserna motiverar
fruktan och hopp. De speglar 6verblickens ljus och begransningens morker. Den som laser
gamla och nya forsok att verbalisera kristen tro far kinnedom om den bild av tillvaron,
som manniskor upplevt som adekvat, men ocksd om hur bilden ger grundstamning at livet
och paverkar de handlingar, som bygger upp en manniskas varld.” Jeffner, Kriterier i kristen
trosldra, s. 175-176.

346 Jeffner, Kriterier i kristen trosldra, s. 178.

347 Tracy, Blessed Rage for Order, s. 70-71.

38 Jeffner, Vdgar till teologi, s. 66-68.
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Fornuft och tro blir dd inte varandras motsatser utan harmoniserar med
varandra.?*® Fornuftet har alltid hort hemma inom kristen tradition, menar
Jeffner, och gor att tron blir en del av manniskans totala verklighet, dar
avgoranden hela tiden sker om hur livet ska levas. Tron som dverldmnan-
de at ndgot hogre och att ana mysteriet 6ver all var forestallningsformaga
och sprakets granser hindrar inte att man accepterar vissa antaganden om
manniskan, verkligheten och Gud och forsoker uttrycka dessa i en teologi.>>

Inom ramen for den personliga erfarenheten, menar Jeffner, finns sa-
dant som erfarenheter av medmaénskliga relationer, mystika erfarenheter
och en etisk erfarenhet. Tracy talar har om att uttrycken blir sanna, i me-
ningen adekvata, och kan fungera som grundférutsattning for vara erfa-
renheter forst utifran ett metafysiskt eller transcendent satt att reflektera
over alla vara erfarenheter. En provning utifran den personliga livserfaren-
heten gentemot vad som kan anses vara en hallbar trosaskadning skulle
har med Jeffner mojligtvis vara utslagsgivande. En sddan provning utifran
kristet livsmonster har Jesusgestalten som forebild och anknyter till all-
manmansklig etisk insikt. Det finns hdr, menar han, bara en egenskap i
bilden av Gud inom Kkristen tradition som kan visa sig hallbar vid prov-
ningen av kristen livserfarenhet: "Det finns en egenskap som mer an alla
andra ger en antydan om Gud - en dominerande gudsegenskap som tydligt
markeras i Nya Testamentet: "Gud ar kirleken.”3%! Pastdendet att Gud ar
karleksfull anvands, menar Jeffner, utifrdn en "analogilidra” baserat pa den
ontologiska tanken om "att det trots skillnaden mellan Gud och varlden
rader nagot slags likhet som till viss del gar att beskriva” och att det ra-
der "en preciserbar likhet i betydelsen mellan vissa termers vanliga och
teologiska mening”.?*? Har spelar med andra ord det logiska kriteriet in.
Analogilaran visar till exempel att det 4r meningsfullt att tala om Gud som
karleksfull och det blir logiskt orimligt att samtidigt pasta Gud till exempel
vara grym.3>3

399 Jeffner, Kriterier i kristen trosldra, s 179. Foljden blir att det inte kan anses hallbart
att utveckla en religios askadning som etablerar askadningens sanning fér den som har
askadningen, men ar otillgdnglig for alla. Jeffner tar harmed avstand fran att teologin blir
ett isolerat omrdde med egna sanningsansprak utan “ska man undvika isolering och ac-
ceptera en askadning med religiésa kunskapsansprak”, maste man med hjalp av resone-
mang som kan accepteras av alla fornuftiga manniskor visa "att det ar rimligt och tillatet
att godta kunskapsansprak, som gar utéver den empiriska vetenskapen”. Jeffner, Kriterier
i kristen trosldra, s. 179.

$50Jeffner, Fornuft och tro, Svensk Teologisk Kvartalsskrift, 2/83.s. 53.

$51]effner, Vdgar till teologi, s. 99. Att omsatta "karleken” till ett tolkningskriterium kan
uppfattas som alltfér vagt och generellt, men ar "just det kriterium som hjélper oss att
skilja tolkning fran tolkning i en tid som pdbjuder tolkningarnas mangfald”. Svenungsson,
Jayne, "Bibeln och den radikala hermeneutiken”, s. 214.

$52Jeffner, Vdgar till teologi, s. 86.

353 Ibid.
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Det visar sig har att den personliga erfarenheten utifran bade Jeffner
och Tracy spelar en central roll. Det géller inte minst vara erfarenheter av
att bedoma vad som ar ont och gott. Alla manniskor”, understryker Jeffner,
"har etiska erfarenheter - upplevelser av att vissa handlingar ar oratta
eller vissa tillstdnd moralisk goda.”*** En avgorande fraga dr om en etiskt
valinformerad ménniskas intuition tillats vara dverordnad sa att det blir
mojligt att kritisera och ta stéllning till teologiska teorier pa etiska grun-
der. I och med detta kan det bli sa att man maste rakna med ett etiskt
kriterium i utformandet av en trovardig teologi inom kristen tradition.
Jeffner skriver:

Det forefaller mig helt omojligt att utforma en teologi sd att utsagor-
na om Guds vilja blir sdkrare dn alla etiska intuitioner. En kristen etik
maste sa vitt jag forstar utformas som ett samspel mellan vanliga etiska
intuitioner och teologiska insikter. 3>
Utifran det ovan sagda menar jag att kriterier av personlig erfarenhet,
integration, logik och fornuft ar formbara pa sa satt att de kan bemoéta
traditionens bojlighet, men att de 4nda sitter nddviandiga men elastiska
grianser for hdllbarheten. Men dessa granser behover tillsammans med
det bibliska kriteriet kompletteras med ett specifikt etiskt. Ett etiskt kri-
terium tycks ofrankomligt om den dominerande egenskap som beskriver
Gud i de bibliska texterna ar kidrlek. Men det maste vara formbart, da var-
je tolkningssituation ar unik, dar griansen for formbarheten gar vid dar
vald begds mot manniskans etiska erfarenheter och intuitioner. Om det
dynamiska systemets malsattning dr att Guds nadefulla karlek ska leda till
transformation och befrielse, uttryckt i praktisk handling, behéver de sys-
temforandringar som riskerar forhindra denna malsattning begrdnsas av
ett etiskt kriterium tillrackligt elastiskt for att mjukt kunna bedéma och
hantera olika tolkningssituationer, men ocksa tillriackligt stramt for att
inte kdrleken som 6vergripande princip hamnar i skuggan. Ett formbart
etiskt kriterium som diarmed forstarker traditionens resiliens och héllbara
forandring.

5.2.3 En inbyggd etik omsatt i praktisk handling

Teologin maste utifrdn ovanstaende resonemang och det studien hittills
visat, gora rattvisa 4t manniskors grundlaggande och personliga erfaren-
heter av vad det ar att vara manniska, dar de etiska ar av central betydel-
se. Det avgorande med Jeffner ar "att det blir ett trovardighetskriterium i
teologin att den teologiska teorin inte gor vald pa utan sammanfattar och
ordnar de grundlaggande etiska erfarenheterna”.?* Dessa erfarenheter tas
alltsa tillvara genom ett for tolkningen av traditionen etiskt kriterium.

34]bid., s. 55-56.
351bid., s. 57.
3% Ibid.
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Men ett sddant Kriterium, podngterar Jeanrond, maste finnas med fran
borjan, inbyggt i sjdlva tolkningen i form av en etisk beddmning. Jeanrond
menar att forklaring och forstdelse inte racker som verktyg i den herme-
neutiskt kritiska granskningen av pastadda religiésa sanningar. Utover
den kritiska granskningen av traditionen, som med kritiskt-hermeneutiskt
tankande i sig ar en del av en tradition och aldrig kan vara nagot helt ob-
jektivt, maste det alltsa till ett specifikt kriterium som ser till de etiska
aspekter varje tolkning av traditionen stalls infor. Kommunikationens ex-
istentiella sida, att tolkningen bar pa en potentiell befriande effekt, gor
att varje tolkning ocksa bar pa en inbyggd etisk dimension som finns med
fran start och inte som ett sarskilt "steg”. **” Forklaring, forstaelse och be-
démning ar intimt sammanvéavda i hela tolkningsprocessen, dar uttolkaren
star infor bedomningen om effekten ar fortryckande eller befriande. Med
Jeanronds ord:
Denna bedémningsaspekt skulle da erbjuda den hermeneutiska proces-
sen ett fullviardigt erkdnnande av bade dess mojligheter och begrans-
ningar och dess etiska implikationer utdéver hansynen till det enbart
tekniska hos férklaringen. 3%8

Den etiska dimensionens centrala plats kommer till uttryck i det att Jean-
rond hdvdar att en "kidrlekens hermeneutik” bor komma fore samtalets
och traditionens hermeneutik: "Traditioner kan inte dlska” och darfor ska
kristen tro i forsta hand gestalta kidrlek snarare dn forstdelse. En tradi-
tionshermeneutik som placerar samtalet i centrum lamnar lattare karleks-
praxisen utanfor.2>® Den manskliga potentialen att dlska och kommunicera
kan bara upptickas och formas inom vissa traditioner och situationer,
men just darfér maste de 6ppna sig mot en kritisk undersékning av karlek
som kommunikation. Hela den kristna tron, skriver Jeanrond, "kan forstas
som ett omfattande forsok att finna och férdjupa kdrleken” vilket bygger
pa mansklig jamlikhet och frihet. Har kan kritisk och sjalvkritisk reflek-
tion "upptécka och avsléja de eventuella hinder som stor karlekens fria ut-
veckling och gestaltning”.*¢° Han beskriver en "kritisk kdrlekshermeneutik”
som fokuserar pa manskliga relationer och som diarmed behdéver

%57Jeanrond, Theological Hermeneutics, s. 114.

358 Tbid.

$59Jeanrond. “Towards an Interreligious Hermeneutics of Love”, s. 57.

360 Jeanrond, Gudstro, s. 174-175. Jeanrond kritiserar de manga religiosa traditioner och
grupperingar som gjort ansprak pa "sann karlek” och fragar sig: "Hur kan humanisering-
ens process, gudomliggdérandet och det delade bekymret for bevarandet av varlden inom
en viss religios tradition utvecklas sd lange som den traditionens identitet grundas pa
exkluderingen av andra mén, kvinnor och barn fran det sociala och kommunikativa kar-

leksmiraklet?” Jeanrond, “Towards an Interreligious Hermeneutics of Love”, s. 58.
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“radikala skillnader” for att kunna se den andre.®*! I linje med en kérleks-
praxis som satter "de minsta” i forgrunden beho6vs en inbyggd etiskt var-
derande tydning som forstiarker den kritiska granskningen. Ansvarsfulla
tolkningar kan inte stanna vid forstdelse och forklaring, utan maste ocksa
- redan fran start - ta hansyn till hur tolkningen anvands och vilka effekter
den far, d.v.s. innehalla ett virderande moment, vilket innebar att kritisk
tolkning blir kritisk forst nar det finns en medvetenhet om alla dess di-
mensioner.?¢2 Den bibliska texten tycks i och med detta alltid vara 6ppen
for fornyad tolkning och varje uttolkning ar darfoér preliminér. Men just i
denna begriansning som det preliminara och tillfalliga innebaér, finns frihe-
ten till alltid nya och etiskt forsvarbara tolkningar och leder till att tolk-
ningsprocessen aldrig kan siagas vara avslutad.

Goran Bexell talar har om att for att inte hamna i en total normativ rela-
tivism dar alla varden och tolkningar av traditionens vardeansprak ar lika
giltiga, beho6vs en hallbar etik med "interkulturella normativa ansprak”, en
vardegemenskap det finns langt gdende forutsattningar for trots all oenig-
het. Han fortsatter: "Trots alla kulturella och sociala olikheter finns det
gemensamt manskliga villkor och behov som ar en av etikens kéllor.”3%3
I forhallande till den kristna traditionen ska med andra ord den kristna
etiken kunna "svara mot manniskans néd, hennes behov av raddning fran
det destruktiva med Gud och nastan”. Evangeliet, med sitt centrala och an-
stotliga budskap om Jesu dod och uppstandelse bor inte forlaggas till na-
got som manniskan genom etisk reflektion och intuition finner vara orik-
tigt.?** Han varnar dock for att en etisk universalism, som har satt malet
att alla ska ha samma moral och etiska kompass, riskerar att anviandas mot
kulturell mangfald, medan en renodlad partikularism riskerar att utarma
delade viarden och normer. Snarare bor det utvecklas en etik dar en ge-
mensam etik kombineras med kulturell och till viss del moralisk mang-
fald, dar bade assimilation och relativism undviks.?*® Det forutsatter ana-
lys och sjalvkritik dar konflikten mellan det gemensamma och partikulart

361 Jeanrond, “Towards an Interreligious Hermeneutics of Love”, s. 54. Jeanrond refe-
rerar till Rowan Williams som menar att vi innan talet om gemensam forstaelse bor
tanka pa "det sociala miraklet av givmildhet”, ett mirakel som gar foére vilken dverens-
kommelse som helst kring vad som ar gemensamt. Karlek lever pa skillnad och beho-
ver skillnad for att 6verleva. Han citerar Williams: "Social gemenskap glads at igenkan-
nandets 6verraskning, inte i etablerandet av en falsk objektiv grund fér gemenskap
bortom den nuets kommunikativa mirakel.” Samtidigt ar det sociala miraklet skért och
fragilt och behéver vardas, menar Jeanrond, det kan litt forvanskas av ideologer som
nar till exempel religiosa forestédllningar tror att de har ensamratt pd vad ett sidant mi-
rakel innebar. Jeanrond, “Towards an Interreligious Hermeneutics of Love”, s. 52-55.
362Jeanrond, Text and Interpretation, s. 136-140. Aterigen, fragan om vems ansvar det talas
om - den fortryckande eller den fortrycktas? - och vem som har tolkningsféretrade, beho-
ver alltid synliggoras i diskussionen kring etiskt ansvarsfulla tolkningar.

363 Bexell, "Universalism och partikularism i etiken”, s. 58.

364 Bexell, "Evangelium och dess konsekvenser - da och nu”, s. 76.

365 Bexell, Goran, "Det gemensamma bésta och det partikulara: kulturkonfrontationer och
vardekonflikter”, s. 126.
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basta analyseras utifran samhdllets alla sektorer, bade globalt och lokalt
Men, skriver han, “inga kulturrelativa argument som utgar fran eller be-
framjar en partikular etik bor vara gangbara mot en utveckling som bygger
pa det gemensamma bésta”. Det som darfér maste till ar en utékad tvar-
kulturell dialog dar grunden kan laggas for en kombinerad acceptans av
gemensamma varden och en kulturell mangfald.*¢¢

Ett formbart etiskt kriterium ar utifran vad som sagts med andra ord
centralt for att gora rattvisa at manniskors erfarenheter, men ocksa for att
traditionens budskap om Guds nad och befrielse utifran malsdttningen ska
kunna omséttas i praktisk handling. Traditionen mdste darfor vara 6ppen
for forandring. Den stdndiga vixlingen och tvetydigheten kan tyckas insta-
bil, osaker och oroviackande, menar Jeanrond, och manar just darfor till an-
svar till att 1ata sig och vérlden forandras.*®” Wingren talar pa motsvarande
sdtt om att forestdllningen om destruktion, om varldens séndring ar grun-
den for kristen tro och "allmankristet tankegods”, liksom tanken om att
sondringen gar att laga.3®® Evangeliets budskap om bade destruktion och
konstruktion, om fangenskap och befrielse, innebar darfor att lagningen av
sprickan i virlden sker genom "en permanent pagaende dekonstruktion”
av fortryckande etablissemang.?®® Sa som jag tolkar Wingren innebar ett
meningsfullt evangelium darfor ett aldrig avstannande uppdrag att bryta
ner de fortryckande strukturer, inte bara i moralisk-politisk mening, utan
alla de etablissemang som hindrar evangeliet fran att vara befriande for
manniskan, vilket ofrankomligen kommer innebéara konflikter. Det dr kon-
frontationerna som driver fram den nédvéandiga vaxlingen och férandring-
en, skriver Wingren. Konflikt och stridighet dr darfér mer dn det som blev
fortsiattningen pa kristusberittelsen, utan i sjilva verket det som ar sjalva

366 1bid., s. 143. FN:s Varldskommission for kultur och utveckling skriver i en rap-
port fran 1996 att "samarbetet mellan folk och skilda intressen och med olika kultu-
rell bakgrund kommer att stimuleras och konflikter hallas inom godtagbara grénser,
om deltagarna lar sig att se sig sjdlva som bundna av och motiverade av gemensamma
ataganden. Darfor dr det mycket viktigt att soka en kdrna av gemensamma etiska var-
deringar och principer”. Malet med rapporten ar inte att vistviarldens modernisering
ska std som modell for alla samhéllen, men att "kulturerna i all sin mangfald har vissa
grundlaggande viarderingar gemensamma som tillsammans bildar grund fér en glo-
bal etik”. En etik som innehaller "de grundlidggande regler som varje samhélle bor f6l-
ja. Den moraliska principen att lindra lidande hos sin nésta sa langt det dr maojligt ar ett
exempel pd en sddan universell regel”. Unescorddet, "Var skapande mangfald”, s. 16, 41.
367 Jeanrond, "Individuell tro eller kristen gemenskap?” s. 124. Jeanrond fortsétter: Den
kristna identitetens tvetydighet maste alltid "avsldjas och bearbetas”. Om kristen kallelse
innebar att bygga eviga relationer som syftar till att l1ata sig férandras, utmanas och be-
rikas av Guds nérvaro, "star den i direkt motsats till alla identitetsprojekt som syftar pa
oforanderlighet, trygghet och sidkerhet”. Jeanrond, "Individuell tro eller kristen gemen-
skap?”s. 124.

38 Wingren, Vixling och kontinuitet, s. 33.

3691bid., s. 192.
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grunden for kristendomen: "Det vi bendmner ‘kristendom uppkom genom
svek, forraderi och misslyckande.”?”°
Ett formbart etiskt kriterium for en resilient och hallbar kristen tradi-
tion dr som sagt avgorande for att bevara traditionens kontinuitet, for att
evangeliets budskap om Guds karleksfulla nad och karlek hela tiden pa
nytt ska kunna omsattas i verklig handling. Vaxling ar med Wingren de
olika konkreta handlingar som evangeliet utléser, vad berattelsen om den
uppstandne Kristus konkret gér med manniskor som tilltalas av den, vad
de ar inne i, vad deras fangenskap handlar om.?”! For att bli tilltalad och
kallad av det kontinuerliga hoppets mojlighet behdver evangeliet darfor
forstas utifran en viss lokal, mansklig och begriansad milj6. Det innebéar
att samtidigt som malsattningen ar fast och orubblig dr den alltid framfor,
i det framforvarande, eftersom den befriande berattelsen om Gud nad i
kristen tradition hela tiden tolkas om och for sin funktions skull maste
omsattas praktiskt, "inkarneras i verkligheten”. Coster skriver:
[...] evangeliet méter oss i olika gestalt, just darfor att det ar evang-
elium till vars och ens konkreta liv. Den konkretionen kan inte se ut
hur som helst. Den kan bara se ut som den ser ut i det konkreta liv som
formas i just mitt och min néastas verklighet. 37
Ett formbart etiskt kriterium forstarker har moéjligheten till en hela tiden
fornyad omséattning av Guds karleksfulla nad i den faktiska, konkret lokala
och praktiska varld manniskan lever.

5.2.4 Mot ett forslag till en resilient samtidsteologi

Det som har sagts hittills ar att en hallbar tradition i stindig forandring och
samtidig kontinuitet inte kan férandras till vad som helst. Det finns en viss
funktion och malséttning systemet ar tankt att klara av, men en malsittning
som hela tiden omsétts pa nytt. Kontinuiteten forutsatter alltsa férandring,
innovation och komplexitet. Malsattningen ar bade statisk men samtidigt
hela tiden nagot framférvarande och kan aldrig sdgas vara uppnadd. Motet
mellan Tracys traditionsforstdelse och resiliensbegreppets tre aspekter
komplexitet, innovation och beredskap visade pa nagot konstruktivt for
forstaelsen for det paradoxala i hur en tradition i rorelse kan forbli hallbar,
men pekade ocksa pa behovet av forstarkning. Denna forstarkning skedde
genom introducerandet av tre formbara Kriterier, for att pa sa satt staga upp
resonemanget som kom ut ur motet mellan resiliensbegreppet och Tracy.

3701bid., s. 32. Om evangeliets satt att fungera ar att skapa en béattre varld, dekonstruera
fortryckande och illa fungerande etablissemang och éverbrygga varldens splittring, forut-
satts manniskans engagemang, vilket leder till motsattningar, konflikter och strider. Det
kommer alltid finnas sa lange evangeliet fungerar som det ska: "Ingen verklig fornyelse
har 4gt rum i kyrkan utan svarlakt oenighet inom henne. Nastan alla betydande férnyare i
alla samfund har varit mer eller mindre utstotta, medan deras fornyelseverk pagick. Wing-
ren, Vixling och kontinuitet, s. 32.

3711bid., s. 130.

372 Coster... "bedriva undervisning”, s. 31.
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Dessa kriterier dr formbara av den anledning Sven Hillert formulerar med
orden: "Utveckling ar oundviklig ocksa i trons varld. Men inte bara det.
Fornyelsen dr dessutom nodvandig for att bevara budskapet. I en ny tid
kan bara nytt sprak och en ny gestaltning formedla det som tidigare bars
av gamla former”. 373

For att fungera som Kriterier for en hallbar och resilient tradition be-
hover de alltsa vara formbara, men utgor samtidigt tydliga avgransningar
mot att traditionen tippar 6ver kanten. De formbara kriterierna garanterar
att traditionen bibehaller sin rorlighet - en rorlighet som ar ett villkor for
kontinuiteten, for en hallbar kristen tradition med malsattningen att for-
medla hoppet om Guds karleksfulla ndd och befrielse - och blir pa sa satt
ocksd en garant for att traditionen kan fungera och fortsatt kan rora sig
over resilienstdnkandets breda plattform. Det &r rorlighetens paradoxala
villkor for en resilient kristen tradition med malsattningen att pa ett me-
ningsfullt satt fungera sa att den fortsatt och kontinuerligt formedlar bud-
skapet om hoppet om Guds nad och befrielse omsatt i praktiken. I studiens
avslutande kapitel, som foljer pa den kommande sammanfattning av det
studien kommit fram till hittills, ska jag ta med mig de formbara kriteri-
erna och de insikter som gjorts och ge forslag pa hur detta kan omsattas i
en resilient samtidsteologi. En sadan teologi skulle enligt projektets ambi-
tion kunna vara till hjalp for Svenska kyrkan att resonera och tala om vad
som ar en hallbar kristen tro med tillracklig elasticitet och talighet for att
kunna hdrbargera standig forandring.

373 Hillert, Tro och hdllbar utveckling, s. 12. Hillert lade grunden for detta satt att tdnka i sin
avhandling dér han visade pd den dubbelhet som finns i de bibliska texterna med tanken
pa Guds dom o6ver fortryckaren som finns sida vid sida med tron pa en slutlig fralsning
for alla manniskor. Dessa motstridigheter behdver inte vara en svaghet, menar han, utan
tvingar ldsaren att tdnka vidare 6ver vad teologi dr och utveckla en fungerande teologi for
var tid. Hillert, Limited and Universal Salvation, 1999.
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6. Mellanspel om traditionens kontinuitet:
nadd och befrielse

I denna studie har jag behandlat fragor som kretsar kring traditionens vad
och hur, vilket visar att tradition dr formedling, eftersom dess innehall
fors vidare genom att den formedlas utifran den samtida kontexten. Tradi-
tionen kommer darmed hela tiden att forandras. Traditionens uppgift och
funktion ar att ge struktur, sammanhang och mening - en tradition som
inte langre klarar av detta riskerar att d6 ut. Traditionens kontinuitet byg-
ger pa att fungera, nagot jag Kkallar for ett vad och hur som ska fungera. For
att traditionen ska vara fortsatt meningsfull och darmed fungera, behdver
tolkningarna av den hela tiden granskas. Orsaken &r att traditionen kan
tolkas och bedémas vara relevant och fungerande utifran vissa maktan-
sprak och bli ett verktyg for missbruk, fértryck och 6vergrepp. Ansvaret
for granskningen ligger framst hos den som har auktoritet éver traditio-
nen och har moéjlighet att dstadkomma férandring. Aktérskapet spelar med
andra ord en avgorande roll for traditionsférmedlingen.

Jag har ocksa visat att forstaelsen av traditionen kan vidareutvecklas
och fordjupas genom en jamforelse med hur ett social-ekologiskt dyna-
miskt system fungerar. Liksom det dynamiska systemet menar jag att en
tradition bestdr av ett antal komponenter i form av olika tolkningar prag-
lade av kontexten och det samtida sammanhanget dar det aktiva aktorska-
pet ar av central betydelse. Det fungerande dynamiska systemets kompo-
nenter ska samverka och fungera pa ett sidant sitt att det klarar av en viss
malsittning. Komponenterna behover darfor forutsattningar for att kunna
relatera till varandra sa att det gynnar malsédttningen. Det innebar att tra-
ditionen som dynamiskt system hela tiden behdver granskas och ses 6ver
sa att malsattningen att vara fortsatt fungerande och meningsfull uppnas.
Liksom hos ett social-ekologiskt dynamiskt system finns ofta resurserna
till forandring av det destruktiva och nedbrytande inom traditionen sjalvt
sa att systemets resiliens och formaga att hantera stress och pafrestning
kan starkas.

Enligt Tracys traditionsforstaelse kan malsattningen for Kristen tradi-
tion, forstddd som ett dynamiskt system, sidgas vara att fungera och vara
meningsfull pa sa satt att den utifran berattelsen om Jesus som Kristus for-
mar formedla hoppet om Guds nad och befrielse. S som jag tolkar Tracy
handlar det om en existentiell erfarenhet av ett hopp som behéver omsat-
tas i praktisk handling for att vara trovardigt. Detta handlande kan forstas
se ut pa olika satt, men centralt ar insikten om vikten av att uppmark-
samma "den andre” och ansvaret infor medménniskan. En kristen tradi-
tion som leder till destruktivitet, fortryck och ondska kan utifran en sadan
malsattning darfor inte sdgas fungera. Systemets komponenter, i form av
manga olika tolkningar, behdver med andra ord kunna samverka pa sa satt
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att malsattningen att formedla hoppet om Guds nad och befrielse kan upp-
nas. Det behover darfor, enligt Tracy, finnas utrymme for kritisk gransk-
ning, sa att tolkningskonflikterna har mojlighet att blottldgga avarter och
traditionstolkningar som ar destruktiva och skadliga. Om det finns utrym-
me for kritik och ifragasattande, da starks ocksa traditionens resiliens och
formaga att harbargera det som utmanar och hotar malsattningen.

Utifran systemtdnkandet och det tillhorande begreppet resiliens kan
man siga att det dynamiska systemet kristen tradition befinner sig pa en
plattform pa vilken den hela tiden &r i rorelse da traditionen alltid tolkas
pa nytt. Fragan vicks da om vad som ar en tillrackligt hallbar tradition som
klarar av att vara i stdndig rorelse utan att falla 6ver plattformens kant
och darmed kollapsa som tradition. Genom att stalla Tracys traditionsfor-
staelse i relation till aspekterna komplexitet, innovation och beredskap hos
resiliensbegreppet har vi kommit en god bit pd vag mot forstdelsen av vad
en resilient tradition med bibehallen kontinuitet kan innebara. I syfte att
forstarka Tracys kritiska hermeneutik i relation till resiliensbegreppet har
jag foreslagit ett antal formbara kriterier.

Resonemanget i denna avhandling bygger pa tanken att systemet Kris-
ten tradition behdver forandras for att kunna fungera och klara av malsatt-
ningen - for fortsatt kontinuitet. Ett fortryckande och destruktivt system,
som inte bejakar komplexitet, innovation och beredskap pa det ovantade
och dirmed ar stangt for kritik och granskning, ar enligt resilienstankan-
det inte tillrackligt taligt och hallbart. Traditionens resiliens, d.v.s. formaga
att anpassa sig till forandring utan kollaps innebar att tolkningarna tillats
"spela” 6ver den breda plattformen, som dock ar en yta med begransning-
ar. De formbara kriterierna, vilka forstarker Tracys traditionsforstaelse
gentemot resilienstankandet, sitter upp granserna for att traditionen inte
ska forlora sin hallbarhet. Man skulle kunna sédga att kriterierna fungerar
som plastiska och elastiska viggar som omger den plattform dar den ror-
liga traditionen i form av standigt nya tolkningar ror sig. Dessa formbara
kriterier "studsar tillbaka” traditionen, s att den inte faller 6ver kanten
och forlorar formdgan att klara av malsattningen - men tillater den samti-
digt att vara fortsatt rorlig. Traditionen tal med andra ord standig omtolk-
ning, och dess resiliens forutsatter rent av detta om den ska kunna over-
leva med fortsatt kontinuitet och meningsfullhet. Men den kan inte tolkas
hur som helst. De formbara kriteriernas funktion ar alltsa att ge struktur
och avgriansa, men ocksa ge utrymme at den frihet och elasticitet som tra-
ditionen kraver.

En resilient teologi for hur Svenska kyrkan idag kan forsta och tala om
trons samtidiga forandring och kontinuitet underbyggs av de insikter som
nu gjorts om att det finns en malsattning for kristen tradition for vad som
ar vart att strava efter, dar saval statisk traditionsstruktur som total rela-
tivism ar ohallbara forutsattningar for att na fram till malsattningen. Sys-
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temet kan forvisso uppratthdllas genom forsok att konservera och tvinga
systemet att fungera enligt vissa 6nskemal om funktion, men om dessa
strider mot det som ar systemets egentliga mal, att formedla hoppet om
nad, kirlek, befrielse och upprattelse, forlorar systemet sin nédvindiga
rorlighet och blir skért och mindre motstandskraftigt. Systemet tradition
behover med andra ord fa tolkningsutrymme och fa mojlighet att "spela”
over en tillrackligt bred plattform, dar de formbara kriteriernas "vaggar”
ser till att den behaller sin kontinuitet och inte tolkas hursomhelst. For-
medlingen av hoppet om Guds nad och befrielse ar, utifran lasningen av
Tracy, traditionens fasta och stabila malsattning - dess kontinuitet. Tra-
ditionen blir harmed nagot som fors vidare genom det aktiva aktorskapet
som genom férkunnelsen om naden och befrielsen uppratthaller syste-
mets hallbarhet. De formbara Kriterierna - ett bibliskt kriterium, ett kri-
terium av fornuft, logik och personlig erfarenhet och ett etiskt kriterium
- "sdkrar” forkunnelsen av nad och befrielse. Finns inte hoppets budskap
om nad och befrielse, forloras traditionens kontinuitet. Naden gor traditio-
nen resilient. I det féljande ska jag ta med mig dessa insikter om villkoren
for traditionens samtidiga forandring och kontinuitet, tillsammans med de
formbara kriterierna, som grundton for att omsatta detta i form av ett for-
slag till en resilient samtidsteologi.
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7. Forslag till en resilient samtidsteologi

Bakldangespreludiet i studiens borjan gestaltade att kristen tro hela tiden
uttrycks pa nya satt. Trosuttryckens konstanta foranderlighet vackte fra-
gan om hur det ar mojligt att det som anses vara kristen tro pa 1500-talet
kan féorenas med samma tro 500 ar senare? Tablderna visade pa en dis-
kontinuitet som konfronterar oss med fragor sa som: Vad ar kristen tro?
Finns en kontinuitet samtidigt som den stindigt gestaltas pa nytt? Vad
innebdr det att "vara kristen” nar trons uttrycksformer aldrig ser likadana
ut? Finns det en grans for nar kristen tro forvandlas till ndgot annat? For
att gora fragor som dessa hanterliga har jag tagit mig an problematiken
kring trons diskontinuitet som en traditionsproblematik utifran projektets
forskningsfraga: Hur kan traditionsforstdelsen hos den kritiskt hermeneutis-
ka teologen David Tracy stdlld i relation till begreppet resiliens, sisom den
definieras av tdnkandet kring dynamiska system, visa vdgen mot en resilient
samtidsteologi for Svenska kyrkan?

Det 6vergripande syftet med denna studie har alltsd varit att mot bak-
grund av den diskontinuitet som gestaltades i de historiska tablderna
diskutera mojligheten till utformandet av en resilient samtidsteologi for
Svenska kyrkan idag. Vagen dit har inneburit att med hjalp av verktyg be-
staende av Tracys traditionsbegrepp och teoribildningen kring dynamiska
system bearbeta fragan om vad som &r en fungerande och hallbar kristen
tradition, d.v.s. ett vad och hur som fungerar och férmedlar det traditio-
nen dr tankt att formedla trots att den hela tiden férdndras. [ detta av-
slutande kapitel vill jag ta med mig insikterna fran motet mellan Tracys
traditionsbegrepp och resilienstidnkandet och tillsammans med mina tre
formbara kriterier aterga till den huvudfraga som stilldes mot bakgrund
av iakttagelserna i Baklangespreludiet om vad som ar trons kontinuitet om
den samtidigt hela tiden férandras. Utifran detta ger jag forslag pa hur ut-
formandet av en sddan resilient samtidsteologi for Svenska kyrkan skulle
kunna se ut. En hallbar teologi for hur man idag kan forsta och tala om
trons forandring och samtidiga kontinuitet.

7.1 Nadens forkunnelse utifran de forsta vittnena

I en resilient teologi har den nad och befrielse som formedlas genom de
bibliska texterna om Jesus som Kristus - en formedling som vi har sett ar
den kristna traditionens fasta och kontinuerliga malsittning - sin grund-
laggande killa i evangeliet. Den berittelse som hér star i fokus och som
utgor navet i den Kristna traditionen ar den om de forsta vittnesmalen om
motet med den uppstandne Jesus. En berittelse som handlar om vittnenas
erfarenhet av att Gud pa nagot satt ger sig till kinna genom den uppstand-
ne och darigenom erfar ett hopp om att férnyelse och befrielse ar mojligt.
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Tracy skriver att alla olika genrer i Nya Testamentet samféllt vittnar om
denna "hdndelse da Gud manifesterar sig genom och i Jesus Kristus”.3”* De
forsta vittnenas mote med den uppstandne Jesus sdsom det berattas om
i evangelieberittelserna och deras erfarenhet av nad och befrielse kom
alltsa att utgora startskottet for kristen tradition. Vad denna erfarenhet av
nadd och befrielse exakt bestar av gar inte att faststdlla, men trots evang-
eliernas olikheter ar de 6verens om en sak, menar KG Hammar; det ar Jesu
dod och uppstandelse som ar centrum och det som allt berattande utgar
ifran. Motet med den uppstandne overtygade de desillusionerade forsta
vittnena om att déden inte var slutet utan att hoppet om nytt liv trots allt
var mojligt. Det finns inga vittnen till sjdlva uppstandelsen och darfor, me-
nar Hammar, bor vi inte fokusera pa dess hur utan att. Det 6ppnar upp for
en symbolisk tolkning som ger de forsta vittnenas berattelser en djupare
innebord.’”

De forsta vittnenas erfarenhet tycks alltsd innebara ndgon form av inre
existentiell transformation och férandring, en avgérande troserfarenhet
som ger livsperspektivet en ny dimension och som dessa vittnen i sin 6ver-
tygelse fortsatte berdtta om. Kristen tradition ar darfor som det verkar
redan fran borjan rotad i ett aktivt aktorskap, dar kvinnorna vid graven i
berattelserna konkret sprang ivag for att beratta vidare om sin omvalvan-
de erfarenhet. De bibliska texternas sprak for att uttrycka denna erfaren-
het sker genom ett "uppstandelsefilter”, ett filter som praglar berattelsen
och den kristna traditionens fortsatta forkunnelse. Evangeliet berdttar om
manniskors konkreta erfarenheter av motet med manniskan Jesus som
ocksa tycks vara erfarenheter av Guds nad och befrielse, erfarenheter som
i en resilient teologi behover sin lika konkreta kontextuella forankring for
att evangeliet ska vara fortsatt meningsfullt och relevant. Evangeliets bil-
der och begrepp behover darfor rymd och frihet for att bli verkliga i vara
egna liv och kan inte lasas fast vid att tolkas bokstavligt. For att evangeliet
ska forma vara meningsfullt, hallbart och fungerande - for fortsatt konti-
nuitet - behover traditionen déarfor hela tiden tolkas om pa nytt i relation
till den samtida kontexten genom fortsatta vittnesmal om avgérande och
transformerande moten med Gud genom denna berattelse. Liksom Ham-
mar menar jag har att en symbolisk tolkning av evangeliets uppstandelse-
berattelse 6ppnar upp for att ge den en djupare och trovardigare innebord,
dar konkreta manniskors erfarenheter for lange sedan har mojlighet att
utgdra ndgot meningsfullt dven idag utifrdn den samtida kontexten. Op-
penheten for en symbolisk tolkning av uppstandelsen ar darfor nédvandig
for en resilient teologi. Att Jesus som Kristus spelar en avgdrande roll for
kristen tro ar alltsa utifran en resilient teologi ofrdnkomligt. Evangelier-
na berattar om manniskors omvalvande erfarenhet av Jesus som déd och

374 Tracy, The Analogical Imagination, s. 309.
37 Hammar, Ecce Homo, s. 87-88.
376]bid., s. 88.
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uppstanden som behoéver hanteras om Kristen tro ska framsta som trovar-
dig. Per-Erik Persson skriver att det mitt i mangfalden av kristna uttryck
genom historien, formade av en komplexitet av kulturyttringar, fromhets-
former, utomkristna impulser och inflytanden sdsom judiska framtidsfor-
vantningar, grekisk filosofi och skilda ideologier, till sist "finns en kdrna
som inte kan reduceras till eller dterféras pa ndgonting annat och det ar
den allt avgérande roll som tillkommer Jesus av Nasaret, den korsfaste,
en konkret, daterbar person i var historia”. I alla sina uttrycksformer tvars
igenom alla kulturer och alla konfessionella utformningar ar "kristen tro”,
menar Persson, "unik i denna grundlaggande orientering kring Jesus som
det avgorande kriteriet”.3”” Men just det faktum att Kristen tro bygger pa
vittnesmal fran en viss specifik historisk situation gér det oméjligt, reso-
nerar Persson, att faststalla for alltid gallande trosuttryck, utan de kom-
mer alltid att formuleras utifran en viss specifik kontext. For att evangeliet
ska vara meningsbarande for manniskor idag behover det tolkas utifran
den bestdmda situation manniskan befinner sigi.3”®

Forslaget till en resilient teologi innebar alltsd att om konkreta héndel-
ser for ca 2000 ar sedan ska kunna ha ndgon mening och betydelse idag
- hdndelser som det finns begransad kunskap om - behover de tolkas om
i forhallande till uttolkarens konkreta vardag och manniskans faktiska er-
farenheter och vittnesmal om vad déd och uppstandelse innebar. Eftersom
Kristen tro fanns innan kanon faststédlldes gar det inte att géra en "kristen
sammanfattning” av alla Jesustydningar. Att vara kristen handlar inte, skri-
ver Persson, om ett idéprogram, ndgon originell och djup tanke, dogm eller
nagon fangslande "myt” - "utan en manniska, Jesus fran Nasaret, en pales-
tinsk jude fran borjan av var tiderdkning, som inte efterlamnade ett skrivet
ord och var verksam bara en kort period, kanske tre ar, kanske ett ar [...]
beroende pa hur man tolkar de vaga och motstridiga uppgifter som histo-
rikern kan vaska fram”. 37° Att vara kristen handlar utifrdn en resilient teo-
logi darfor inte om att "tro pd” andras formuleringar, utan om en tro som

877 Persson, "Fragan om det specifikt kristna”, s. 50.

3781 artikeln "Fragan om det specifikt kristna” menar Persson att man kan fraga efter vad
det ar som ”skiljer” kristendomen fran andra religioner, livsdskaddningar och ideologier
eller vad som ”skiljer” kristen tro fran "det allmdnmanskliga”. Fragan kan ocksa handla
om det specifikt kristna, vad som for kristen tro och livshéllning ar konstitutivt. Da fra-
gar man efter "vad det dr som gor att det 6ver huvud taget finns nagot sddant som kristna
kyrkosamfund eller kristen gudstjdnst och vad det d4r som genom alla tider och tvars ige-
nom alla vixlande uttrycksformer fran begynnelsen gett kristendomen dess identitet”. Det
problematiska med att soka efter specifikt kristna formuleringar i lara, tanke, dskadning,
bekinnelse eller ndgot med dogmkaraktdr, menar Persson, ar att det inte gor rattvisa at
ndgot som "redan fran begynnelsen kan konstateras utgora ndgot for kristen tro och livs-
hallning specifikt: att det handlar om en situationsbestdmd tydning av ett bestamt och
konkret handelseforlopp i var historia, av ndgot som "hant” och som tyds som ytterst avgo-
rande for alla manniskor i alla tider”. Persson, "Fragan om det specifikt kristna”, s. 49-50.
3791bid., s. 50.
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far sina konturer och sin yttersta orienteringspunkt i det som berattas om
Jesus. De forsta vittnenas tydning av honom, fortsatter Persson, framstar
som en i historien grundad mdjlighet, den dr ingen drom eller spekulation
eller from fantasi utan forankrad i verklighet. Den tydningen ar inte den
enda mojliga, den ar inte entydigt tvingande, men den anger mojligheten
till en i den ménskliga lidandeshistorien forankrad livstolkning, dar ocksa
det till synes meningslésa, misslyckandet och déden, far en mening.38°
En resilient teologi skulle utifran detta kunna, menar jag, sdgas ha sin
ofrankomliga utgangspunkt i evangeliets berattelser om motet med den
uppstandne Jesus, vittnesmal som tjanar som orienteringspunkt, ett slags
fyrljus, for hur manniskan kan forsta och tolka tillvaron i dess helhet, men
som bara kan fungera som tolkningsmoénster om evangeliet ges utrymme
att bli meningsfullt for den samtida erfarenheten av vad déd och uppstan-
delse kan innebdra. Forst da kan kristen tradition fora vittnesmalet vidare.
Tron pa uppstandelsens mojlighet, blir méjlig om det finns frihet att lik-
som vittnena tolka uppstandelsen utifran den egna livserfarenheten. Den
blir moéjlig om det ges rymd och utrymme for det hopp om nad och befri-
else som uppstandelsetron ger uttryck for. En resilient teologi innebar att
evangeliet ges mojlighet att fungera befriande, upprattande och transfor-
merande - med bibliskt sprak forsonande - 6ver en vid och bred yta som
avgransas av ett antal formbara Kriterier vilka hindrar evangeliet fran att
tolkas "lite hur som helst”, men med hoppet om naden som ledstjarna. Vad
som i en resilient teologi utgor kontinuiteten i kristen tro ar evangeliets
berattelse om att hoppet om Guds ndd ar mojligt. En kontinuitet som har
sin grund i vittnesmal och berattelsen om den tomma graven samt motet
med den uppstandne Jesus, men vars sanningshalt inte gar att prova pa
rationell grund. Persson skriver:
De forsta kristnas svar pa fragan om sanningshalten i deras tro utgjor-
des inte av rationellt underbyggda argument utan be-stod efter allt att
déma genomgdende i be-rattandet eller budskapet om Jesus fran Nasa-
ret och framfor allt att Gud "uppvackt honom” fran déden. Det forefal-
ler rimligt att om kristen tro skall sta i nagot slags kontinuitet med det
som ursprungligen kal-lades sd maste denna "pasktro” alltjamt hora till
de ouppgivbara fundamenten. Vad den egentligen innebar - eller inne-
bar - 4r nu ingalunda sa utan vidare sjalvklart som man ibland tycks
tro. Sa mycket ar dock tydligt att den svarligen gar att underbygga med
"grundlaggande rationella skal”.38

Om dessa forsta kristnas vittnesmal om Guds kérleksfulla ndd ska kunna
ha betydelse som evangelium for var tid, innebar det ett konstant férnyel-
searbete. Om kristen tradition ska kunna fora vidare budskapet om att nytt
liv ar mojligt, handlar det utifran en resilient teologi om en vilja till sam-
arbete mellan traditionen och manniskors och samtidens livsfragor, efter-
som det ar "i konfrontationen med dem som det visar sig vad evangelium

3801bid., s. 54.
381 Persson, "Vagar till teologi?”, s. 59.
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betyder i var tid”.38? Oppenheten infér framtiden, det okinda som ligger
framfor, bar med sig ett ansvar och en frihet att hela tiden granska det dy-
namiska systemet sa att det klarar av sin tankta funktion. En resilient teo-
logi handlar sdlunda om att ifrdgasatta och granska den egna traditionens
hallbarhet, genom att med 6ppenhet infor det frimmande och darmed den
andres sanningar tilldta sig lara sig nagot nytt.

En sddan teologi innebar ocksa att det dynamiska systemet kristen tra-
dition behover dvervakas sd att laran om Guds nad forblir intakt och som
Gerhardsson och Persson uttrycker det i Kyrkans bekdnnelsefraga (1985),
gora sig av med gammalt tyngande brate:

Eftersom det enda oféranderligt nodvandiga ar att fasthalla vid Guds
alltid lika ofattbart ofortjanta nad i Kristus, kan det ocksa bli nédvan-
digt att avskaffa sddant som skriftlarda och gammaltroende - som pa
Jesu tid och i urkyrkan och pa 1500-talet — uppfattas som nodvandigt.3®

Gerhardsson och Persson visar pa de manga omformuleringar av bekan-
nelsen dar det ursprungliga bevarats genom att just férandra och inte bara
upprepa. Bekdnnelsetrohet handlar for dem inte om att underkasta sig ett
system av yttre regler, utan det som varit innehallet fran bérjan i evang-
eliet och som ar oféranderligt nédvandigt, d.v.s. "trons frihet vi far genom
Jesus Kristus” och Guds stiandigt lika ofattbara nad och som "just darfor
befriar till uppbrott och férandring”. 38

Kristen tradition har som vi sett hela tiden omgestaltats pa nytt, pa nya
breda ytor, i moten mellan evangeliet och samtiden, men har ett fast, be-
stimt och cementerat mal: att formedla hoppet om Guds nad och befrielse
omsatt i praktiken. Ett fungerande som sker genom att traditionen inkar-
neras i faktisk och konkret kdrleksfull handling utifran kallelsen att ak-
tivt delta i motstandet mot destruktivitet, morker och ondska. En resilient
tradition ar darfor som dynamiskt system stindigt i rorelse, dess hallbar-
het bygger pa acceptans av systemets komplexitet, och det r i behov av
innovation och nytdnkande for att hitta nya kreativa vagar for att malsatt-
ningen ska klaras av. Detta innebar att en resilient teologi handlar om att
ibland aktivt bryta upp och utan att veta vad morgondagen erbjuder.

7.2 Beredskap till uppbrott

Malsattningen for kristen tradition ar som bekant att den centrala berat-
telsen om Jesus som Kristus ska kunna formedla hoppet om nad och befri-
else, vilket bygger pa rorlighet, skiftning och uppbrott. En resilient teologi
for att forsta trons stindigt skiftande uttryck och samtidiga kontinuitet
innebar darfor, menar jag, beredskapen pa att "bryta upp” fran det som ar
just nu, for att med innovation, nytinkande och kreativitet hitta fornyade

382 Gerhardsson och Persson, Kyrkans bekdnnelsefrdga, s. 200.
883 1bid., s. 194.
384 [bid.
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sitt att gora evangeliet fungerande. En sddan uppbrottsberedskap handlar
inte om att aldrig vara kvar eller stanna upp, utkastad till som teologen
Mark C Taylor sager, en "icke-platsens ingenstans”. Han ger héar bilden av
"0knen” som en plats av varken/eller. En bild for den eviga exilen, som inte
tillrackligt kan hantera den varld av skillnad och enorma mangfald av nar-
rativ som vi lever med i verkligheten.?® Beredskapen till uppbrott handlar
mer, menar jag, om det Michel de Certeau beskriver som "en tillfallig bo-
plats” som innebdr att kunna "réra sig igenom” de tolkningar traditionen
tillhandahaller, i respekt for vart behov av dem, men ocksa for att vi sedan
ibland maste ga vidare mot nagot nytt. Det ar en konstant vandring, dar vi
stannar upp, later evangeliet "ta kropp” och inkarneras i det verkliga livet,
men utan att tro att uppdraget ar klart. De Certeau beskriver det med bil-
den av den amerikanska ursprungsbefolkningen som satter bo pa en plats
efter arstid, ett liv av "mellanldge” i spanning och ovisshet (suspension),
dar man tillfalligt landar och agerar s som man behover just nu, for att
sedan bryta upp och ga vidare nar en ny fas tar vid.3#

Det som utgor grunden for kristen tradition ar med andra ord standiga
uppbrott och nya gestaltningar av evangeliets budskap. Kristendomens
"akthet”, skriver Lars Thunberg, ar en fradga om hela tiden kontinuitet och
fornyelse dar kristendomen bevaras genom att:

[...] dess kod fornyas i standig dialektik med sin grundmyt: berattelsen
om den Gud som ar Tre-i-Ett och som ar verksam i varlden och i histo-
rien, men likval star fast vid sin kirlek som en valsignad hemlighet, i
vilken manniskan kan bli delaktig av Naden allena.3®’

Thunberg talar om att kristen tradition som system har ett eget sprak,
egna symboler och en sluten verbal struktur, en inre drivkraft till dialog,
som "inspirerar oss till att sd att sidga tdnja var egen kod sa att den nar
utanfor sina av konventionen utstakade granser”.?® Grundmyten, berattel-
sen om Guds nad som ar verksam i viarlden och historien, ar dock, menar
han, inte detsamma som koden som férnyas i stindig dialektik med grund-
myten. Koden for hur ett religiost uttryck ska forstas forlorar sin lyskraft
nir konventionen ifragasitts, vilket sker till exempel néar orden férlorar
sin gamla mening eller far vidgad innebdrd. Hur pass flexibelt det kristna
systemet ar i formagan att assimilera det fraimmande och nya beror darfor
pa hur pass elastisk koden ar: "Vi vet inte vad kristendomens sprak och
symbolsystem kan assimilera, om inte teologin soker vidga sin egen kod
och gar utover det vedertagna.”3®°

Det kristna budskapet om Guds nad, "grundmyten”, tycks allts3, enligt
Thunberg, vara fast och bestandigt, det som férandras ar "koden” till hur
det ska forstas. Budskapet om naden i evangeliet om Jesus som Kristus

385 Hyman, Gavin, The Predicament of Postmodern Theology, s. 127-128.
386]bid., s. 148.

387 Thunberg, Lars, Akta kristendom? s. 449.

3881bid., s. 448.

389 Tbid.
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ar traditionens kontinuitet, men hur det samverkar med och tas emot av
samtiden kommer alltid att forandras och maste sa géra om evangeliet ska
vara meningsfullt. Det ar forstds forknippat med risker som 6ppnar upp
for att evangeliet tolkas pa siatt som ar destruktivt och leder till lidande
och ondska, men det dr en risk som maste tas. Som vi sett behover den
kristna traditionen som dynamiskt system darfor granskas kritiskt och
varderas sa att malsattningen uppnas. Dar ingar ett risktagande som med
resilienstinkandet dr nédvandigt for systemets hallbarhet. Risk ar en for-
utsattning for att stimulera till innovation och nytdnkande. Har podngterar
Thunberg att det alltid finns en risk med att tidnja pa granser, men "utan
att ta denna risk fortvinar koden” och allt blir till konvention. Fraser upp-
repas men den mening de en gang hade har gatt forlorad eftersom "deras
dynamiska relation till grundmyten brutits”. 3%°
Kristendomen dr med Thunberg en transformationsstruktur och upp-

brottskultur — det som jag vill likna vid ett dynamiskt system - en struktur
som andras och omformas genom kontinuerliga processer av assimilation
och ackommodation. Som jag tolkar Thunberg kan det som ar den kristna
traditionens fasta identitet, det som haller kristendomen samlad kring ett
centrum, det som ar systemets fasta malsattning, uttryckas pa olika satt
beroende pa omstindigheter och situation. Kinnetecknande fér en trans-
formationsstruktur som assimilerar ett nytt element ar att autenticitetens
igenkdnningstecken inte forandras, men att en levande kommunikations-
process dr forutsattningen for att strukturen ska vara meningsfull och
strukturen behalla sin dkthet. Han skriver:

Akthet ar inte liktydig med formell identitet med det férflutna, utan

identitet med den egna strukturella basen under den fortgdende dubbla

processen av assimilation och ackommodation.??
Det Thunberg tycks mena ar att for att kristen tradition ska fungera och
klara av sin malsattning, for att evangeliet i den bibliska texten ska kunna
vara meningsfullt, maste det hela tiden omprovas pa nytt mot verkligheten

3991bid., s. 449.

3911bid., s. 445. Kristendomen, skriver Thunberg, har ett slags "inre egenart” av att ha
att gora med hela ménskligheten och allt skapat, vilket kommer till uttryck i tanken
om att Gud blir manniska. Inkarnationen ar nyckeln till kosmos, men detta ontologis-
ka perspektiv maste kompletteras med ett historiskt som bekréftar att kristendomen
ar en religion som genom historien stindigt har ifragasatts, konfronterat och métt an-
dra trossystem och skiftande omstdndigheter. Denna konfrontation innefattar ett be-
hov att hela tiden pa nytt prova dktheten: "Ingen lara om kyrkans eller kristendomens
dkthet, hur vdlformulerad den an ar i sig sjalv, kan sdkerstalla den kristna identitetens
autenticitet, vare sig kyrkans eller kristendomens.” Thunberg, Akta kristendom? s. 446.
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och dr med det nagot som ytterst sett bara kan tas emot frivilligt utifran
varje unik situation.??? Det forutsatter dirmed ett bibliskt kriterium som
ar formbart. Konkretionen av "nadens verklighet”, att bli "delaktig i na-
dens verklighet”, den som gestaltas genom evangeliets berittelser, maste
standigt omprovas pa nytt i varje manniskas liv for att vara meningsfullt.

Studiens resonemang om att den kristna traditionens funktion ar att
Oppna upp for det som befriar, upprattar och transformerar och under-
byggs av tanken att viarlden gar bade att forstéra och bygga upp, att siga
ja eller nej till kdrleken, till ett kdrlekens rike. I métet med den bibliska
texten och kristushdndelsen kan kristen kallelse i en resilient teologi for-
stas som att tjdna livet istallet for doden, att gora gott istillet for ont och
sOka vara ljus for varandra istillet fér morker. Med Sten Philipsons ord:
"Handelsen hjélper oss att hitta ratt, men anger inte exakt hur vi ska ga”.3*®
Det betyder en beredskap att ibland bryta upp och valja en annan vag.
Men i en pluralistisk virld handlar det ocksa om att lara sig fran de stora
monoteistiska traditionerna som star kvar. Tracy fragar sig: “Onskar sig
verkligen nagon att Luther, istéllet for att sdga "Héar star jag och kan icke
annat”, hade lagt till: "Men om jag stor dig, flyttar jag pa mig?”3** Den plu-
ralist som inte kan lara sig fran Luthers kristendomstolkning kan knap-
past lara sig nagot fran nagon uttolkare av religion, skriver Tracy. For aven
en pluralist - vanligen mer temporart, men inte mindre fast - maste en
dag saga sitt "har star jag”.3*> Men ett sddant "faststdende” behover inte
innebdra att manifestationen tar 6ver. Allt i tillvaron, menar Tracy, gar
mot fragmentisering och tillbaka igen. Fragmentiseringens dynamik ar en
hermeneutisk erfarenhet dar kreativitet och dekonstruktion samexisterar.
De fragmentiserade och splittrade hidndelser av synd och nad vi star mitt
ibland ar kanske med Jeanrond, just den "eskatologiska kraft som upp-
muntrar oss till att moéta skillnad utan radsla” for att "karleken inte kan
vanta till tidens slut di alla skillnader har upphort”.3%

Den centrala kristna berattelsen om pasken ar en berattelse om standi-
ga uppbrott som mdjlighet till fornyelse och till ndgot &nnu okant. Men det
ar ocksd en berattelse om att vaga sta kvar i 6vertygelsen om att kiarleken
méste vara livets starkaste kraft. Overtygelsen bygger pa de forsta desil-
lusionerade vittnenas "pasktro”, en erfarenhet av att déden inte behover

392 vertygelsen om att Gud 4r karlek ar ett fundament i den kristna tradition, men kan bli
fornedrande om den omsitts i en praktik dar det inte finns ett mer langsiktigt mal som
leder till jamlikhet, integritet och sjalvbestimmande, skriver Philipson. Det betyder att
den kristna kallelsen att fora ut kérlek i ord och handling maste vara nagot fritt angivet,
"friheten att dlska Gud implicerar darfor med nédvandighet mojligheten att sdga nej”. Var
frihet, vilar ytterst sdtt ocksa pa Guds nad, dar "Gud av nad skapat oss sadana att vi fritt
kan valja vara liv, fritt vélja att sdga ja eller nej till Gud”. Philipson, Sten, Kristen tro mitt i
mangfalden, s. 96-97.

398 Philipson, Kristen tro mitt i mdngfalden, s. 93.

394 Tracy, Plurality and Ambiguity, s. 91.

395 1bid., s. 92.

3%Jeanrond, “Towards an Interreligious Hermeneutics of Love”, s. 60.
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vara slutet, utan att det finns nad, befrielse och méjlighet till nytt liv i form
av karlek, upprattelse och rattvisa. Paskens beriattelse dr med en resilient
teologi darfor en vision om en varld utan oréattvisor, fortryck, fornedring,
men med insikten om att vi &nnu ar 1dngt fran denna vision. Ingen teologi
kan sta utanfor fragan om framtiden om den pa ett trovardigt, menings-
fullt och hallbart satt ska kunna sdga nagot om nuet. En framtid som ingen
vet ndgot om, men som en resilient teologi maste ta med i berdkningen,
i beredskap for det som dnnu inte ar har. En resilient teologi har darfor
djupast sett en eskatologisk dimension av bade férvantan och fruktan. Den
stiller oss mitt i dialektiken mellan synd och ndd, diar den som Kkallar sig
kristen varje dag konfronteras med en tradition i form av fragment och
brottstycken som kallar pa vart aktiva ansvar i insikt om alltings ofullkom-
lighet.

7.3 En resilient teologi: en fraga om simul justus et peccator

Beredskap for att kunna bryta upp i en resilient teologi handlar som vi sett
om vaksamhet infor det som kan stora det dynamiska systemets funktion,
d.v.s. kan bidra till trasigheten och ddrmed motverka den kristna tradi-
tionens malsattning. Har spelar aktorskapet en central roll, diar den som
kallar sig kristen har ett ansvar att hela tiden omskapa traditionen. Som
konsekvens darav visar kriteriernas formbarhet att traditionen behéver
struktur, men ocksa frihet, sa att dess formedlare ges utrymme att bryta
upp for att pa nytt delta i skapandet av det "karlekens rike” som alltid lig-
ger i framtiden.?” For en resilient teologi innebar det en beredskap pa det
som mdjligtvis ligger framfor i den kristna visionen om "dnnu-inte”, utdver
det som kan ses just nu. Manniskans villkor praglas, skriver Wingren, av
att redan vara i relation till Gud som skapar hela tiden. Vi kan darfor inte
veta och ha kontroll 6ver allt utan befinner oss i "en viantan pa att fa mot-
taga ur en kélla som man inte ar herre dver”.3%® Att ta emot tron pa att Guds
karleksfulla ndd som gava betonar en riktning framat, mot nagot okant,
utom manniskans omedelbara vetskap, dar vi bara har att 6verlamna oss
till nadgot annat.

Inom luthersk tradition ar det en grundmurad forestédllning, att det inte
kommer an pad méanniskan att bidra till sin egen rattfardiggorelse och frals-
ning, menar Petra Carlsson: "Guds ndd handlar om att vara prestationer
inte langre leder till befrielse, utan nar man tar emot naden férvandlas
man i sitt satt att vara”. Det handlar om "att ge upp, att 6verlata sig och
att lata nagot storre dn det egna jaget leda manniskan mot fralsningen”.

397 Jeanrond skriver: "Enligt kristen tro dr Guds rike kirlekens rike. Den stérsta utmaning-
en pd vagen till Guds rike ligger i kallelsen att dlska dven de andra som inte delar den egna
tron eller visionen. [...] Tolerans gentemot det eller den som dr annorlunda &r testen pa
djupet i den kristna karleken. [...] Det goda visar sig i konkret engagemang for mansklig
emancipation och mot alla former av fortryck och néd.” Jeanrond, Gudstro, s. 175-176.
398 Wingren, Vixling och kontinuitet, s. 94.
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Det Luther pekar pa ar att vi far ta emot fralsningen av ndd, "inte for att vi
ar rattfardiga eller for att vi gjort nagot som gjort oss rattfardiga, eller ens
for att Jesus gjort nagot som gjort oss rattfardiga, nej, for vi dr inte ratt-
fardiga utan precis pa samma gang syndiga”. Vi far ta emot naden som vi
ar, samtidigt rattfardiga och syndiga (simul justus et peccator), dlskade av
Gud. Det ar Gud som frilser mdnniskan genom att agera i nad och av nad.
Det dr inte manniskans sak att ytterst avgora vad som ar sant och falskt,
vad som leder till salighet eller fordarv, "det ar Gud som star for naden
och ndden ar storre an individen och hennes tro”. Nadesprincipen, skriver
Carlsson, ar det som maste segra dver alla andra principer. Nar valet star
mellan nadesprincipen och andra, far de andra alltid ge vika. "Gud ar na-
dig, det ar allt vi vet”. 399

Maénniskan befinner sig standigt i denna dialektik mellan synden och
naden, dar uppmarksamheten pa vir medmanniska och de som lider ar
som vi sett hos Tracy den grundlaggande kallelsen som kristna. Vi kan ald-
rig fa tillgdng till det fullkomligt begripliga, utan Gud foérblir "det omojliga”,
en dold Gud bortom korset som vi aldrig till fullo kan forsta. I denna ex-
istentiella ensamhet som bade rattfardig och syndare och i avsaknad av
totalitetsforklaringar, ar, menar Tracy, att fokusera pa den andre, var nésta
- och aktivt handla - det vi ar kallade att gora.*®® Han aterviander har till
den grekiska dramaformen tragedi, som han menar fangar in spannings-
forhallandet mellan moérker och ljus, synd och nad, tillvarons paradoxala
“bade-ock”, dar teologin har att hantera det mérker som alltid finns som
villkor for hoppet om nadens verklighet.**! Tragedin presenterar oss for
en overlagsen karaktar, en kung, drottning eller annan ledare, som utma-
nas av ett ooverstigligt problem denne férsoker réja undan. Tragedin ger
oss hiarmed en bild for det egna livets stdndiga konflikter och beslut som
maste fattas. Vi far inte bokstavliga eller direkta l6sningar, utan snarare
skarps vara sinnen och var uppmarksamhet kring det som ar verkligt vik-
tigt och vagleder oss i vara egna beslut. I var egen samtida tragedi av kaos,
forvirring och obegripligheter, maste vi liksom Agamemnon and Antigone
valja hur vi vill agera och handla i de liv som ar vara.**? Det ar, enligt Tracy,
omojligt att forneka bade den stora gladjen och det stora lidandet inom
varje manniska. Om tragedin forloras, om tillvarons tragiska dimension
gloms bort, forloras nagot sarskilt och djupt nedlagt inom vésterlandsk

399 Carlsson, "Vad star Svenska kyrkan for egentligen?”http://www.ldsarna.se/author/
petrac/page/3/

400 Malcolm, “An Interview with David Tracy”, https://www.religion-online.org/article/
an-interview-with-david-tracy och Coffey, Margaret, “Tragic Vision: The Abandoned
Vision of the West?”, https://www.abc.net.au/radionational /programs/archived/encoun-
ter/tragic-vision-the-abandoned-vision-of-the-west/3361624

401 Coffey, “Tragic Vision: The Abandoned Vision of the West?”, https://www.abc.net.au/
radionational/programs/archived/encounter/tragic-vision-the-abandoned-vision-of-
the-west/3361624

402 Copeland, Shawn. “Response to David Tracy”, s. 38-39. https://ejournals.bc.edu/index.
php/ctsa/article/view /4048
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kultur. Tragedin har mojlighet att fungera befriande i det att vi vagar be-
jaka ocksa det som ar trasigt, brustet och tragiskt i tillvaron. Den stéller
oss infor en konkret verklighet av det skadade och bortglomda och ger oss
mojlighet att vilja omfamning och helande. Att ta lidandets tragedi inifran
den kristna berattelsen som utgangspunkt for teologin ar med Tracy att
placera "konverterad mansklig intelligens i tjdnsten av det genuina hop-
pets Gud”.*%3

Tragedin behdver alltsa uppmérksammas bade som en vision av livet
som helhet och i relation till hur vi lever i detta nu utifran insikten om att
saval det morka som det ljusa existerar i alla manniskor, ocksa inom oss
sjalva.*** Lidandet ar en del av allt som finns och som vi inte kan vdnda oss
bort ifran, men lidandet kan ocksa éppna oss for hoppet om den nad och
befrielse som kristen tro i grund och botten handlar om. Varje dag stélls
vi infor fragan om hur vi ska bemaéta lidandet och det faktum att vi maste
hantera det i ndgon form genom att siga "ja” till det liv som ar. Det inne-
bar att vi maste vara beredda pa att bryta upp fran det som ar destruktivt
och nedbrytande och vaga vélja en annan vag, vilket kan innebara att dven
ldmna illusoriska forestdllningar om oss sjalva, andra och livet som hel-
het. Tragedin stiller oss hir infor den svara konsten att vélja for att ge
utrymme for ndgot nytt. Den kan hjilpa oss att inse lidandets narvaro i allt
som sker och genom en acceptans av var egen begransning infor det, peka
pa vad som dr mojligt att valja just nu i denna partikuldra fragmentariska
stund. Tragedin, sadger Tracy, behdver inga hjaltar, utan aktiv respons och
ett drligt bejakande av vad som sker i varlden och hur vi praktiskt och fak-
tiskt reagerar pa det.*

En resilient teologi som utifran detta tar tragedin pa allvar pdminner
0ss, menar jag, om att allt vi har framfor oss ar fragment eller fragmente-
rade hindelser som vi dr kallade att uppmérksamma och aktivt agera pa
utifran de forutsattningar som foreligger, vil medvetna om alltings ofull-
komlighet. Tragedin pdminner oss om nodvandigheten att vara beredda

431bid., s. 40. https://ejournals.bc.edu/index.php/ctsa/article/view /4048

** David Toole talar i sin bok Waiting for Godot in Sarajevo (1998) om att begrep-
pen nihilism, tragedi och apokalyps utgér tre moéjliga beskrivningar féor ménniskans
och virldens tillstdnd. Som utgadngspunkt tar han Susan Sontags uppsattning av I van-
tan pd Godot i det av krig sondertrasade Sarajevo. En stad som i sin trasighet levande-
gor begreppet meningsléshet, men modet att sdtta upp pjdsen i just Sarajevo, en pjés,
vars budskap handlar om férgaves vantan, visar samtidigt pd mojligheten att det kan
finnas mening mitt i lidandet. Toole stiller fragan om nihilism behéver vara svaret
pa varldens lidande eller om vi istillet kan se lidandet som tragedi och darifran ta yt-
terligare ett steg dar vi ser pd varldens lidande varken som meningsldst eller tragiskt,
utan apokalyptiskt. Kanske ar det sd, menar Toole, att Gud finns mitt i lidandet och
den Vladimir och Estragon vantar pa ar en Gud som kanske kommer. Vi vet inget sa-
kert, men hoppet om Gud som kanske kommer kan ge oss mod att leva i den har varl-
den och handla och agera. Istédllet for att vdlja meningslésheten kan vi vdlja att agera.
405 Coffey, “Tragic Vision: The Abandoned Vision of the West?” https://www.abc.net.au/
radionational/programs/archived/encounter/tragic-vision-the-abandoned-vision-of-the-
west/3361624
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pa uppbrottet som kan vagleda oss till ansvariga beslut med ena handen
och i den andra behdlla 6ppenhet infor det som ar bortom kontroll. En teo-
logi som tar tragedin med i berdkningen soker darfor det skadade, gomda
och glomda och samlar ihop de fragment av liv som ingen tidigare upp-
marksammat och bar med sig en beredskap infor det okdnda och att bryta
upp fran det invanda. Den tar mdnniskan med alla sina begransningar och
mojligheter liksom den manskliga synden och rattfairdigheten pa allvar och
kan kanske darigenom mdojliggora for hoppet om nad och befrielse.

Av en resilient teologi foljer en viss relativisering av kristendomen, men
inte av det slag dar inga granser satts for vad som ar acceptabelt, sa att
inga bedomningspositioner galler eller att allt &r mdjligt. Losningen pa
hoppfulla samtal mellan olika positioner far vare sig bli ett utmattat upp-
givande eller en laglds lat ga-mentalitet. En resilient teologi handlar inte
om ett val mellan absoluthetsansprak och total relativism, utan om att lara
sig hantera och leva med de utmaningar som en varld praglad av mangfald,
komplexitet och oberdknelighet innebér. Det handlar om att ldra sig leva
utifran samtidighetens villkor av det paradoxala "bade-ock” - utifran insik-
ten om den kristna manniskan som pd samma gang rattfardig och syndig.
Dar manniskan bara kan ta emot ndden utan prestation. Naden ar alltsa
nagot manniskan utan prestation och motkrav bara kan ta emot som gava,
en erfarenhet som har mojlighet att pa ett existentiellt plan forvandla och
befria. En gava som kommer till oss i glimtvisa fragment i vetskap om att
vi aldrig kan fanga den helt. Vilket forstas ocksa innebar att den kristna
berattelsen inte dr den enda giltiga. Budskapet om nad och befrielse som
formedlas genom evangeliet om Jesus som Kristus ar endast ett fragment
som forsoker ge konturer at det som aldrig helt kan forstas. Den kristna
traditionens funktion utifran en resilient teologi ar att pdminna oss om
mojligheten till de sma fragmentiserade glimtar av nad och befrielse uti-
fran grundberattelsen och de forsta vittnesmalen om en Gud vars kérlek
manniskan bara kan ta emot pa prov. Vittnesmal om en 6verskridande kar-
lek som kristna ar kallade att omsatta praktiskt i det lokala, i det liv var
och en av oss lever, har och nu, utan att tro att vi har alla svar.

7.4 Guds universella nad inkarnerad i det lokala

Om vittnesmalet och budskapet om Guds grianslésa nad och befrielse uti-
fran de forsta vittnenas erfarenheter av motet med den uppstandne ar vad
kristen tro, formedlad genom kristen tradition, ytterst vill férmedla, beho6-
ver den utifran en resilient teologi vara kopplad till det verkliga, historiska
liv som manniskan lever har - och inte till en vag, utom-varldslig princip.
Budskapet om Guds nad genom den historiska hindelsen Jesus fran Nasa-
ret maste, skriver KG Hammar, vara lika historiskt och konkret forankrat i
den verklighet inom vilken manniskan lever sitt liv och dar verkliga han-
delser utspelar sig:
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Om Guds karlek ar nad, ren gava, omotiverad, s betyder detta att jag
inte behover bli ndgon annan dn den jag ar for att fortjana den. Det be-
tyder att Guds karlek soker mig dar jag befinner mig just nu, pa tvatu-
sen-talet, och inte i ndgon forutbestidmd vantsal dar jag forvantas be-
finna mig forberedd och redo for motet.*%¢
Det ar i det konkret manskliga livet som tron pa kidrlekens mojlighet kan
bli verklighet. Radikalt onda hindelser gor att meningen med allt stélls pa
sin spets och det som aterstar nar vi beaktar det faktum att det onda ar pa
riktigt - d&ven potentiellt inom oss sjilva - 4r motstand, hopp och praktik.
En resilient teologi maste darfoér vara beredd att engagera sig i erfarenhe-
ten av lidande, det onda och hur det manifesteras, eftersom teologi inte
handlar om framgdng och progression utan om de avbrott som stor ord-
ningen. Det handlar enligt Laurel Schneider om att Gud inkarneras om och
om igen i den mangfald av kroppar som finns i viarlden, om vad evangeliet
gor i varje manniskans faktiska verklighet.**” For att det kristna budskapet
om en ndd férmedlad genom berittelsen om Jesus som Kristus ska kunna
leda till verklig befrielse och uppréttelse, behéver det med Schneider dar-
for ”fa kott” och forankras i de lokala méanskliga erfarenheterna. Inkarna-
tion handlar fér Schneider om kroppar som dr och sker i nuet genom vilka
Gud hander och ar i oss och ar bland oss, vilket motsager all form av sta-
tiskhet och fardiga 16sningar.**® Traditionen bar i och med det med sig en
vision om vad som dr mojligt framat, men inte utifran tanken om ett uto-
piskt paradistillstand som ofta sker pa bekostnad av de utsattas intressen.
Kristen teologi tar sin boérjan med en 6ppenhet mot gudomlig tillblivelse,
eftersom inkarnationen, det kroppsliga, handlar om att "Gud blir” hela ti-
den pa nytt: "Kroppen - kroppar - atervander alltid for att stora teologiska
forsok till att fangsla in.”*%®
Sa som jag tolkar Schneider pekar den kristna tanken om inkarnatio-
nen, att Gud blir manniska, pa att budskapet om Guds ndd omsatt i hand-
ling 4r nagot som hela tiden "féds fram” pa nytt utifran de lokala erfaren-
heterna. Den ménskliga kroppen och mangfalden kroppar i varlden ar i sig
ett uttryck for att det finns obegréansade satt for hur evangeliet om Guds
ndd kan fodas fram, tolkas och omséattas. Genom att ge kroppen och just in-
karnationen en central plats, vill Schneider utmana monoteismens idé om
den Ende med en mangfaldens teologi som béattre svarar upp mot varldens
komplexitet och mangfald, dar det gudomliga tillats uttryckas pa manga
olika satt. Genom att flytta sig bortom monoteismen kan 6ppenhet skapas
mot en Gud som "bor bland oss”. Utifran traditionen som dynamiskt sys-
tem dr mangfalden tolkningar ndgot som darfoér ékar hallbarheten, efter-
som traditionen da vidgas till att bli meningsfull dven for dem som tidigare

46 Hammar, Ecce Homo, s. 34.

“7Schneider, Laurel, Beyond Monotheism, s. 5.
4081bid., s. 2.

4091bid., s. 14.
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hallits utanfor. Schneider talar har om mangfaldens teologi dar inkarna-
tionen ar ett alltid kontextualiserat budskap av goda nyheter till de fattiga
och marginaliserade och pa sa satt "en genvag till tillintetgérandet av Kkej-
serliga ambitioner mot suverdnitet och slutgiltiga I6sningar”. *'° Det finns
alltfér manga andra erfarenheter som inte fatt plats ryms inom monoteis-
mens logik sdger hon.*!! Den innebar att det alltid finns fler perspektiv, dar
det bibliska "dessa mina minsta” maste std i forgrunden om teologin ska
vara trovardig. En Gud som uppfattas mangfaldig, menar Schneider, kan
lattare forstas som en Gud vilken inkarneras i det lokala, ndgot som sker
i nuet och dirmed ocksa kan bryta in dar destruktion sker i det lokala.*!?
Ett formbart etiskt kriterium mojliggér tanken om en Gud som inkar-
neras lokalt pa plats, en Gud som "hdnder” 6verallt i tillvaron. Inkarna-
tion i det lokala innefattar alla de stédllen dar ménskligt liv och erfarenhe-
ter av utsatthet och langtan efter befrielse finns, bade rent konkret men
ocksa existentiellt. [ en resilient kristen tradition maste det darfor, utifran
Schneider, finnas en robust kdnsla av mangfald som ar "kapabel att navige-
ra pa en skiftande yta utan att kollapsa, kapabel att svara an pa den snabbt
framvallande verkligheten”.*'* Det Schneider tycks mena ar att det ar inom
kristen tradition, utifran dess inre pluralism, som resurserna ocksa finns
till att hdvda sig mot en teologi som hammar kreativitet och utveckling.
Det handlar om forkroppsligad och praktiskt omsatt kdrlek gentemot sin
medmaénniska. Kérlek ar det enda bud som ar majligt i mangfaldens logik,
darfor att pa en grundldggande niva ar kirlek det faktiska erkdannandet av
andras existens och ett accepterande av den farliga gavan som sjalva varl-
den utgor.** Genom att man, i likhet med Schneider, tar tillvara de kristna
resurserna av pluralism som finns i hela idén med inkarnationen kan kraft
hamtas till att bjuda den destruktiva makten motstand och svara an pa den

*101bid., s. 15. Kroppen ar programmerad till att motstd enhet, skriver Schneider. Allt vi
gor for att tukta, kontrollera och fortrycka dem protesterar den mot. Den podng hon vill
gora ar att ta inkarnationen pa allvar, inte bara reflektera 6ver vad "som blev kott” utan
implikationerna av "det kottiga” som blev gudomliggjort. Har tilldts vi se det gudomliga i
andra sexuella laggningar och en Gud som solidariserar sig med de torterade, slavar och
fortryckta. Schneider, Beyond Monotheism, s. 15.

#11bid., s. 198. Schneider medger att det finns en spanning mellan polemiken mot enhets-
tankandet och nédvandigheten att tdnka i termer av "det Enda”, vilket mdnga génger ar till
hjalp for att inte hamna i hoppldshet infor tillvarons 6vervaldigande mangfald liksom att
varje manniska vi moéter ar en enskild individ. Mangfald ar hellre ett ontologiskt uttryck,
snarare dn en matematisk ekvation, som pekar mot relation och nédrvaro. Schneider, Bey-
ond Monotheism, s. 198.

#2Schneider menar att mangfaldens logik finns med som en férutsittning redan fran den
kristna traditionens begynnelse: "Tillrackligt manga manniskor konverterade till tron pa
denna gudsman fran Nasaret for att indikera att Jesusrorelsens eskatologiska 16ften om
ett glatt budskap till de fattiga och lidande var éversattbart och tillgangligt 6ver kulturella
barridrer, &ven om budskapet dndrades nagot i 6versattningarna.” Schneider, Beyond Mo-
notheism, s. 18.

3]bid., s. 202.

“41bid., s. 205.
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kristna kallelsen till stindig beredskap for att bekdmpa den destruktivitet
som gor det dynamiska systemet skort och instabilt.

Som dynamiskt system bar traditionen i sig sjdlvt pa resurserna for
okad hallbarhet dar kdrleken och "de minsta” tilldts std i centrum. Idén
om inkarnationen, att Gud blir mdnniska, innefattar ocksa tanken om att
Gud i kristusgestalten delar villkoren for var utsatthet. Korset handlar om
att Gud gar in i och delar vart lidande och vara kors. Att "tro pa uppstan-
delsen” innebar darfor ett hopp och en vision om att det gar att uppna
befrielse fran det som fortrycker och fornedrar, att tro pa att "uppstan-
delse” fran det som dodar och plagar &r mojligt genom konkret och lokal
karlekspraktik. Guds karlek ar alltsa ndgot som mojliggors genom vara
etiska handlingar och 6verviganden. Karlek och ansvar lever genom oss
i det mellanmanskliga, inte bortom den varld vi har att forvalta, utan mitt
i den. Visionen om Guds rike handlar om hir och nu, men ocksd om nagot
som ar en permanent framtida mojlighet.

7.5 Visionen om kirlekens rike

Hoppet om Guds karleksfulla nad och befrielse som utgdr den kristna tra-
ditionens kontinuum ar ett permanent kallelseuppdrag att vara med och
utforma ett kirlekens rike. En kallelse av forandring och kontinuitet. Men
den eskatologiska visionen om ett karlekens rike handlar inte om en flykt
fran de liv vi lever just nu i vantan pa en tid som komma skall, det innebar
inte att ge upp ambitionerna for den varld vi har blivit satta att leva i for
att istallet ta sikte pa ett framtida himmelrike. Det handlar med evang-
eliets berattelser om nagot eskatologiskt som dnnu inte r uppnatti en
tillvaro praglad av upprepade relationsbrott, dar fragan inte handlar sa
mycket om den tillkommande varlden som fragan "om hur var varld har
och nu ska kunna fornyas och forvandlas i kiarlek”.**> En vision for de liv vi
lever hir och nu i beredskap pa att 6verraskas av forandringar som kallar
pa vart aktérskap om och om igen. Thunberg skriver:

Att vara kristen ar inte ett statiskt trygghetstillstand utan snarast en

tillblivelseprocess, i vilken trons tillit och 6vertygelsekraft standigt pa

nytt atervinns och aterskanks. Det dr en utmaning, som alltid ligger

framfor oss, och utan att anta denna utmaning kan ingen heller i dkta
mening "vara Kristen”, leva i Kristi efterfoljd. 416

Den Kristna visionen om ett kdrlekens rike dar budskapet om Guds nad
och befrielse formar fordndra varlden till det battre - och dar evangeliet
fungerar - ar alltsd nagot som géller just nu men ocksa hela tiden ligger
framover, eftersom tillvaron vi lever i praglas av stiandiga sammanbrott
och brustna relationer. Att vara kristen, att ha en kristen identitet, innebar

“5Jeanrond, Kdrlekens teologi, s 230.
46 Thunberg, Akta kristendom, s. 465.
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en kallelse att kontinuerligt vara med och bidra till idén om Guds rikes
kommande genom en kidrlekspraxis som inkluderar respekt och erkdnnan-
det av den andra, nagot som darfor forutsatter forandring.*'” Kéarleken ar
det kristna trons centrum, skriver Jeanrond och kommer alltid att inga i
ett visst tidsligt, rumsligt och sprakligt sammanhang.**® Karlek ar en praxis
och innebar en kombination av den faktiska relationen till en annan man-
niska och en kritisk och sjalvkritisk reflexionsprocess.**® Karlek inbegriper
med andra ord reflektion 6ver hur fenomenet kérlek tar sig olika uttryck
och manifestationer i det ménskliga livet. En "karlekspraxis” handlar dar-
for om det nuvarande, men ocksa det som alltid ligger framfor som karle-
kens mojlighet. Med Jeanrond kan man sdga att "karleken inte vanta till
tidens slut nar alla skillnader dar 6verkomna”, utan snarare utgor "den es-
katologiska kraft som uppmanar oss att stillas direkt framfor verklig skill-
nad utan radsla”.*?°

Kyrkans tal om gudsriket bar darfor med sig en eskatologisk dimension
dar kriteriernas formbarhet har mojlighet att forstarka en av resilienstan-
kandets grundlaggande forutsattningar: beredskap infér det ovantade. Ri-
coeurs tanke om "varlden framfor texten” och "6verflédet av mening”, blir
har ett satt att teologiskt tdnka kring den 6verraskning som traditionen
standigt genererar. Det finns ett 6verflod redan i det som tolkas och i den
situation inom vilken uttolkningen sker. Mangfalden av deltagare i tolk-
ningsprocessen ar darfor en forutsattning for de konstruktiva tolknings-
konflikter som skapar detta 6verflod.*?! Ett 6verflod vi inte vet vad det ar,
utan bara kan ta emot som nagot tidigare okant. En fungerande och resi-
lient teologi kommer med detta alltid bdara med sig en kallelse av ansvar
och bevakning infér det kommande.

“17Nar den kristna traditionen hiavdar att ménniskan ar fri att svara an pa Guds tilltal,
formedlad genom hindelsen Jesus Kristus, innebar det ofrdnkomligen ndgot personligt,
skriver Philipson, en personlig erfarenhet av kirlek som kallar till liv och tjanst. En sddan
kallelse kan bara handla om méanniskan sddan hon framtrader i sin partikulara, sociala och
kulturella tillvaro. Denna begransade personliga erfarenhet av den kristna uppenbarelsen
gor att den ar meningsfull bara for vissa, men det utesluter forstas inte att det inom an-
dra religioner ocksa kan finnas en lika speciell gudskunskap. Philipson, Kristen tro mitt i
mdngfalden, s. 93-108.

“8Jeanrond, Kdrlekens teologi, s. 27.

*191bid., s. 23. Viktigt ar forstds har att lyfta fram maktproblematiken, dir ménga me-
nar att 6msesidighet i faktiska moten knappast ar méjlig i en patriarkal varldsordning.
*2Jeanrond, Towards an Interreligious Hermeneutics of Love, s. 60. Kyrkans uppgift, skriver
Jeanrond, "dr att uppratta en kultur av kérlek, dar Guds rike kan manifestera sig sjalvt.
Forbindelseldnken mellan individ och gemenskap ar karlek - inte i termer av romantisk
kansla eller som trosobjekt, utan i termer av kreativ och férvandlande relation, som kra-
ver frihet fran alla former av fortryck och framlingskap.” Jeanrond, Gudstro, s. 146-147
*21Ricoeur soker hir "havda de resurser som finns i det mangtydiga spraket, vars relation
till verkligheten har en ofrankomligt indirekt och frustrerande karaktar genom att det inte
beskriver, utan istdllet nybeskriver, verkligheten”. Kristensson Uggla, Kommunikation pd
bristningsgrdnsen, s. 486.
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Det kristna hoppet om ndgot annat, om ett kdrlekens gudsrike, grun-
das, menar jag, i det John Caputo uttrycker med ordet "kanske” (perhaps).
Hopp innebér att ett stort "kanske” vilar dver varlden, men att detta "kan-
ske” inte betyder utmattning eller likgiltighet. Caputo formulerar sig sa
har: "Kanske innebéar risktagande, en resolut 6ppenhet infoér en framtid
som annars anses stdangd [...] kanske ar inte obeslutsamhet utan ar laddat
med hoppets djarvhet.”**> Guds "kanske” betyder med Caputo att ta emot
nadens gava utan ett berdknande varfor, precis som rosen blommar utan
avsikter eller mening. Guds nad kan bara blomstra "bortom sanningspoli-
sernas 6vervakande, de som vill reglera och fangsla in dess godtycklighet
och oberdknelighet [...] och tysta ner de som talar om nddens tysta av-
grund, om gavan som ges utan ett varfor”.*? Caputo menar att nddens gava
ges utan att vi behover fraga varfor. Den kraver inget tillbaka av "nagon”,
utan ges som ett “insisterande” av en Gud som darfor inte existerar, utan
insisterar.*?*

Caputos icke-existerande men insisterande Gud 6ppnar upp, menar jag,
for den nadens kirlek som i en resilient teologi ar grunden for att kris-
ten tradition ska kunna bevara sin troviardighet och meningsfullhet i ett liv
har och nu. Naden gor traditionen resilient och hallbar - den ar traditio-
nens kontinuitet. Kristen tradition kan stiandigt forandras och dnda forbli
densamma nér den for vidare hoppet om Guds nad och befrielse omsatt
i aktiv och praktisk handling. Det dr en kontinuitet och malsattning som
hela tiden, i en eskatologisk vision om att det som dnnu inte ar har ligger
framfor, men samtidigt giller just nu och darfér maste omséattas pa nytt.
En resilient teologi kan darfor endast vara nagot provisoriskt.

7.6 Den nodvandiga kollapsen

Ska da kollapsen undvikas till varje pris eller finns tillfallen da traditio-
nen behover nd punkten da den tippar 6ver kanten och blir ndgot annat
an den ar tinkt att vara? Ar det rent av nédvindigt att traditionen ibland
kollapsar? Resilienstdnkandet lar oss att dynamiska system ibland maste
krascha, om inte fullstdndigt sa till stor del for att antingen kunna byggas
upp igen till ndgot nytt och mer stabilt eller forsvinna for gott. En tradi-
tion kan pa samma sitt forsvinna om den inte anvéinds eller langre ar me-
ningsfull, men kan ocksa aktivt behdva tas ut bruk om den orsakar skada
och lidande. En tradition behover darfor ibland do for att nagot annat ska
kunna uppsta. En resilient teologi handlar pa sa satt om det kristen tro till
syvende och sist i paskens beréttelse paminner oss om - att déden tycks
vara ndédvandig for att nytt liv ska uppsta. Det kristna korset blir hir en

422 Caputo, John, Hoping Against Hope, s. 198.

423]bid., s. 190.

424”Gud” ar inte med Caputo en Gud som existerar, utan insisterar. Att Gud inte existerar
innebar att vi inte star i skuld till en Gud for det vi far, men att vi har ansvar att géra na-
got av den nad som sker sa att den 6versitts till verklighet. Caputo, Hoping Against Hope,
s.120.
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symbol for det de forsta vittnesmalen gjorde gillande. Besvikelsen, des-
illusionen och hopplosheten hos paskens vittnen var forutsattningen for
erfarenheten av nad och befrielse. De som satte sitt hopp till den som de
trodde var den efterlangtade Messias, som skulle rdidda dem undan for-
tryck och orattvisa, visade sig vara ndgon som inte uppfyllde forvantning-
arna, utan straffades och dog. Darmed dog hoppet och hopplésheten tog
vid. Med denna uppgivelse inom sig gick kvinnorna till graven dar nagot
intrdffar som forandrar hela livsperspektivet. Vad som exakt hiande kan vi
inte veta, men att ndgot skedde som gav de forsta vittnena tillbaka hoppet
ligger till grund for den tro som kallas kristen.

Kristen tradition tolkas hela tiden pa nya sétt och vissa av dessa sitt
behover do bort for att ge plats at ndgot annat. Endast s kan det férnyade
hoppet om nad och befrielse ges rum. Men det dr inget som sker en gang
for alla utan ar ett skeende som pagar alltjamt. Motet med den uppstand-
ne, innebdr med en resilient teologi att utrymme maste ges at att motet
med Kkristusberittelsen far ta plats pa hela tiden nya satt hos uttolkaren.
Att mota Jesus som Kristus i kristen tradition, formedlad genom de bib-
liska berittelsernas forsta vittnesmal, fyller sin tinkta funktion forst nar
det sker ett méte med nagot som upplevs som "sant” befriande inom oss.
Ndgot som ger oss tro. Darfor maste traditionen hela tiden tolkas pa nytt
och tron ges utrymme for nya uttryck. Pa sa satt blir den resilient och till-
rackligt hallbar for att klara av stiandig forandring.
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Framldngespostludium i Storkyrkan

Somliga menar att den drevérdiga domkyrkan ska vara ldngsam i sina
rérelser, hdlla pd traditionerna sd ldngt det gdr och vara den siste att
bryta upp. I Stockholms stifts domkyrka tror vi tvdrtom att det dr hdri-
frdn vi ska vdga ge signaler om uppbrott och med otdlighet spana ef-
ter den Herre som alltid dr ett stycke framom, redan inne i en ny tid.
(Ludvig Jonsson, Stockholms stifts jubileumsbok 1982)

Vi befinner oss aterigen i Storkyrkan. Det var dar vi borjade och stiftade
bekantskap med nagra av de manga forkunnare i Svenska kyrkans historia
som deltagit i formedlingen av en tradition i standig férandring. Har har
Olaus Petri, ortodoxins 1600-tals predikanter, upplysningsteologerna, pie-
tismens motstandare, Fredrik Fehr och Ludvig Jonsson liksom manga fler
forkunnat kristen tro utifrdn en berittelse som de varit med om att tolka,
om och om igen. Storkyrkans historia utgor ett exempel pa en tradition
hela tiden i rorelse, ett rum for bade forandring och kontinuitet. Storkyr-
kan dr idag ar 2021 en plats dar kyrkolivet och férsamlingen utgors av en
mindre grupp aterkommande gudstjanstfirare. Den stérre besoksgruppen
bestar av tillfalliga bes6kare pa genomresa, utlindska och inhemska turis-
ter, barn- och ungdomar som beséker kyrkan som en del av sin undervis-
ning och manniskor som séker sig till just Storkyrkan som andlig rastplats
mitt i storstaden. Hir moéts den varldsvida och den lokala kyrkan.

Sedan den forsta Bykyrkan byggdes pa 1200-talet dr Storkyrkan idag
750 ar senare en katedral mitt i en miljonstad, navet i Stockholms stift
och hjartat i Stockholms domkyrkoférsamling. I férsamlingen finns drygt
100 000 arbetsplatser och upp emot en halv miljon manniskor passerar en
vanlig dag genom forsamlingens geografiska omrade. Férsamlingen dr med
sina 5500 invanare pa en yta av 1,8 kvkm i jimforelse med andra inner-
stadsforsamlingar att betrakta som glest befolkad. Antalet kyrkotillh6riga
ligger runt 2900 personer. Som stiftets katedral ar den platsen for prast-
och diakonvigningar, biskopsmottagning och stiftsamlingar av olika slag.
Storkyrkan har en sarstillning genom att den ocksa fungerar som natio-
nell samlingsplats i hdndelse av kriser och katastrofer, en tidlds plats for
samhorighet. Dess uppgift ar att vara kyrka med och foér de hundratusen-
tals manniskor som dagligen vistas i forsamlingen, men ocksa for de som
bor inom férsamlingens granser. Som katedral mitt i storstaden ar Stor-
kyrkan en naturlig plats for dialog med andra religioner och samhallsakto-
rer, gransoverskridande kulturmoten, andlig férdjupning, larande, inspira-
tion, undervisning och 6ppenhet mot nya forkunnande uttryck. Den har en
roll att spela for de manniskor som séker sammanhang utan att vilja bli
del av forsamlingsverksamhet av mer traditionell typ, samtidigt som det
finns mojlighet till ndra féorsamlingsgemenskap. Fran Storkyrkan har se-
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dan hundratals ar utgatt impulser som forandrat Svenska kyrkan och vart
lands historia, konst och kultur. #2°

Storkyrkan pd 2000-talet.

Kyrkan dr fullsatt. Riksmétets 6ppnande har just bérjat och en stor del av
Sveriges riksdags parlamentsledamdéter har samlats i Storkyrkan fér att in-
leda ett nytt verksamhetsdr. I predikstolen ska om en liten stund Stockholms
stifts biskop, Eva Brunne, hdlla en predikan som fadr ett antal ledamdter frdn
partiet Sverigedemokraterna att i protest stdlla sig upp och ldmna kyrkan.
Biskopens predikan upprér. Den anses av vissa strida emot det en prdst i
Svenska kyrkan bér och far sdga utifrdn kristen tro. Tolkningen av tron gdr
isdr, sdsom den alltid har gjort och i fortsdttningen kommer att géra och vi-
sar pd en diskontinuitet som har visat sig vara nédvdndig fér trons fortsatta
overlevnad och ddrmed kontinuitet.

I Stockholms katedral har den kristna berattelsen forts vidare parallellt
med manga andra historiska skeenden. Ett historiskt skeende som fortfa-
rande sker inuti den stabila tegelkroppen mitt i Gamla stan och staller oss
infor en av de storsta av existentiella fragor: Vad hdnder nu?

Kanske ar det den frdga som manniskan till syvende och sist far lara sig
leva med. Det ar en fraga av ovisshet, osdkerhet och "bade-och”, men just
darfér en fraga av hopp och mojligheter. For i det utrymme som skapas
mellan det som var och det okdnda som ligger framfor, kan kraft till inno-
vation och fornyelse genereras. I en varld med ett 6kat antal konfrontatio-
ner mellan olika utmanande tolkningar och forstaelser av tillvaron och vad
det dr att vara manniska, har vi ingen kontroll 6ver vad varje moéte leder
till, till hur spelet kommer sluta. Det som ligger framfor av okdnda kon-
sekvenser i det dynamiska systemets stindiga forandringar ar det 6ver-
raskningsmoment som alltid finns som ett "bortom” i kristen tradition. Det
ar det moment av spanning som uppstar da kvinnorna vid upptackten av
den tomma graven springer till larjungarna och sager: "De har flyttat bort
Herren ur graven och vi vet inte var de har lagt honom”.*2¢ Nagot har héant,
nagot har flyttat pa sig, rorelse har skett och fragan stills: Vad hander nu?
En frdga som rymmer forvantan pa nagot annat, en riktning at nagot hall.

Fragan om vad som nu hinder hirbargerar en eskatologisk kraft som
vacks till liv da en skiftning skett, nar allt inte &r som vanligt. Livet stéller
manniskan konstant infér nya 6verraskningar, forandringar som harbarge-
rar potentialen till att bade bryta ner och bygga upp. Motet med det nya,
det som ligger framfor — "varlden framfor texten” — bar med sig det som
bade kan utgora nagot konstruktivt och destruktivt. Nar vi tolkar och for-
soker forsta har den som kallar sig kristen och tillhorig kristen tradition
ett aktivt ansvar att hdr och nu, i den vérld som delas med alla manniskor,

25 Uppgifterna ar hamtade ur Stockholms domkyrkoforsamlings forsamlingsinstruktion
2016-2020.
*26Joh: 20:2, Bibeln (2000).
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delta i arbetet for det konstruktiva, att formedla hopp om att det som
ligger i det framférvarande ar nagot som bygger upp istillet for att bryta
ner.

Fragan om vad som hdnder nu, mansklighetens kanske vanligaste fraga,
stills inte bara av kvinnorna vid graven utan ocksa av Storkyrkans med-
eltida traskulptur, dar kampen mellan det onda och goda, det som bryter
ner eller bygger upp, alltjamt pagar. Vi kommer in mitt i striden, S:t Géran
har stuckit in lansen i drakens hals, riddaren har fatt ner sin nu férsvagade
fiende pa rygg men kampen fortsatter. Med hojt svard och beredskap for
att utdela det slutliga hugget bedriver S:t Goran sin envetna kamp mot dra-
ken, men vi vet dnnu inte hur det ska sluta. Skulpturen placerar oss mitt
i tillvarons "bade-och” dar utgadngen dnnu ar oviss och stiller manniskan
infor fragan: Vad hander nu?

Ldngst fram till vinster ser vi den, den berémda skulpturen av ektrd, S:t Gé-
ran och Draken. Ar 1485 stod den klar. Invigningen var av sddan betydelse
att sjdlvaste pdven, Innocentius XI1I, sdnde en delegation frdn Rom med en
gdva som sades vara delar av den helige Gérans reliker, benrester som skulle
placeras innanfor bréstharnesket pd rustningen. Sten Sture d.d. hade bestillt
konstverket efter att ha vunnit slaget mot dansken pd Brunkeberg dr 1471.
Som léfte till S:t Goran, soldaternas skyddshelgon, utlovade Sten Sture att
om han vann slaget skulle han ldta bygga en skulptur som monument till
riddarens dra. Men det var ocksd ett monument 6ver Sten Sture sjdlv ddr
han sdg sig som den gode riddaren som vunnit slaget éver den onde dansken
- draken - och ddrmed rdddat Sverige. Loftet holls och S:t Géran placerades
ldngst fram i koret. Ndr Gustav Vasa sedermera blev kung beordrade han
férflyttning av skulpturen till vinster eftersom han inte ville pdminnas om
den forhatliga Sturedtten sd fort han steg in i kyrkan. Kungen ansdg att det
var han som befriat Sverige frdn danskens grepp, ingen annan.

Bakom skulpturen, upphdngd pd viggen finns 1600-talskonstndren Eh-
renstrahls beromda mdlning Yttersta domen. Den hdngde ursprungligen
pd Stockholms slott och rdddades ur ldgorna ndr slottet brann ner dr 1697.
Tavlan, en av Sveriges storsta, ska egentligen ses pd ett mycket stérre av-
stdnd, i en slottssal pd mdnga meters hdll ddr man fdr bdttre éverblick éver
det som sker. Motivet skildrar de fasor och pldgor mdnniskan riskerar drab-
bas av pd domens dag. Betraktaren méts av djdvlar, ormar, brinnande eldar,
férvridna kroppar och dngestfyllda ansikten. Overst tronar Kristusgestalten
som rdddaren och befriaren.

Gdr man lite ldngre ner i kyrkan pdtrdffas ytterligare en berémd tavla,
Vidersolstavlan, som skildrar det himlafenomen som sdgs éver Stockholm
dr 1585. De sex vddersolarna tolkades pd sin tid som ett jdrtecken frdn Gud
om att kung Gustav Vasas tid nu kommit till ett slut och Guds och kyrkans
kraft skulle segra 6ver den makthungrige kungens framfart. Predikanten i
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bykyrkan, Olavus Petri, rusade till stadens frdmste mdlare, Urban Mdlare,
som satte sig uppe pd Katarinaberget forsedd med penslar och staffli och
malade av fenomenet. Resultatet blev den dldsta kdinda mdlningen éver det
medeltida Stockholm och ger en god bild av kampen mellan kyrkan och den
kungliga makten. Lingst fram pd tavlan ses S:t Nikolai kyrka, idag Storkyr-
kan, och bakom den i ett underdimensionerat skick syns slottet Tre kronor.
Pd detta sdtt kunde reformatorn Olavus Petri markera mot Gustav Vasa och
demonstrera att kyrkans makt var stérre dn kungens.

Tre konstverk, tre historiska skeenden som dn idag uttolkas och be-
traktas ur manga olika synvinklar. Kampen mellan ont och gott pagar hela
tiden. Tittar man noggrant pa traskulpturen kan man uppticka sma drak-
yngel som sticker upp sina sma huvuden lite 6verallt. Drakar ar sjalvrepro-
ducerande, det kravs ingen han- och hondrake for att géra nya sma 6dlor
utan det klarar en drake av pa egen hand. Kan tanken med det mojligtvis
vara att ondska foder ny ondska, alldeles av sig sjalvt?

Precis som Ehrenstrahls tavla egentligen ska ses pa manga meters av-
stand i en stor slottssal, och inte pa det nara hall den betraktas pa i Stor-
kyrkan, sa behovs ibland distans till tillvarons kamp mellan det onda och
goda for att fa syn pa och forsta vad som ar det verkligt viktiga. Vader-
solstavlan ar en paminnelse om att manniskan inte har tillgdng till ndgon
ursprunglig och ofdérstord tradition utan endast kan ta del av tolkningar
och sjélva fortsatta tolka. Tavlan dr ndmligen en kopia, den Urban Malare
gjorde en tidig aprilmorgon férsvann. Hans tolkning av halofenomenet
over Stockholms himmel far vi idag se en mycket skickligt gjord kopia av
och fortsatta tolka utifran vara erfarenheter och den nutida kontexten.

[ denna avhandling har jag behandlat den kristna traditionens standiga
foranderlighet och fragor om hur man kan forsta vad fortsatt hdllbarhet
innebar detta till trots. Den forkunnelse som idag genljuder fran predik-
stolen i Storkyrkan ar en fortsdttning pa en lang tradition som kallas for
Kristen, en tradition som utifran en resilient teologi bottnar i kallelsen att,
med Ludvig Jonssons ord i kapitlets borjan, stindigt pa nytt spana efter
den Herre som alltid dr ett stycke framom. Nar jag i denna studie sokt efter
en teologi som formar klargora den kristna traditionens hallbara férand-
ring tycks det vara sa att villkoret for traditionens kontinuitet och hall-
barhet paradoxalt nog ar att den standigt forandras. Kontinuerlig férand-
ring villkorar beredskapen for det som ligger framfor, en beredskap for att
spana efter det som bryter ner, forstor och motverkar det som den kristna
traditionens malsattning.

Detta kristna spaningsuppdrag medfor utifran den undersékning jag nu
gjort, att hoppet om Guds nad och befrielse dr det som star 6ver alla andra
kristna principer. En ndd och befrielse som behéver bli omsatt i praktisk
handling i det lokala for att vara trovérdig, alltid med de minsta och mest
sarbara for 6gonen. Kristen tradition maste darfor vara levande, d.v.s. tol-
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kas pa nytt i motet med samtiden, men pa ett sddant sétt att den fungerar
konstruktivt befriande i det verkliga livet. Malséttningen for kristen tradi-
tion sker hela tiden pa nya breda ytor, spelplaner for méten mellan evang-
eliet och samtiden, men har samtidigt ett fast, bestimt och cementerat mal
att "ske” och inkarneras i faktisk, lokal och konkret kérleksfull handling ut-
ifran kallelsen att aktivt delta i motstandet mot destruktivitet och morker.

Liksom ett dynamiskt system behover vakas 6ver for att skapa mojlig-
het for det att fullgéra sin funktion, forutsatter en resilient tradition kri-
tisk vaksamhet 6ver mangden tolkningar sa att den fortfarande lever upp
till sin malsattning och inte kollapsar. Det innebér att det maste finnas en
Oppenhet infor det som inte dr besvarat och en medvetenhet om att allt
inte r mojligt just nu. Kategorier sisom "fragment”, "fragmenthandelse”,
men ocksa "det omojligt verkliga”, séker halla ihop det positiva och ne-
gativa dar den manskliga moéjligheten ar samtidig med det omojliga. Ett
avbrutet fragment soker ingen aterforening med helheten utan vill bryta
ner vara medvetna eller omedvetna tendenser att reducera och kontrollera
varlden. Kristen tradition bestar av fragmenterade hdndelser, manniskors
bitvisa troserfarenheter, fragment av "vittnesmal” som tillsammans skapar
skeendet kristen historia som pagar annu. De utgor partikuldra handelser
inom det gemensamma, erfarenheter av det sarskilda inom det universella,
olika disparata hidndelser som inte kan gora ansprak pa att erfara helhe-
ten. Dessa splittrade hdndelser av tro vantar pa att upptiackas om de dnnu
inte blivit det. Genom att 6verldmna sig till det omojligt mojliga, till hoppet
om hoppet - till det "kanske” Caputo talar om - finns kanske ocksa den
kraft som ar borjan pa nagot nytt. En resilient samtidsteologi formedlar
just detta, att det kanske finns hopp om nad och befrielse hiar och nu, men
pa ett satt vi inte alltid vet vad det innebar.

Fran Storkyrkans predikstol liksom fran Svenska kyrkans 6vriga sam-
manhang, kommer det forhoppningsvis dven i framtiden ges signaler om
uppbrott, for att nu aterigen anvinda Ludvig Jénssons ord. Ett uppbrott
som kan leda till ndgot nytt och d&nnu okint, men som samtidigt ar tillrack-
ligt resilient for att ocksa fortsatt kunna vara en fungerande och hallbar
kristen tradition.
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Efterord

Fragan om vad Kristen tro - om man kokar ner det till ett absolut mini-
mum - handlar om, har féljt mig genom hela vuxenlivet. Ja, egentligen
dnda sedan jag som mitt gymnasiearbete skrev om olika kristna forso-
ningslaror. Jag ville veta vad detta som kallas kristen tro i grund och botten
ar for nagot och hade svart att acceptera att det handlade om dogmer, for-
santhallanden och tvarsakerhet. Redan som ganska ung kdnde jag pa mig
att de rika och fascinerande beréttelserna i de bibliska texterna hade att
gora med de stora existentiella frdgorna dar inga sakra svar finns att tillga.
Och da maste de val tolkas och granskas kritiskt tankte jag. Lasas utifran
all den kunskap vi har om varlden, vart fornuft och var intellektuella for-
maga, parat med en djup mansklig lingtan efter sammanhang, mening och
tillit. Nu har jag fatt mojligheten att djupdyka i frdgan om den kristna trons
innebord, omformulerad till en fradga om den kristna traditionens héllbara
forandring. Det har varit en lang resa, med mycket gemenskap, skratt och
forstas nyforvarvade kunskaper, insikter och lardomar, men ocksa frus-
tration, tarar och ibland uppgivenhet. Men jag har kommit fram - och for
det ar jag mycket stolt, 6vervaldigad och forvanad. Tank att jag klarade att
doktorera!

Men det hade aldrig gatt forstas utan det stora, stora, stod jag haft runt-
omkring mig under aren. Jag borjar med de som funnits i min narhet i
Storkyrkan: Hans Ulfvebrand, min forre chef, domprost, kollega, van och
lyssnare - tack for att du gav mig mojligheten att forska pa arbetstid - du
ar en sann mojliggorare! Tack till kyrkoradet i Stockholms domkyrkofor-
samling och ordférande Beth von Schreeb, tack Kerstin Kyhlberg Engvall
for stod och manusldsning, Normunds Kamergrauzis for uppmuntran och
manga genomldsningar, mina fina kira kollegor Kristina Ljunggren och Ulf
Lindgren som tagit pa sig extra arbete under de ar jag forskat pa deltid,
tack alla andra i personalgruppen som statt ut med mina diffusa svar pa
fragan om nar jag ar klar, sett mig slita mitt har och hamta stora buntar
utskrivna manus vid kopiatorn, tack till min nya chef och domprost Marika
Markovitz for mojligheten att slutféra avhandlingen. Tack Stockholms stift
som understott forskarskolan och mina méjligheter att disputera.

Mina handledare: Bengt Kristensson Uggla och Petra Carlsson Rydell
liksom Maria S6dling som kom in som extra stod under de sista aren. Jag ar
oandligt tacksam for allt ni gjort. Ni har stottat, uppmuntrat, last, kommit
med forslag och idéer, kritiserat, berémt och dgnat manga, manga, timmar
at mitt manus. TACK! Ett sarskilt tack till Bo Larsson som startade fors-
karskolans tillsammans med Bengt Kristensson Uggla. Tack till semina-
riegruppen inom Stockholms stifts forskarskola: Andreas Holmberg, Ewa
Lindqvist Hotz, Jenny Karlsson, Anne Sérman och Asa Enochsson Stjern-
strom. Tack till Anna Ortner. Tack for er tid, engagemang och vanskap.
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Tack till alla inom Abo akademi och p3 Enskilda Hogskolan Stockholm som
last, kommit med synpunkter och stod: Mikael Lindfelt, Tage Kurtén, Pa-
mela Slotte och alla forskarkollegor varav flertalet nu ar disputerade. Tack
till Susanne Wigorts Yngvesson och Johanna Lundberg Gustafsson for den
tid ni lagt pa mitt arbete, tack till alla forskare, larare och studenter som
jag traffat i manga olika sammanhang under arens lopp och som ocksa
kommit med stéd och rad: Mattias Martinson, Jayne Svenungsson, Elena
Namli, Elisabeth Gerle, Jonas Idestrom, Eskil Franck, Bjorn Skogar och
deltagare i forskarskolorna inom systematisk teologi och religionsfilosofi
bade i Sverige och utomlands. Tack till Martin Berntson for genomlasning
av Baklangespreludiet. Tack till Jakob Wirén for forhandsopposition i de-
cember 2019. Ett stort tack till den kvinna som jag satt bredvid pa planet
nere till Frankrike och som gav mig idén att anvidnda resiliensbegreppet.
Stort tack till David Tracy som bjod pa lunch och gav mig ett par timmar
av sin dyrbara tid. Thank you! Ett stort tack till forhandsgranskarna KG
Hammar och Niclas Blader for ert arbete med och engagemang i min av-
handling. Tack ocksa till Andréas Lindstrom som hjalpt mig med utform-
ning och slutdesign infor tryck. Jag vill ocksa rikta mitt stora tack till Sten
Philipson, min férste mentor och den som hjalpte mig som vetgirig, kritisk
och sokande tondring inse att det gar att kombinera fornuft, intellekt och
kritiskt tdinkande med teologi.

Till sist vill jag tacka alla mina vinner och min familj som funnits
dir sedan jag paborjade den har resan i januari 2015. Min fantastiska
vadn och "syster” Kristin Windolf, min sjalsfrande och lojala och under-
bara vdn Magdalena Gentzel, finaste och kloka Sara Garpe, min nara van
Kamilla Skarstrom som gjort resan fore mig - tack! Tack mamma Mary,
som last, hjalp mig med engelskan och alltid trott pa mig, pappa Svante
som last tillsammans med sin fru Helene som sprakgranskade och kom
med ovarderlig hjilp, tack Mattias som funnits vid min sida i sd manga
ar och som varit ett stort stéd pa manga olika satt, min f.d. svirfar Mats
Ekstrom som glatts for min skull, mina f.d. svigerskor med familjer. Tack
syster Emilie som alltid finns dar. Tack min dlskade Janne. Och tack till
min fyra fantastiska barn som manga ganger undrat hur lang den dar bo-
ken ska bli egentligen? Tack for att ni statt ut med mig. Nu ar den Klar.
TACK!

Stockholm 9 juli 2021

Sabina Koij
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