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Abstract

To Dance With The Queer. Queer Perspectives
on Erotic Encounters Between Humans and
Nature Spirits.

This dissertation focuses on ideas of normality, sexuality, nature, and en-
counters. The aim is to examine the construction of the so called "normal” in
erotic encounters between humans and nature spirits in Finland-Swedish
folk legends. By using a critical approach consisting of queer theory and
posthumanism, I explore the construction of the "normal” in the ideas of
sexuality, sex, and gender expressed in 116 folk legends, recorded in the
Swedish-speaking parts of Finland between 1860 and 1950. I also apply
a posthumanist aspect to study how these constructions of sexuality, sex,
and gender are related to ideas of nature and culture.

I define "erotic” as a spectrum which starts at a slightly intangible "am-
bience” and ends with "results”, i. e. the children produced in the encoun-
ters. The full spectrum is simplified as ambience-gaze-action-results, whe-
re ambience is something that can permeate the whole chain of events.
Gaze is the objectification of the body by looking at it, and actions include
everything from moving towards the body to sexual intercourse. The word
queer is used in the sense of something that is askew and off, not in the
sense of sexual identity. I chose the Swedish word skev which implicates
that which is distorted and perverted. The dissertation’s title, Att dansa
med de(t) skeva, denotes a dance with those who are queer as well as that
which is queer. It refers to Donna Haraway'’s term dance of relating, a way
to express the complex relationship between companion species.

The nature spirits on the other end of the encounters with humans were
supernatural beings that were imagined to live in the forest or in various
bodies of water. They include a female forest spirit called a skogsrd, her

equivalent in water sjérd, a male water spirit called ndcken (the neck or



nix), and trolls. The basis for selecting legends about these specific beings
was that there is a compelling tradition of story-telling where they are
sexually involved with humans. I also wanted to use spirits that were asso-
ciated with nature, to better facilitate the exploration of the links between
sex and sexuality, and the nature/culture dichotomy.

The material used consists of 116 folk legends, recorded mainly around
the year 1900. One of the main actors in the field of collecting folklore
was (and still is) The Swedish Literature Society in Finland, founded in
1885 (Svenska litteratursallskapet i Finland, SLS). The legends used as the
dissertation’s material were collected mainly by SLS. Some of the material
was collected by persons or organizations affiliated with SLS, within that
beforementioned time frame. SLS had strict rules concerning the collec-
tion of folklore: visit the most remote villages in the countryside, speak to
the oldest inhabitants, note the names of those villages and informants,
and write down the information received in the vernacular. The general
consensus among folklorists was that folklore was something that was
vanishing with the modernization of the world, and that only old people
could remember how things were. The older the informant, the more "ge-
nuine” the tale or song. Because of all these critera, the records are fairly
similar in form, and they reflect a tradition. The idea was to find an "origi-
nal” of every tradition, and to see how the traditions had spread. However,
the collectors and scholars of the time did not reflect on the function of the
traditions, which therefore was not noted. When the material had been
recorded and handed in to the archive at SLS, it was systematically organi-
zed by archivists, which means that they decided what genres to assign the

narratives. These categorizations have later been questioned and revised.

The material used in the dissertation was selected after defining the er-
otic, and originates from the SLS archives, as well as the ]J. O. I. Rancken
folkloristic collection which is deposited in the Cultural archive at Abo
Akademi University. Some printed sources from around the turn of the
century 1900 have also provided a few legends. Around half of the mate-
rial consists of legends where the erotic is expressed in the ambience, the

rest consists of different degrees of erotic actions or the results of these.
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Methodologically I chose a contextual close reading which means that I
view the legends as texts which are more than just a way of telling a story:
they say something about the context, the society, which they originate
from. I have familiarized myself extensively with earlier research on the
19th century rural countryside in Finland to better understand what kind
of society originated the legends. I maintain that building the context has

been a crucial part of a deeper understanding of the legends.

[ also argue for considering the relationship between humans and natu-
re spirits as that of companion species, as outlined by Donna Haraway.
As companion species, humans and spirits share a common past, present,
and future. They have evolved together, influencing each other for better
or for worse, and are what they are today because of each other. A compa-
nion species is not an unproblematic comrade, but can be quite troubles-
ome at times, but nevertheless, the relationship is there and demands at-
tention. This posthumanist approach to the relationship between humans
and nature spirits demonstrates how humans relate to other species but
also to themselves, because spirits were considered to be a mirror image
of humans, and also how the idea of humans as the crown of creation is or
should be questioned. I view the companion species relationship on two
levels: on meta level in the legends themselves, and on narrator level, as
story-telling about trolls and fairy folk has certainly not gone away but

continues to enthrall in the form of novels, TV shows, and movies.

The analysis is shaped around the idea of how a relationship between a
man and a woman was ideally to be formed: boy meets girl, boy courts girl,
boy marries girl, girl births baby. The analysis is centred around themes
of appearance, actions, and how marriage and having children culturally
are signs of leading a "good” life. The appearance of the spirits is descri-
bed in terms of "normal” looks and clothing. The female nature spirits are
often said to be exceptionally beautiful, and dressed in fine clothing that
was beyond the financial reach for the peasantry. The spirits are described
as human-looking, but their finery and otherworldly beauty tell us that
they are not human. The place and time of the encounter is important in

interpreting the normal: respectable people did not go into the forest in
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the middle of the night, dressed in their finery. By doing so, the spirits are

exposed as queer and cannot pass for human.

Actions, or behaviour, is another way of defining the normal. The spirits,
especially the female ones, are often perceived as nature incarnate. They
are complex characters who sometimes behave unladylike, which could
perhaps be expected of them due to their "untamed nature” but they still
cause repulsion with the men encountering them. Female spirits are still
expected to conduct themselves in a respectable manner and if they don't,
the men are free to hurt or even Kill them. Spirits who are sexually forward
are seen as the worst kind of female, one that must be controlled and pu-
nished - although her sexual appetite is enthralling and causes a certain

degree of mirth as well.

The question of marriage and children is quite central in the analysis. For a
couple to engage in socially accepted sexual relations, matrimony was im-
perative. After getting married, the couple was expected to start producing
offspring. Getting married and becoming a parent was a rite of passage: a
boy became a man, a girl became a woman. Especially for women, it was
crucial to also become a mother. The supernatural origins of the mothers
is seemingly not an issue in legends. The concept of the family in 19th cen-
tury rural Finland was different from today: the household, including the
help, was the basic unit of society. Still, the idea of a married couple having
children was solid. The encounters between nature spirits and humans
very rarely led to marriage and children, and when it did, the marriages
were rarely happy. The children produced were sometimes out of wed-
lock, sometimes legitimate children, and very little is told of them. They
are notably all boys and one is described as physically very strong. Getting
married to a human is for a spirit an attempt at becoming human, of trying
to pass as human. One troll girl even has herself christened, despite the

general fear trolls and other spirits have for the church and its symbols.

The encounters between spirits and humans do not follow the line of so-
cially sanctioned relationship progress that suggests a straight line of en-

counter-courting-marriage-children. The female nature spirits often be-
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have in a way which was not in accordance with the social rules of conduct
for women at the time, thus making them seem unruly, exotic, sexual, or
just "queer”, that is, unwilling or unable to fit into society. I see the existen-
ce of the spirits in an erotic narrative tradition as a crack in the heteronor-
mative structure that presupposes that normality is based on the "right”
kind of desire and life (the not queer one). In an acceptable, normative
chain of events, there is no room for queer desire in the form of sex with
spirits. But the spirits are there, in a tradition where they have sexual en-

counters with humans and even form families.

[ also discuss how conceptions of sexuality and sex have been associated
to notions of nature and culture. The binary division of nature and cul-
ture that is so prominent in the west includes the idea that nature has
something untouched, virginal, and wild. This view is not fully present in
the material, however, as extensions and protectors of forest and water,
the spirits can be interpreted against a backdrop of an untamed nature in
need of control. Concurrently, it could be argued that the material suggests
an awareness of nature as both giving and taking. The spirits are a part of
this: they were guardians of forest, lake, river, and sea, and they watched
humans who ventured outside of the habited areas to ensure that they
behaved appropriately, and they had power over the prey that humans

desired.

The spirits can be viewed as an expression of human comprehension of
ecological balance. It is easy to wax poetic about peasant society’s rela-
tionship with nature and imagine that there was a greater respect for and
appreciation of the earth before industrialization, but it is not that simple.
The individual dependancy on what could be grown, hunted, and caught
was greater than it is today. The spirits were a part of that individual at-
tempt at influencing the world around oneself while trying to make a li-
velihood. According to tradition, if the spirits were shown respect, they
would repay you with luck in hunting or fishing, but they would sabotage
your livelihood if treated poorly. When faced with sexually active female
spirits, however, men seem to have had a greater right to cause injury to
the spirits. The female nature spirits can be interpreteda as tolerable and



"straight” when they toe the line for what is acceptable, but as soon as
their behaviour take them outside of the frame of decent female behavio-
ur, they are no longer worthy of respect. Thus, the patriarchal structure
could be said to remain in place, although there are cracks through which
the queer shines through.

vi



Forord

Det blev sa ensamt i skogen

sedan skogsvarelserna forsvann:
skogsr3, skogsfru, 16vjerskor, trollen.
Kanske ska forskningen en gang
hitta dem igen.

Dessa ord av Lars Huldén skickades till mig av en van nar jag var ungefar
ett ar in i doktorerandet och jag bestimde mig genast for att de skulle fa
en plats i min avhandling. Ensamheten i skogen pdminner om ensamheten
iavhandlingsprocessen. Mina personliga skogsvarelser, de sista illusioner-
na jag burit med mig fran barndomen, har férsvunnit. Men i och med min
forskning, mitt tillblivande, min utveckling, har jag hittat dem igen.

Nér jag foddes var jag en trollunge. Ja, sd sa skoterskorna pa BB i Vasa at
mamma: Du har fatt en riktig trollunge. Svartlockig var jag, och amper.
Kanske var jag en liten bortbyting, for jag lar ha varit ett riktigt har av hin
som liten. Enligt min mors berattelse lugnade jag dock ner mig nér jag val
borjat skolan. Bildning gjorde mig tydligen gott, &ven om skolaren inte all-
tid var goda. Men jag forsokte anpassa mig, och jag kdnner att den anpass-
ningsprocessen pagar fortfarande, pa gott och ont. Det har aldrig riktigt
lyckats nagonstans, det ar alltid ndgonting som skaver. Jag har accepterat
att det inte behover fungera. Men jag forsoker, varje dag, att begripa, och i
forlangningen vara empatisk - och kritisk, alltid kritisk. Ibland ar platser
begripliga, ibland inte. Ibland d4r manniskor begripliga, oftast inte. Ibland
ar jag begriplig, men det ar sillan. Det gar inte alltid att vara begriplig i ett
sammanhang, men nir det gar, handlar det ofta om vem du har med dig.
Jag har haft den stora ynnesten att i mitt liv faitt omges av mdnniskor som
gjort det mest obegripliga begripligt. Som gjort mig begriplig, men utan
att tvinga mig att kompromissa pa min integritet och det jag anser vara
viktigt. Det ar med min djupaste tacksamhet som jag nu ger erkdnnande

at dessa manniskor.
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Bitrddande professor Lena Marander-Eklund, handledare extraordinaire
- for allt fran din férsta uppmuntran nar jag kontaktade dig i augusti 2014
och sade jag ville doktorera, till de sista synpunkterna pa den fardiga pro-
dukten. Du har ett speciellt satt att sdga "Det har blir nog bra!” som avslut-
ning pa alla handledarméten och seminariepresentationer. For det mesta
har det 1atit uppmuntrande. Nagon enstaka gang har du latit aningen upp-
given men med en kirna av hopp. Och de basta gangerna ar nar du latit
entusiastisk och absolut bombsaker pa att det blir riktigt sjukroko bra. En
gang skrev du "bravo!” i marginalen pa min text och det holl mig flytande

en hel sommar. For allt detta tackar jag dig.

Universitetslarare Blanka Henriksson, bihandledare galore - for all hjalp
och dumma fragor jag fatt stilla. Som handledare har du alltid varit en-
tusiastisk, palast och uppmuntrande, och det ar oerhort motiverande for
en doktorand som inte alltid riktigt vet vad hen haller pa med. Du ska ha
stort tack.

Ett varmt tack till universitetslektor Maria Backman som inte bara oppo-
nerade mig pa mitt slutseminarium 4.10.2019 utan aven férgranskade
mitt manus varen 2020 och darefter stillde upp som opponent pa dis-
putationen. Din lasning var noggrann och dina kommentarer insiktsfulla
och oerhort hjdlpsamma. Tack dven till professor emerita Inger Lovkrona
och docent Susanne Nylund-Skog for forgranskning av avhandlingen. Er
minutidsa genomlasning och era kommentarer var till stor hjalp och gjor-

de den fardiga produkten sa mycket battre.

Jag vill rikta ett varmt tack till forskarkollegor pa nordisk folkloristik vid
Abo Akademi. Det har alltid varit roligt och nyttigt att komma till Abo och
fa diskutera med er. Maria Holmberg och Tora Wall fortjanar har ett speci-
ellt tack for insiktsfulla samtal och gemensamma klagosanger nar vi inte
riktigt vetat vad vi velat eller menat med vara avhandlingar. Tack dven till
kollegor pa nordisk etnologi och religionsvetenskap for givande gemen-

samma seminarier.

Ovrig personal pa universitetet som skott allt ifrdn administration till
nycklar till teknik. Ert arbete och kunnande ar basalt i en doktorands

vardag. Tack.
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Carola Ekrem, arkivarie pa Svenska litteratursallskapets i Finland tradi-
tionsarkiv, numera pensionar. Tack for hjalp med att finna material ur ar-
kivens gdbmmor. Tack dven till personalen pa SLS kontor i Vasa for hjalp,

rad och trevliga pratstunder.

Jag har under doktorandtiden haft formanen att inneha ett arbetsrum i
Tritonias forskartorn, med havsutsikt att vila 6gonen pa nir hjarnan gatt
pa overvarv och kollegor att stota och blota processen med. Dessa kolle-
gor har varit en viktig del av vardagen, speciellt for mig som doktorerat
pa distans och inte haft mojligheten att umgas med kollegor inom samma
amne pa daglig basis. Alla ni som jag fatt diskutera, luncha, yoga och kver-
ulera med: tack! Ett speciellt tack till Heidi Hellstrand som jag senare de-
lade rum pa Academill med under nagra korta manader hosten 2019. Vara

samtal om allt mellan himmel och jord gav tillvaron en guldkant.

Bland dessa Vasakollegor vill jag speciellt ndmna Annika Pasthov som
under de senaste aren blivit mer dn en kollega for mig. Du bérjade med
att dppna upp pedagogikens varld for mig — pa gott och ont - och sedan
har du last, uppmuntrat, eggat pa och lugnat ner, allt enligt behov. Bland
manniskor som gjort det obegripliga begripligt ar du den framsta och for
det, och sa mycket annat, ska du ha ett enormt tack! Jag ser sa fram emot
vara framtida forskningsprojekt!

Tack till etnologerna, med professor Alf Arvidsson i spetsen, vid Umea
universitet for det varma vilkomnandet da jag 2017, nervos och osiker,
for forsta gangen besokte er. Diskussionerna med er har varit insiktsfulla
och givande. Forslaget att anvdnda posthumanism kom fran er och det ar
jag tacksam for! Ett speciellt varmt tack till Evelina Liliequist, min vackra
vilda valkyria, som lart mig att inte bara ifragasatta utan dven acceptera.

Jag vill aven rikta ett tack till personalen vid vetenskapsbiblioteket Trito-
nia for god service. Tack till Ellinor Hjerpe som flera ganger sprang med
Ranckensamlingens mikrofilmslador at mig, och som dven visade mig den
fysiska Lyceisamlingen. Tack ocksa for att ni, nar jag i slutet av doktorand-
tiden blev projektanstilld av AA pa Tritonia, som kollegor uttryckte ert

stod i min slutprocess.
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A very warm thank you to Simon Hughes for making sure my English sum-
mary was not a total grammatical disaster. Thank you also for the discus-

sions, ideas, and support you have provided over the past few years.

Mina fordldrar, som pa varsitt hall stottat mig och alltid funnits dar. Pappa
har, ganska motvilligt, stillt upp som kattvakt da jag farit land och rike
runt. Mamma har, betydligt mer villigt, lanat mig bilen Kurt for att jag, be-
tydligt bekvamare 4n med min egen bil, kunnat ta mig till Abo p3 semina-
rier. Tack for att ni uppfostrade mig till nagon som fick braka och ifraga-
sdtta, och for att ni uppmuntrade mig till att l4sa och ta reda pa saker. Ni
ar bast.

Mina syskon, Lotta och Christer. For att ni ar ni. Inte beh6vs det mycket
mer.

Fammo och faffa. For allt ni var for mig. Jag vet att ni hade varit stolta 6ver
mig.

Minttu & Sven. Tack for diskussioner och sa mycket stod samt forsakringar
om attjaginte dr helt vansinnig som gav mig in pd det har (men inte helt vid
mina sunda vatskor heller). Minttu, du gav mig i borjan av doktorandtiden
ett rad som jag hallit fast vid i fem ar och dessutom fort vidare till nya
doktorander jag traffat: det har ar inte ett sprinterlopp, det ar ett maraton.
Lite i taget blir klart och bra till slut. Och tusen tack fér den vackra parm-

bilden som du skapade.

Tanja & Pekka. Tack for er éppna dorrar och bekvama soffa och senare
gastrum varje gang jag kommit till Abo pa seminarium. Det har betytt
sa mycket for det har varit ett hem nar jag varit hemifran. Tack dven for
manga roliga och givande diskussioner om kvéllarna, det har betytt myck-
et.

Helen. Under en lang tid arbetade in idén om att doktorera i mitt huvud.
Nog javlar visste du hur du skulle fa mig att genomfora detta. Tack for allt

stdd och all pepp och fér skumpa nar manuset var klart for inlamning.

Emma. Fa har som du hallit mig kvar pa jorden och pamint mig om vilka
varderingar som dr viktiga. Du ar en fast punkt i min tillvaro och for detta



ska du ha tack och tva hodare vid nésta tillfalle vi grillar. Ett extra, stort
tack far du ocksa for att din skrupuldsa kontrolldsning av avhandlingen

innan den slutgiltiga inlamningen. Avlastningen du gav mig var enorm.

Karin. A ghrd mo chroi. Du har alltid lika entusiastiskt och varmt tagit emot
mig i Umed och Singsby. Tack for alla ganger du lyft upp mig nar jag legat
raklang och védgrat vara manniska (men forst latit mig ligga dar en stund
for inte behover en alltid vara s manniska heller). Tack for allt.

Tuija ja Klaus. Muistutuksesta ettd eldamdastd taytyy ottaa kaikki irti ja
nauttia. Kiitos lammaésta ja ruokinnasta.

Ari. Du har ett satt att alltid ifragasatta det jag haller pa med, men inte for
att halla mig tillbaka utan for att sporra mig framat. Din erfarenhets djupa
brostton har betytt mycket for mig genom aren. Och tack for att du gjorde
ombrytningen och fick figurer och tabeller pa plats, det betyder mycket
for en trott doktorand som precis lamnat in och inte orkar langre.

Tack till mina gudmddrar Susanne och Pirjo utgjorde starka kvinnliga fo-
rebilder for mig nar jag vaxte upp (tack igen mamma och pappa for att ni

valde just dessa tva coola brudar!).

Vesna and Melanie. Thank you for supporting me since day one and hel-
ping me through some of the previous, hard times of my life. Thank you for
the visits and for always cheering me on from afar. You are the main reason

I'm annoyed about travel restrictions.

Om det gick att leva pa kdrlek och potatis allena hade livet varit bra enkelt,
men det beh6vs penningar ocksa. Jag har under doktorandtiden haft den
stora formanen att emotta arbets- och resestipendier av féljande organisa-
tioner: Svenska litteratursallskapet i Finland (Ragnar, Ester, Rolf och Mar-
gareta Bergboms fond), Svenska kulturfonden, Abo Akademis Jubileums-

fond 1968 och Letterstedtska foreningen. Jag tackar dessa finansiarer.

Hemstrand i Vasa, 3 juni 2020
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Lvicworr

De gommer sig i djur. Det ar en forkladnad. Och om du skulle ha oturen
att se dem nakna sa att saga, da kostar det. Det r som att de omger sig
med nagonting. Och du kan inte ha med dem att gora utan att paverkas
av det. Vad det nu ar. Du sager att du inte vill prata om det och det ar
det som ar grejen. Om du kommer for nira, da branner de sonder dig.

Mentalt. Det kan sluta hur som helst (Spjut 2017: 315).

Sa har skildras trollens paverkan pa manniskan i Stefan Spjuts roman Stal-
pi (2017). Idén om att ett mote med ett vasen leder till ndgon slags paver-
kan pa personen dr som hdmtad ur den folkliga traditionen. Métet med
ett visen kan tankas vara ett mote med det okdnda, det skrammande, det
spannande, det fascinerande och det farliga. I motet med det okdnda ser
manniskan sig sjalv, det vill sdga den hen moter ar allt det hen inte dr, men
samtidigt gors forsok att finna det som de métande har gemensamt. Motet
ar saledes fyllt av potential: det kan leda till en férdndring i tankesatt och

livsstil, det kan paborja eller avsluta relationer, pa gott och ont.

Vasen har alltid fascinerat mig. Innan jag ens forstod att det fanns ett
amne, nordisk folkloristik vid Abo Akademi, som med professor Ulrika
Wolf-Knuts i spetsen vid tiden fér mina universitetsstudier faktiskt fors-
kade om vasen och hur manniskans varld forma(t)s av dem, slukade jag
skonlitteratur dar forfattaren lekte med gransen mellan det verkliga och
overnaturliga. Jag ros av skrackblandad fortjusning vid tanken pa att det
bakom traden i mitt barndoms bostadsomrade kunde titta fram allskons
tomtar och troll. Skonlitteraturen har fortfarande inte 6vergett visende-
na och jag har inte 6vergett skonlitteraturen men nar jag fick chansen att
skriva en doktorsavhandling i nordisk folkloristik var det for mig en sjalv-

klarhet att fokusera pa vasen.

Forskningen om vasen har gamla anor i Norden och har fokuserat pa oli-
ka aspekter av traditionen. Jag gor har nagra nedslag. Gunnar Granberg
(1935) studerade skogsraforestéllningen och hur den hiangde ihop med

naringsgeografiska forhallanden, Jochum Stattin (1984) argumentera-



de for hur nacken fungerade som gransvakt i den folkliga forestallnings-
varlden, Camilla Asplund Ingemark (2004) lyfte fram trolltraditionen i
Svenskfinland och hur den relaterar intertextuellt till religiosa texter. En
avhandling om ett vdsen jag sjalv valt att inte inkludera i min studie, men
som dnda utgjort en grundsten i saval vasenforskningen som denna av-
handling, ar Ulrika Wolf-Knuts Mdnniskan och djdvulen (1991) dar hon
undersokt forestillningar om djavulen i Véra i Osterbotten. Ebbe Schén
har i flera populdrvetenskapliga verk (bl. a. 2008 och 2010) behandlat
den erotiska delen av vasentraditionen, men nagon storre svensksprakig
studie har hittills inte gjorts om manniskors och vasens erotiska moten i
folksagner. Amnet ar kittlande, sisom det mesta som har med sex att gora,
och dnnu mer fangslande blir det da sexet ar extra forbjudet, det vill sdga
mellan en manniska och ett viasen. Har tillkommer en fascinerande aspekt,
den om vasendens existens eller snarare icke-existens: sdgner berattar
om forbjudna relationer med kroppar som aldrig funnits "pa riktigt”. Jag
menar att sdgnerna kan darmed tolkas som uttryck for nagonting annat,
sasom begar utéver det normala och en 6nskan att leva ett vardigt liv, vad
det 4n ma innebara i férhallande till samhéllets normer. Ett givande satt
att utfora dessa analyser pa ar att anvanda queerteori och posthumanism.
For en avhandling skriven pa 2010-talet &r anvidndningen av dessa post-
strukturalistiska teorier inte ndgon egendomlighet, men sasom den forsta
storre studien pa svenska som tar sig an ett dldre traditionsmaterial med
hjalp av ndmnda teorier finns det naturligtvis manga fallgropar att navige-
ra kring. Det ar min avsikt att saval skriva in mig i en lang och anrik tradi-
tion som sagen- och vasenforskare, men dven att infora ett nytt perspektiv
till den forskning som hittills gjort.

1. Syfte och utgangspunkter

[ denna avhandling undersoks finlandssvenska folksdgner om mannisk-
ans erotiska moten med naturvasen i syfte att granska konstruktionen
av det sa kallat normala i de forestillningar om sexualitet, kon och genus
som uttrycks i sdgnerna. Dartill studeras hur dessa konstruktioner av sex-

ualitet, kon och genus relateras till forestallningar om natur och kultur.



Avhandlingens material bestar av 116 sdagner ur Svenska litteratursallska-
pets i Finland traditionsvetenskapliga arkiv, ]. O. I. Ranckens folkloristiska
samlingar samt nagra tryckta kallor. Materialet presenteras, problemati-
seras och diskuteras narmare i Del III. Det erotiska definierar jag som ett
spektrum som kan sigas borja med det ogripbara sdsom kénsla och synin-
tryck, och sluta i resultat av sexuell samvaro, det vill sdga avkomma (mer
om detta i Del II, Kapitel 1).

Centrala fragestallningar for studien ar foljande: Hur konstrueras norma-
tiva sexuella begar, praktiker och relationsformer i signernas erotiska mo-
ten? Folklore savéal reproducerar som skapar kulturella normer och genom
att studera sagner kan vi bilda oss en uppfattning om vad som uppfattades
som meningsfullt under den tid som sdgnerna speglar. Hur anknyts sexu-
aliteter till naturen? Sexualitet har ofta beskrivits som ndgonting "natur-
ligt” men oonskade sexualiteter har varit “mot naturen” (Gaard 1997), och
i denna paradox finns grundkarnan till ett queerekologiskt ifragasdttande
av strukturer kring sexualitet och natur. Jag har utgatt ifran grundanta-
gandet att bondesambhillet var patriarkalt och denna hierarki har i hogsta
grad bidragit till vad vi idag skulle kalla heteronormativa strukturer. Med
patriarkat avses ett samhallssystem dar (den vite heterosexuelle) mannen
utgér normen for det manskliga, och denna norm bestar av makt, prestige
och privilegium (Stoltenberg 2009: 41). Overordningen ar dartill materiell

och pataglig, inte bara teoretisk.

Da jag i syftesbeskrivningen talar om sexualitet, kon och genus avser
jag ett system som baserar sig pa makt, dikotomi och hierarki (Hirdman
1988). Gayle Rubin introducerade 1975 en distinktion mellan biolo-
giskt kon (sex) och kulturellt kon, eller genus (gender) for att sarskilja
det kroppsliga fran det sociala. Judith Butler (1990) menade senare att
aven det biologiska konet tolkas kulturellt och att det inte finns nagot
ursprungligt kon, bara genus. P4 svenska var Yvonne Hirdman bland de
forsta att inféra ordet genus i sin artikel "Genussystemet - reflexioner
kring kvinnors sociala underordning” (1988). Hirdman foreslog da dven
att genus skulle kopplas till maktperspektiv i form av ett genussystem,
som bestar dels av dikotomi, dels av hierarki (Hirdman 1988: 51). Det-

ta innebdr att det sa kallat “manliga” och "kvinnliga” tillskrivs motsatta
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varden och att de varden som ar "manliga” betraktas som overordnat det
som &r "kvinnligt”. Till ett visst kon hor vissa roller som nagot annat kdn
inte ska beblanda sig med. Genusordningar kan i sitt enklaste utférande
handla om utseende och handlingar: kvinnor har langt har och kjol och
lagar mat, man har kort har, skagg, bar byxor och mekar med bilen. Dessa
roller ska inte beblandas, man ska inte meka med bilen iklddda kjol och
kvinnor ska inte ha kort har och skédgg eller meka med bilen. Daremot for-
vantas dessa tva dikotoma kroppar begéra varandra sexuellt. Queerteorin
vande omkull genussystemet eftersom det inom queer inte existerar be-
staimda konskategorier, vilket bland annat forskningen och aktivismen om
transgender uppmdarksammat (Hines 2010). Idén om det dikotoma och
hierarkiska genussystemet kommer till anvdndning i avhandlingens bruk
av queer ekokritik.

Till min hjalp i analysen har jag queerteori som samtidigt utgoér grunden i
min metodologi. Jag menar att jag genom en queer narldsning av materi-
alet, det vill sdga en kritisk granskning av forestallningen om det normala,
kan visa hur konstruktioner av sexualitet, kon och genus vilar pa brackliga
grunder av foregiven normalitet, som kraver standig reproduktion for att
uppréitthallas. Med normer avses ett samhalleligt regelverk som kan vara
internaliserat eller inte. Normer styr handlingar och manniskan socialise-
ras in i dem valdigt snabbt (Hydén 2002: 100, 267). Normerna framtrader
bést genom normbrott och illustrerar siledes vad som anses vara normalt.
Normer och normalitet hdnger alltsa ihop, och med en kritisk granskning
av det normala framtrader sprickorna i den ostabila konstruktionen av
det heteronormativa (Ambjornsson 2006: 78). Liksom Michelle Gorans-
son forstar jag normer for sexualitet och genus mot en bakgrund av Ju-
dith Butlers heterosexuella matris, det vill sdga tva kén med tillhérande
genusuttryck begar varandra sexuellt (Butler 2007; Géransson 2012: 18).
Normer ar inte bestdndiga utan stdr i stindig omvandling beroende pa tid,
rum och situation. Forandring sker bland annat genom att normerna ar
sa manga och ofta motsagelsefulla (Martinsson & Reimers 2014: 12, 13).

Kontradiktionens inskrankning framtvingar férandring.

[ en queer lasning dr utgangspunkten att det queera finns dér, jimsides

med det icke-queera. Tiina Rosenberg kallar detta for "queert lackage” och
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menar att dven om kulturen ar heteronormativ ar den inte heterosexuell,
snarare sa licker den synbart normativa kulturen queerhet (Rosenberg
2002: 117-129). Eftersom materialet inte r samtida med mig maste den
queera lasningen goras mot den historiska och kulturella kontext som sag-
nerna har upptecknats i, det vill siga som en kontextuell narlasning (Nord-
back 2009: 28). Narldsningen gors alltsa mot en bakgrund av 1800-talets
bondesamhaille, men genom queera glaségon. Noteras bor redan har att
det jag kallar "1800-talets bondesamhalle” naturligtvis inte &r ndgonting
statiskt och enhetligt.

Eftersom uppfattningar om manlighet och kvinnlighet sa ofta férknippats
med naturen och "det naturliga” (se bl. a. Gaard 1997; Hirdman 1988,
2001; Mortimer-Sandilands & Erickson 2010; Lonngren 2012) kommer
avhandlingen &ven att syna konstruktioner kring forestillningar om sex-
ualitetens samband med naturen. Har tar jag hjdlp av posthumanistiska
teorier. Det posthumanistiska dr dven narvarande i hur jag valjer att nar-
ma mig idén "natur” i signerna. Jag menar att naturen inte ar ett rum ut-
anfor manskliga strukturer utan en del av kulturen, med Donna Haraways
(2003 och 2006) begrepp en naturkultur. Haraway menar att manniskan
har utvecklats i samklang med de arter som finns runtom oss, inte bara
djur utan aven vaxter och bakterier. Sdllskapsarter (companion species)
ar Haraways term for hur vi bor se oss sjalva i relation till andra arter: ett
komplext, sillan problemfritt forhdllande som ar ofrankomligt och kra-
ver sitt ansvar av de inblandade. Haraway anvander termen for att utfors-
ka det samtida (och i viss man historiska och evolutionira) férhallandet
mellan manniskor och hundar eller ménniskor och cyborger (en hybrid
mellan ménniska och maskin) medan jag applicerat den pa en relation
mellan ménniska och vésen i ett historiskt material. Vdsendena sags ofta
som naturen forkroppsligad och denna forestallning tillfor analysen dnnu

en aspekt.

Avhandlingens titel anknyter till Donna Haraways begrepp dance of rela-
ting (Haraway 2008: 25), vilket i en posthumanistisk kontext innebar det
forkroppsligade motet mellan arter, med alla de forforstaelser, tramp pa
tarna och gunganden i takt som en dans kan vara. Dansen med de(t) skeva

ar en intrikat koreografi kring forestdllningar om normalt och onormalt,
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naturligt och onaturligt som vi stindigt maste forhalla oss till. Nar norma-
litet dikteras av snavt stallda krav, vad finns kvar om inte det mest "natur-
liga”: tva kroppar som mots och ser varandra for vad de ar, vad detta dn
ma innebdara, och hittar ett satt att samexistera, pa gott och ont? Det dr har
som queer i avhandlingens teorianvandning férenas med posthumanism:
sexualitetens kulturella sammankoppling med naturen och det naturliga,
samt moten Over artgranser. Att se, i betydelsen erkdnna och hérsamma,
de levande varelser manniskan delar sin varld med ar en grundlaggande
premiss inom posthumanismen, och blicken dr en av de mer centrala be-
standsdelarna i moten, inte minst i de erotiska motena mellan manniska

och naturvisen som avhandlingens sdgenmaterial fokuserar pa.

Utgangslaget i analysen av de erotiska motena ar att de ar skeva’ eftersom
de sker mellan en manniska och ett vasen, det vill sdga de passar inte in i
en idealmall for hur erotiska kontakter ska ske. Enligt ett heteronormativt
ideal ska erotik inte forsigga mellan parter som pa nagot sitt inte passar in
i normen, till exempel genom att de tillhor olika art (manniska och vasen),
klass, etnicitet, "fel” kon och sa vidare. Avhandlingen kommer saledes att
fylla tva kunskapsluckor: dels genom att uppméarksamma finlandssvensk
erotisk folklore som ront ringa akademiskt intresse hittills, dels genom
att skriva fram en icke-heteronormativ narvaro i ett finlandssvenskt tra-
ditionsmaterial och darmed dppna for nya satt att betrakta och beforska
normalitet ett finlandssvenskt kulturarv. Johanna Bjorkholm definierar
kulturarv i sin avhandling om immateriellt kulturarv som ”sarskilt utval-
da, vardeladdade och/eller symbolbarande kulturkomponenter” (Bjork-
holm 2011: 5). Det handlar alltsd om en gemensam referensram for en
viss grupp manniskor. Att fylla dessa kunskapsluckor kan sédgas vara av-
handlingens kunskapsmal.

1 Jag anvander genomgaende ordet skev istallet for queer forutom nar det galler
teoretiska begrepp. Detta diskuteras och motiveras i teorikapitlet.
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I ramvere

I denna del presenteras avhandlingens stomme i tre kapitel: i det forsta
framlaggs begrepp, kontext och tidigare forskning, i det andra redogors
for de teoribildningar som anvants i avhandlingen, och i det tredje forkla-

ras avhandlingens metod.

1. Tidigare forskning, begrepp och kontext

[ detta kapitel presenteras det svenska och finlandska forskningsfaltet for
erotisk folklore. Darefter beskrivs hur kon, genus och sexualitet sett utien
historisk kontext, fran den tiden da det traditionsmaterial som anvands i
avhandlingen samlats in, fram till 1960- och 1970-talens feministiska vag
da kon och sexualitet borjade problematiseras i relation till varandra. Syf-
tet med detta kapitel ar att dels kartlagga den tidigare forskningen och
delvis bygga upp en kontext for saval folkliga som larda uppfattningar om
sexualitet. Darefter visar jag for hur jag sjilv anvander begreppet erotik i
avhandlingen. Allra sist redogor jag for traditionen om naturvasen och hur

den tolkats av forskningen, samt mitt bidrag till forskningsfaltet.

En erotisk historia

Mikael Hélls doktorsavhandling Skogsrdet, nécken och Djdvulen. Erotiska
naturvdsen och demonisk sexualitet i 1600- och 1700-talens Sverige ar for
tillfallet den mest omfattande undersdkningen om erotik och folktroviasen
pa svenska. I den anvands bland annat sdgenuppteckningar, ballader, teo-
logiska skrifter och rattsligt material som material. Syftet ar att undersoka
forestallningar om erotiska naturvdsen och deras koppling till djavulen
och demonisk sexualitet i 1600- och 1700-talens Sverige, med fokus pa
meningen dessa forestallningar innehade for ménniskor och grupper i oli-
ka tider (Hall 2013: 19). Materialet analyseras genom en "tolkande her-

meneutisk kultur- och mentalitetshistorisk analys” vilket sker med hjalp
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av en narldsning av materialet och jamforelser med tidigare forskning
(Ibid, 33). Hall ar historiker och tidsperioden han undersoker ar aning-
en aldre an den period jag sjalv intresserar mig fér, men hans avhandling
innehar trots det en nyckelroll bland mina kéllor eftersom han redogor
for den officiella sidan av forestallningar kring vdsendenas samrore med
manniskan. Halls avhandling bidrar framst till min undersékning med
historisk kontext, som till exempel om hur forestdllningen om naturviasen
paverkade manniskors liv till den grad att manniskor stélldes infér dom-
stol for att ha haft sexuella forhallanden med viasendena. I domstolspro-
tokollen mots tre samhalleliga diskurser: en folklig, en teologisk och en
naturvetenskaplig och i domstolarna 6verlades grundligt om vdsendenas
eventuella existens, deras natur och, framfor allt, hur de kunde relateras
till djur och djavulen (Ibid, 260ff). Det fanns ingen varldslig lag som for-
bjod umgange med naturvdsen men viasendena jamstalldes med djur och
djavulen, darmed var brottet tidelag eller djavulspakt. Under 1700-talet
borjade daremot domstolarna ifragasatta vittnesmalen om umgange med
vasen och snarare adn att dra slutsatser om overnaturligheter borjade fo-
kus skifta over till de anklagades socioekonomiska omstidndigheter och
psykiska hélsa (Ibid, 508). En aspekt som Hall speciellt uppméarksammat
i sin analys ar genus. Han menar att de kvinnliga visendena i domboks-
utsagorna framstar som subversiva i forhallande till de sociala och reli-
gidsa normer som samhallet bestod av. Skogsraet skildras som ett kraft-
fullt sexuellt subjekt som inte later sig objektifieras och dirmed upplevs
som hotfullt. Hall har dock funnit att skogsraet ocksa inledningsvis kunde
framtrada som en givmild och omhdndertagande matmor fér de mén som
var utstotta ur samhallet, till exempel for att ha hamnat i klammeri med
rattvisan (Ibid, 404). Mannen som erkinde eller pastod sig ha haft sexuel-
la moten med kvinnliga visen var ofta individer vars manlighet pd nagot
satt inte ingick i den hegemoniska maskuliniteten (Ibid, 364). [ kvinnors
erotiska moten med manliga vasen framstod fertiliteten som ett problem
eftersom en kvinna menades kunna bli gravid efter ett samlag med ett va-
sen, och da var barnet monstrudst. Kvinnor som haft olovliga méten med
man kunde skylla pa forforiska visen for att slippa ta skulden sjilva (Ibid,
451). Hall menar att dessa kvinnors syn pa det intriaffade kan harledas

till huruvida deras uppfattning om viasendet bygger pa en folklig tradition
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eller en religios demonologisk ldra; i exempelvis ballader beskrevs inte
sexuella relationer som ndagot problematiskt sisom de gjorde i kyrkliga
dogmer (Ibid, 455). Hall konstaterar att visendena sdsom forlangningar
av naturen var "framfor allt ambivalenta: vilda, farliga, maktiga, magiska,
vackra, groteska, ibland onda, ibland goda” (Ibid, 519). Det ar har som jag
anser sallskapsartsbegreppet kan inforas och utveckla visendenas natur.

Ebbe Schon skriver i Erotiska visen (2010) om den erotiska tradition som
olika folkliga forestéllningsvdsen sdsom skogsrd, sjord, niacken och troll
forekommer i. Boken ar populadrvetenskapligt framstédlld men materialet
som presenteras i den ar ett traditionsmaterial ur svenska arkiv. Schon ar
som bekant en framstaende folklorist, och darmed kan boken anses vara en
tillforlitlig kalla. Det intressanta med boken ar att den presenterar ett litet
material - sdgner med erotiskt innehall - ur en storre tradition - sdgner om
naturvasen - som om det materialet var representativt for hela traditionen,
och far det ddrmed att lata som att det enda i synnerhet skogsraet gor ar att
jaga man. Schon beskriver exempelvis vasendena som varelser med agens,
men att denna agens, speciellt for de kvinnliga viasendena och i synner-
het skogsraet, mest syftade till att forféora man. Schon skriver bland annat
att ”[m]anga lasare ar nog forvanade dver den mindre tilltalande bild av
skogsraet och umgédnget med henne som arkivmaterialet ofta visar fram”
(Schon 2010: 78). Schons bok ar naturligtvis inte menad att framféra nagra
djupare analyser utan snarare att gora en bredare allmanhet uppmarksam
pa ett kanske lite pikant folkligt traditionsmaterial, men jag anser att just
genom att boken riktar sig till en publik bortom den akademiska varlden
bidrar den till att reproducera en orattvis bild av dessa viasen som Schon
valjer att kalla "erotiska” som om det var det enda de var. Erik Rodenborg
har pa sin blogg Skogsrdet - en blogg om sdllsamma véisen publicerat en text
som han presenterat pa ett seminarium i religionshistoria 2006 och menar
dar att av 3698 berattelser om skogsraet pa folkminnesarkivet i Stockholm
ar det endast hogst 12 % som ar av erotisk karaktar. Han argumenterar for
att folklivsforskares syn pa skogsraet som sexuellt skulle harstamma fran
Carl Wilhelm von Sydow, som menade att den erotiska skogsratraditionen
berodde pa mans sexuella hallucinationer (Rodenborg 2015). Varifran f6-

restillningen om skogsrdet som sexuellt kommer ldmnar jag darhan, det



ar inte en fragestillning jag intresserar mig for i denna avhandling, men
jag haller med Rodenborg om att det dr en mycket liten del av traditions-
materialet om vdsen som har ett erotiskt innehall. I de tva tjocka voly-
mer av Finlands svenska folkdiktning som jag anvant i den har studien, dvs
Mytiska sdgner (1931) som Wessman redigerade och Overnaturliga véisen
(1919) som Landtman redigerade, finns endast omkring 38 respektive 16
exempel pad direkt erotiska sdgner mellan manniskor och naturvisen. |
Wessmans volym hittas manga varianter pa bland annat Sjalvsiagnen, vil-
ket forklarar den hogre andelen sdgner med erotiska motiv. I Landtmans
volym finns de erotiska motiven under en egen rubrik: "Alskog mellan

skogsvarelser och manniskor (Landtman 1919: 636).

Inger Lovkronas studier (1991 och 1996) ar de mest omfattande som
gjorts pa svenska inom dmnet erotisk folkdikt. I sin artikel "Suktande pi-
gor och finurliga drangar” skriver hon om hur kén och genus konstrueras
i erotisk folkdikt. I hennes studie inbegriper "erotisk diktning” all folklo-
re med sexuella motiv. Det sexuella kan framtrdda genom motiv, konsord,
metaforer eller anspelningar, och dartill kan situation och person paver-
ka en berattelses erotiska innehall (Lovkrona 1996: 116, 117). Detta ser
dven jag i mitt material dar en manniskas mote med ett viasen kan tolkas
erotiskt just for att det finns en forforstaelse om visen som utanfor det
ordnade, med allt vad det innebar om fri sexualitet. Lovkrona har valt att
i sin studie franga genrer och behandla sitt material som erotisk folkdikt
snarare dn erotiska gator, signer eller sagor. Dartill har hon valt ett ma-
terial som enbart innehaller fysiska sexuella handlingar mellan man och
kvinnor (Ibid, 117).

Den erotiska dikten kommer fran och ska analyseras i ett patriarkalt sam-
héille med savil husbondsvalde som mansvélde (Ibid, 103). Detta ar den
huvudsakliga biten av Lovkronas studier som jag tar med mig i min av-
handling: synen pa erotisk folklore som en del av och ett uttryck for ett
patriarkalt samhéllssystem. Patriarkatet bygger pa ett isirhdllande av
manligt och kvinnligt dar det ar av yttersta vikt att det manliga forblir
overordnat det kvinnliga (Hirdman 2003: 65-66). Kvinnans sexuella roll i
den erotiska folkloren ar skildrad genom ett manligt 6ga; hon ska vara vil-

lig men oerfaren. Om kvinnan ndgon gang tar initiativet till sexuella hand-
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lingar sa reduceras hon dnda till slut till ett objekt (Lévkrona 1996: 125,
128). Om kvinnans sexuella beteende liknar mannens - det vill sdga om
hon ar aktiy, initiativtagande och forférande - ar hon ett hot mot manlig-
heten. Positiv manlighet kontra kvinnlighet i erotisk folklore &r varandras
motpoler; aktiv och passiv, givande och emottagande. Varnande exempel
i folkdikten anvands for att understryka det vasentliga i att identifiera sig
med den positiva manligheten och kvinnligheten (Ibid, 163). Manlighe-
ten ar mycket skor trots sin fastslagna roll som grundstenen for det patri-
arkala samhallet. Gransoverskridanden skadar framst manligheten, inte
kvinnligheten (Ibid, 153). Dessa Lovkronas slutsatser visar hur erotisk
folklore dterger en patriarkal varldsbild och jag férvantar mig att se sam-

ma monster i denna studie.

Ulf Palmenfelt har utgivit saval en populdrvetenskaplig bok (1986/2002)
som en artikel (2008) om erotiskt folkligt material sdsom sagor, vitsar och
sagner. Han problematiserar inte sexismen i materialet men menar att vit-
sen visar pa en "kérlek till demokrati och sjidlvbestimmande” i och med
att de ofta driver med auktoritetsfigurer sdsom prasten, lansman, greven
(Palmenfelt 2002: 10). Erotik blir da ett satt att havda sin egen frihet. Er-
otiska motiv, menar Palmenfelt, kan beridtta om behovet av att identifiera
sig med den egna samhallsgruppen och mojligheten av sa att siga sparka

uppat och saledes skapa en samhorighet och kédnsla av makt.

[ sin artikel om vitsar pa herrtidningars skamtsidor presenterar Palmen-
felt skimtsidorna som en scen dar olika berattare tar plats och dar re-
daktoren fungerar som en regissor (Palmenfelt 2008: 56). Vitsarnas inled-
ningar ar formelartade vilket placerar in dem i en medveten tradition, och
manga vitsar ar utformade som att de dtminstone vill ge sken av att vara
sanna historier (Ibid, 58-59). Genom stereotypa karaktarer uttrycks man-
lighet och kvinnlighet som positiva eller negativa forebilder: den en man
ska vilja vara och den han inte ska vilja vara. De kvinnliga stereotyperna
uttrycker diaremot en manlig fantasi om vackra, sexuellt tillgdngliga kvin-
nor men dven en besvikelse dver att kvinnor i verkliga livet inte ar som i
vitsarna (Ibid, 61). Vitsarna genomsyras alltsa av en manlig blick pa kvin-

nor, kvinnlighet och kvinnlig sexualitet. Palmenfelts studie ar en inblick i
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den moderna erotiska folkloren och som sddan visar den hur den erotiska

och stundvis chauvinistiska traditionen tagit sig nya former.

Vitsen ar en tacksam genre for erotik eftersom den ar kort, koncis och
bygger pa en rolig och klurig podng, och sa ar dven gatan. Erotiska ga-
tor har funnits lange trots att inte mycket forskats i dem; de tidigast ned-
tecknade erotiska gatorna i Finland ar fran 1783, och traditionen lever
kvar i allra hogsta grad kvar, speciellt bland unga man, skriver Annikki
Kaivola-Bregenhgj i sin bok Riddles. Perspectives on the use, function and
change in a folklore genre (2001), dar ett kapitel behandlar gator med er-
otiskt innehall. Erotiska gator bestar av bilder som verkar sexuella men
har alldagliga svar som ofta har nagot att gora med vardagliga ting. De
kan fungera som en slags initiationsrit till ett samhalle. Kaivola-Bregenhgj
hanvisar till en finsk uppteckning dar de unga mannen i byn besokte ett
hemman dar en ung kvinna som inte var hemma fran samma by fatt an-
stillning. Genom att berétta erotiska gator och provocera kvinnan till att
reagera pa nagot sitt sattes hennes tadlamod och dygd pa prov i en situa-
tion dar kvinnan inte hade en jamlik chans att forsvara sig sjalv. Erotiska
gator kunde vara ett satt att retas men aven sitta yngre representanter av
det motsatta konet pa plats. Att spekulera om gatans funktion ar forstas
vadligt; vi kan inte veta om en gata skulle foroldmpa eller underhalla, men
en fingervisning kan vi fa genom att se pa vem som beréattar gatan for vem
(Kaivola-Bregenhgj 2001: 79-80, 82). Den erotiska gatan kan ses som ett
satt att ge uttryck for sin rang och sjalvstandighet i och med att den kunde
anvindas av aldre kvinnor for att chikanera yngre man. Aldern kan alltsa

ha betydelse for interaktionen mellan konen.

Erotiska visor utgor en stor del av den erotiska folkloren. Bengt Ander-
berg skriver i forordet till Fula visboken (1977 /1980) att "fula visor” ar vi-
sor som "frisprakigt behandlar sexuella damnen” (Anderberg 1980: 7). sin
korta historik 6ver den fula visan skriver Bengt af Klintberg och Christina
Mattsson att den erotiska visan inte dr ndgon egen genre utan att det sna-
rare ar olika visgenrer, varav skamtvisan ar den vanligaste, som innehaller
erotiska element (af Klintberg & Mattsson 1980: 29). Visorna finns inspe-
lade pa skivan Folkldr 1977 /1994.
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Insamlingen av erotiska visor tog fart pd 1700-talet i Sverige och var pa
1800-talet en del av den rekonstruktion av en idealiserad, romantisk bild av
en folklig allmoge (af Klintberg & Mattsson 1980: 18, 19; mer om detta se ma-
terialkapitlet i denna avhandling). Visornas skabrosa innehall har inte utgjort
nagot hinder for insamling, speciellt inte om melodierna ansetts vackra. Vid
utgivningen pa 1800-talet - det fanns ett allmint intresse av folkvisor och dar-
for var utgivningsarbetet viktigt - stroks det daremot friskt, ibland med en kort
kommentar om att innehallet ansags for grovt for publikation (Ibid, 20-21).
Manliga kollektiv sdsom det militdra var vanliga miljoer for erotiska visor, men
aldre gifta kvinnor, vars dra inte kunde ifrdgasattas, var heller inte fraimmande
for skamtvisor, i synnerhet sddana som ifragasatte och kritiserade dkta mans

oférmaga att utfora sina dktenskapliga plikter (Ibid, 31-33).

Bland de mer kdnda finlandssvenska erotiska visorna aterfinns de som An-
dreas Palearius Svenssons samlade in mellan 1908 och 1918 i Méntsald och
Pellinge, men dven bland prostituerade och sjoman pa Helsingfors bordeller.
Han var en av de fa som vid denna tid samlade in material i stadsmiljo, &ven om
hans sagespersoner var inflyttade i staden. Insamlingen av folklore i samtida
stadsmiljo tog inte fart forrdan pa 1960-talet (Arvidsson 1999: 15), sa Svensson
var i den aspekten en foregangare. De av Svensson insamlade visorna finns
arkiverade i det kulturvetenskapliga arkivet Cultura vid Abo Akademi och ar
4875 stycken till antalet (Wolf-Knuts 2000: 11). De ar fordelade pa 36 héiften
och endast hifte nummer 8, med sjuttiotalet visor, ar erotiska (af Klintberg &
Mattsson 1980: 26). Sex stycken av dessa ar publicerade i Fula visboken. Althild
Forslin publicerade 1971 en artikel dar hon studerar den socioekonomiska
kontexten kring och dktheten i Svenssons vissamling, och nadde bland annat
slutsatsen att manga av visorna han publicerade som insamlade i sjdlva verket
var hans egna alster men att detaljrikedomen i den vardag som skildras gor att
visorna dnda har ett varde som samtidsdokument (Forslin 1971: 78). Sdsom
Ulrika Wolf-Knuts papekar i sin artikel om Svensson sa forlades debatten om
visornas akthet till en tid (fram till 1970-talet) da folkvisors (och andra folkli-
ga materials) "akthet” var viktig for att berattiga ett finlandssvenskt kulturarv,
men att ursprung och autenticitet inte ar lika intressant fér dagens folklorister
(Wolf-Knuts 2000: 24).
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Palmenfelts och Kaivola-Bregenhgjs studier, samt Fula visboken med dess
erotiska folkvisor, kanske inte ar genremassigt relevanta for denna under-
sokning men de visar dnda pa att det funnits en rik tradition med erotiskt
innehall och att denna tradition faktiskt nedtecknats och sparats for efter-
varlden att forska i - och att forskning dven utforts. Studierna ar viktiga
for att skapa en forstaelseram for saval forskningstradition som folklig er-

otisk tradition.

Aven om erotisk folklore bevisligen insamlats i Svenskfinland har inga
storre mangder forskning bedrivits kring den. Ett tidigt exempel pa att
det erotiska inte undvikits helt ar K. Rob. W. Wikmans avhandling Die Ein-
leitung der Ehe (1937) dir svensk friartradition i Osterbotten och speciellt
seden med nattfrieri star i centrum. Nattfrieri var en form av uppvaktning
under sommartid da pigor och bonddéttrar som sov pa holoft och i bodar
fick besok av traktens pojkar, som i tur och ordning om natterna kom och
tillbringade natten hos en flicka. De nattliga aktiviteterna varierade fran
prat till mer fysiska nirmanden. Nattfrieri var ett satt for ungdomar att
traffas pa tu man hand utan 6vervakning, "prova pa” varandra och utfors-
ka sexualiteten. Samhalleligt fordomdes traditionen men beaktar en att
nattfrieri kan spéras skriftligen till mitten av 1700-talet i Osterbotten och
1600-talet pa Aland, och forsiggick en bra bit in pa 1900-talet, 4ar det svart
att tinka sig att fordldrar inte kdnde till vad som pagick (Wikman 1937:
182ff). Wikmans studie ar ett undantag; med tanke pa det stora traditions-
material med erotiska motiv som finns att tillga i Svenskfinland har hap-
nadsvackande lite forskning faktiskt gjorts. Kanske beror detta pa en tidig
ovilja att forska i material som kunde anses ekivokt, och nar sexualitet och
erotik blev intressanta under senare hélften av 1900-talet foredrog forska-
re att samla in ett eget material ur sin egen samtid. Pa finskt hall har dére-
mot intresset for erotisk folklore varit stort; redan 1985 utkom en samling
erotisk folklore pa finska, Pilvihin on piian ndnnit (ung. "Till molnen ndr
pigans brostvdrtor”), med material fran Finska litteratursallskapets (Suo-
men kirjallisuuden seura) folkloristiska arkiv. 2015 utkom ytterligare en
samling, Tupa ryskyi, parret paukkui (ung. "Stugan dundrade, takbjdlkarna
ddnade”) med material av samma slag, vilket tyder pa ett fortsatt intresse

for att gora allmanheten medveten om erotiskt traditionsmaterial. En del
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av innehallet i den boken har tagits fran ett manuskript med erotisk folkdikt
som sammanstalldes av Elias Lonnrot, vars upptecknargdrning jag kommer
att behandla senare i materialkapitlet (Lampinen, Enqvist & Hahtola 2015:
15). Finska litteratursallskapet har dessutom fortsatt insamlingen med
fragelistor: 1982 utskickades en fragelista om minnen och forestéllningar
kring menstruation, med 511 sidor av 98 informanter som svar, och 1993
insamlades berattelser om sexualitet, med 895 sidor av 107 informanter
(Keruut, SKS 2019).

Under 1990-talet var det i synnerhet tva finska forskare som studerade
det erotiska i finsk folkdikt. En av dem var Satu Apo, vars artikel om
kvinnors dynamistiska makt i finskt-karelskt traditionsmaterial visar att
kvinnans koén beskrivs som farligt, sjukdomsalstrande men aven kraftfullt
i kalevalametriska verser fran Ostra Finland. Samtidigt dr det kvinnliga
konsorganet nagonting som det manliga stravar efter att fylla - bara
for att darefter bli slitet i stycken av den hungriga vaginan; valdsamma
metaforer for att uttrycka den fysiska karlekens lustar (Apo 1995: 11,
16-17). Ambivalensen till det kvinnliga konet &r starkt i materialet, skriver
Apo, for kvinnans konsorgan (aven kallad vdki vilket betyder saval kraft
som folk) innehade dven skyddande krafter. Den karelska kultur Apo
beskriver forefaller mycket mer direkt med kénsorden an den vastkustliga
finlandssvenska kulturen som mitt material harstammar ifran. Det kvinnliga
konet tillskrivs inga magiska krafter i motet mellan ménniska och vdsen men
det forekommer siagner dar skogsraet blottar sig for mén, vilket oftast leder
till att hon jagas pa flykten. Detta kommer jag att diskutera mer ingaende i

analysen.

Laura Stark-Arola har i sin doktorsavhandling undersokt karelska kvinnors
hemliga magiska ritualer (1998). Hon finner att dessa hyllar kvinnors
sexualitet eftersom samlaget ses som en metafor for socialarelationer (Stark-
Arola 1998a: 135). Hilkka Helsti har dock i sin studie om moderskap pa
1800-taletvisat pa atttiden praglades avreproduktionstabu; kvinnokroppen
med dess blédningar och barnafédande var en orenhet i samhéllets 6gon
(Helsti 2000: 63). I de hemliga magiska ritualer som Stark-Arola undersokt
ar anda sexualiteten och parbildandet centralt. Orsaken till denna paradox

torde vara att det ar just kvinnors hemliga magiska ritualer som Stark-Arola
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undersoker: den varldsbild som uttrycks dr kvinnornas, inte samhallets.
Véarldsbilden dr en dér tvasamheten i form av en man och en kvinna utgor en
grundenhet i ett fungerande samhille. Ritualerna reproducerar ett system
dar man och kvinna kompletterar varandra, som halvor som ska foras ihop
pa lika villkor; nagon genushierarki nimns dock inte (Stark-Arola 1998a:
191). Den monogama heterosexualiteten framtradder som viktig bland
annat genom ritualer for nyfédda eller sma barn, dar fokus ligger pa deras
kompetens i konskodade arbeten, som behovs for att de ska kunna fungera
i ett dktenskap (Ibid, 192). Stark-Arola visar att de magiska ritualerna som
kvinnor utférde i hemlighet kan ses som ett sitt for kvinnor att bli aktorer i
forsok att paverka sina egna och sin familjs 6den. De deltog aktivt i skotseln
av hemmet men verkade dven i hemlighet for att styra relationer och
beteenden i omgivningen.

Vi forestaller oss idag att dldre tiders manniskor var antingen valdigt sexuella
eller valdigt pryda (Lovkrona 1991: 266). Erotisk folklore har alltid existerat
och sa har dven forsoken att sopa den under mattan. Under ett seminarium
i Helsingfors i november 2018, ordnat av Netverk for erotisk folkedikting i
Norden, tog arkivforskaren vid Finska litteratursallskapet Risto Blomster upp
myten (jag anvander har ordet myt i dess vidaste bemaérkelse) om en bort-
glomd lada erotiska folkloreuppteckningar, férpassad till det morkaste hornet
i den djupaste kallaren i arkivet. Alla seminariedeltagare skrattade naturligt-
vis at tanken pa hur vara foregangare i moralpanik gomt undan folkliga er-
otiska motiv som manga idag ar s mana om att kunna lyfta fram. Blomster
papekade att nagon sadan lada inte existerar utan att det erotiska materialet
varit arkiverat pa precis samma sitt som allt annat material, och att arkivet
ar oppet for allmanheten, som ar vailkommen in att titta pa det. Som Netverk
for erotisk folkedikting i Norden tydligt visar, ar erotisk folklore inte nagonting
som endast forskare ar intresserade av. Natverket, vars fullstindiga namn ar
Erotisk folkediktning i Norden - eit krysskulturelt nettverk 2017-2019, leds
av de norska historikerna Sigrid Bg och Jarnfrid Kjgk och har finansierats av
Nordisk Kulturkontakt, Nordisk Kulturfond och Norsk Kulturrad. Tanken ar att
sammanfora forskare och utévare av erotisk folkdikt pa seminarier och uppfo-
randen pa olika orter i de nordiska ldnderna, och detta har ocksa skett i Oslo,

Uppsala, Helsingfors, Kopenhamn och Torshavn.
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En sexuell historia

For att skapa en forstaelse for vilken betydelse sexualiteten tillskrevs vid
tiden for insamlandet av mitt material, 1866 till 1950, kommer jag nu kort
att redogora for hur kon och genus konstruerats och sexualitet betraktats
under den aktuella tidsperioden. Det finns naturligtvis manga olika aspek-
ter som kunde diskuteras om sexualitet, kon och genus men eftersom
denna avhandling fokuserar pa det queera/skeva ser jag det som nédvan-
digt att begrdansa mig till att endast mala upp de stora dragen. Samma sak
géller det stora tidsspannet som avhandlingsmaterialet harstammar ifran.
Synen pa sexualitet var naturligtvis inte densamma 1860 som den var ar
1900 eller 1950. Av praktiska skal har jag valt att gora nedslag i tid och

rum som jag tolkar utmarkande for en langre tidsperiod.

Detta kapitel fungerar samtidigt som en komprimerad historisk kartlagg-
ning och kontextualisering av kdn, genus och sexualitet. Har vill jag papeka
att trots att de senare uppteckningarna i materialet ar fran 1940-talet inne-
bar det inte att de reflekterar den syn pa sexualitet som var aktuell under
det decenniet. Vid insamlingen av folklore s6ktes ofta dldre personer upp
eftersom de ansags kunna beratta om forgangna tider, och sdledes aterger
materialet en dldre tids forestallningsvarld (Andersson 1967: 1959. Detta
redogOr jag ndrmare for i materialkapitlet.

Sexualitetsmonstret maste tankas utifran de maktstrukturer som ar samti-
da med det (Foucault 2002: 150) och det mest framtradande i 1800-talets
och det tidiga 1900-talets syn pa sexualitet ar att den var férbehallen dk-
tenskapet. Aktenskapet i sin tur uppmuntrades & det varmaste; ett sexuellt
(lagom) aktivt dktenskap motiverades medicinskt med att det var bra for
hélsan medan den folkliga asikten var att man och kvinna horde ihop i dk-
tenskapets forbund (Laskar 2005: 134; Stark-Arola 1998a: 131). Férutom
att ett dktenskap skulle producera arvingar, var det dven 6nskvart ur natio-
nell synpunkt att (dkta) barn producerades. Sjalva dktenskapet, brollopet
och barnens del i det hela kommer jag att se ndrmare pa i analysens kapitel
3 och 4.

Utomaktenskaplig sexualitet, vare sig den utdvades ensam eller inte, var

inte dnskvard. Samtidigt fanns det en utbredd folklig erotisk tradition om
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bade man och kvinnor som inom ramen for en kdnsmaktsordning girna
dgnade sig at amordsa eskapader utanfor dktenskapet. Den folkliga synen
pa sexualitet var paverkad av den officiella, kyrkliga och lagstiftande stall-
ningen men reflekterade den inte direkt. Jag kommer har att borja med
den folkliga synen pa sexualitet for att darefter redogora for den officiella

installningen.

Maria Backman menar i sin avhandling Kon och kénsla. Samlevnadsunder-
visning och ungdomars tankar om sexualitet (2003) att sexualiteten, trots
den tystnad som omgardat den i drhundranden, varit en offentlig ange-
lagenhet satillvida att den 6vervakats och reglerats pa olika sitt, framst
av stat och kyrka (Backman 2003: 51). En social 6vervakning har dven
pagatt pa lokal niva, dar ofta husmor i en gard var ansvarig for gardens
kvinnors moraliska vandel (Pohjola-Vilkuna 1995: 20). Jonas Frykmans
studie om horan i bondesamhallet lagger stor vikt vid de sociala relatio-
nerna manniskor emellan. [ ett samhalle dar det sexuella beteendet var
noga kontrollerat och kulturellt definierat var en person som brét mot
reglerna en potentiell samhéllsfara (Frykman 1982: 17-18). En kvinna
som legat med en man utanfor dktenskapet eller som hade ett utomak-
tenskapligt barn var en hora, och hon tillskrevs formagan att, medvetet
eller omedvetet, kunna gora spadbarn sjuka i skaver (rakitis). Frykman
betraktar anklaganden om att ha orsakat skiver som ett samhéllssymp-
tom som sdger mer om horans forhallande till det sjuka barnets mor dn
till barnet sjalvt (Ibid, 26). Sjukdomen, menar han, anvindes som ett
verktyg i jakten pa kvinnor man misstinkte for osedligt leverne men inte
hade ndgra bevis for. Genom att bevisa hor kunde man vidta nédvandiga
forsiktighetsatgarden och placerahoranidetratta sociala och samhalleliga
facket (Ibid, 53). Den gifta kvinnan var normbildande gentemot horan
och sexualitet var nadgonting som horde den dktenskapliga sidngen till.
Den sociala kontrollen som utévades mot horan var styrd av kvinnorna;
i mannens varld var horan lyckosam och ofarlig. Att féda barn utanfor
dktenskapet var en kvinnlig skam som mén inte behévde ta del av (Ibid,
87, 173). Mannens dra kunde daremot fa sig en térn genom att han brot
mot lagen om hor, vilket paverkade hans forhallande gentemot andra mén

i samma samhallsklass, men han kunde sona sitt brott och aterfa sin ara,
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menar Inger Lovkrona i sin bok om kons-, makt- och sexualitetsaspekter
i barnamordsfall i 1700-talets Sverige (Lovkrona 2004: 152). I princip
kunde dven kvinnan gottgora sitt brott men i praktiken var det sa gott som
omdjligt; de kulturella och sociala monstren for kvinnors sexuella brott
erbjod i regel inget utrymme for forlatelse (jfr Frykman 1977). Daremot
menar Pasi Saariméki i sin avhandling om utomaktenskaplig sexualitet
i en socken i mellersta Finland under slutet av 1800-talet att 4&ven om
normerna kring utomaktenskaplig fruktsamhet var harda och oforlatande,
kunde realiteten vara en annan.  manga fall fick den ogifta modern med sitt
barn till exempel bo kvar hos sina fordldrar eftersom hennes arbetsinsats
i hemmet var viktig nog for att leva med skammen (Saarimaki 2010: 108-
109). Marie Lindstedt Cronberg menar i sin doktorsavhandling om ogifta
modrar pa den svenska landsbygden 1680-1880 att kvinnor och min som
statt infor ting for sedlighetsbrott behandlades lika enligt lagen men att
domares och prasters sprakbruk visar pa att kvinnan forlorade i anseende
medan mannen, trots att han blev filld, 4nda inte omtalades annorlunda
(Lindstedt Cronberg 1997: 236ff).

I den folkliga forestallningsvarlden kunde den kvinnliga sexualiteten be-
traktas som en oerhort stark kraft som kunde savil skydda som forstora. [
finsk-karelsk folkdikt finns exempel dar en kvinna kunde skydda sitt barn
eller sin make frdn onda krafter fran exempelvis skogen, bland annat i li-
minala tillstdnd som nar de vaknade upp pa morgonen eller niar barnet
skulle transporteras fran hemmets trygga vra till byn eller kyrkan. Ritua-
len utfoérdes sa att den som skulle beskyddas lade sig pa golvet och kvin-
nan hissade upp sina kjolar och hoppade jamfota 6ver hen; kénsorganets
inneboende positiva kraft skulle da ge skydd. Detta kallades harakoimi-
nen och kunde dven anvandas for att skada (Apo 1995: 22ff). Vaginan och
kvinnans kropp kunde dven ses som en passage mellan denna varld och
den hinsides varlden; det var trots allt ur kvinnans kropp som barn foddes
(Apo 1995: 29). Liminaliteten ar nagonting som kan inga i en referensram
for erotik i motet mellan manniska och vasen i och med att dessa moéten
ofta utspelades ute i skogen, dir manniskans identitet inte var densam-
ma som pd hemmaplan. Denna folkliga bild av (kvinnlig) sexualitet stod

i en stark kontrast till den fordémande och férbjudande officiella install-
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ningen. Harakoiminen forekommer i traditionsmaterial fran hela Finland
(forutom Lappland och Kajana) men verkar vara framst en finsksprakig
tradition (Stark-Arola 1998a: 52).

Laura Stark-Arola menar i sin avhandling Magic, Body and Social Order.
The Construction of Gender Through Women'’s Private Rituals in Traditional
Finland (1998) att kvinnors magiska ritualer, insamlade kring sekelskiftet
1800-1900 pa landsbygden i framst dstra Finland, ger en direkt insyn i
kvinnors liv och levnadsstrategier (Stark-Arola 1998a: 44). Till skillnad
fran vastra Finland, dar ett nygift par i regel bildade ett eget hushall, upp-
gick det 6stfinska paret i makens foraldrars familj. Gemensamt med vést-
finldndsk sed var dnda hushallet som grundenhet for den sociala ordning-
en, vilket inte dndrade trots att kvinnan genom giftermal bytte hushall.
Hemmet var kvinnans sfar (Ibid, 86, 96). [ de magiska ritualer som kvin-
norna utférde framkommer bilden av en fungerande hushallsgrund ge-
nom en passande tvasamhet dar parterna trivdes ihop sexuellt (Ibid, 131).
Ritualerna reproducerar en forestillning om kompletterande motsatta
kon. Saval kvinnor som man framstod som viktiga i det dagliga arbetet
och ett hushall kunde inte fungera optimalt utan den ena (Ibid, 191, 192;
jfr Ostman 2000). Det kvinnliga kénet fran vilket savil menstruationsblod
som barn kunde komma ut, sags som en reva i barridren mellan insidan
och utsidan. Man kunde rora sig tryggt i exempelvis skogen pad grund av
sina "slutna” fysiska kroppar men kvinnor ansags kunna "ta in” allehanda
skadligheter och darfoér konstruerade kvinnorna sig en roll som hemmets
beskyddare (Ibid, 245-246).

Bondesambhillet byggde pa den heterosexuella parbildningen och &dkten-
skapet men dessa kom inte av sig sjdlv utan kravde ett visst matt av hjalp.
Nyfodda barn skulle svepas i en sdrk om de var pojkar, i skjorta om de var
flickor for att tillskansa sig ett begar till det motsatta konet. Denna sed var
enligt Tillhagen vanlig i stora delar av Sverige samt Svenskfinland (Tillha-
gen 1983: 200). Pa samma sitt rekommenderades dven att en pojke fick ett
av moderns plagg med sig i vaggan, och en flicka ett plagg av fadern (Till-
hagen 1983: 326). Sdledes forsdkrade man sig om att barnet inte skulle fa
nagra onaturliga begar utan drogs till det motsatta konet. Jan Lofstréom har

undersokt homosexualitet i finsk folkdikt och menar att termen homosex-
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ualitet ar problematisk att anvdnda ifraga om traditionsmaterial eftersom
det antyder konslig sexualitet, medan samkonad intimitet, som signalerar
kansloliv, social identiet och politisk anknytningar, ar att foredra (Lofstrom
1995). Lofstrom har i Finska litteratursallskapets arkiv hittat endast tjugo-
talet uppteckningar dar samkonade sexuella handlingar beskrivs: de flesta
vitsar, anekdotiska eller humoristiska berattelser dar sdval man som kvin-
nor inlater sig i samkdnade sexuella handlingar. Daremot finns manga upp-
teckningar om "kvinnliga mén” och "manliga kvinnor”, alltsa individer som
pa nagot satt faller utanfor ett beteende eller utseende som traditionellt
anses tillhora endera konet. Den begransade mangden traditionsmaterial
med samkdnad sexualitet kan tidnkas bero pa tabut som omgérdat samko-
nade handlingar, men Lofstrom menar att det snarare beror pa att deti den
folkliga traditionen inte fanns nagon forestallning om polariserandet av en
manlig dominerande sexualitet mot en kvinnlig undergiven sexualitet. Sale-
des fanns heller ingen binar struktur som en person som hade samkonat sex

kunde krianka genom sitt inverterade begar (Lofstrom 1995).

Intimitet ar ett begrepp som dven Pia Lundahl (2001) anvénder i sin dok-
torsavhandling, dar hon undersoker kvinnliga fingars intimitetsvillkor i
svenska fiangelser 1870-1930. Hon menar att den kvinnliga fangvanskapen
alltid funnits men att den blev ett problem forst nar fingelseledningen bor-
jade visa ett intresse for den vilket i sin tur berodde pa att kvinnlig van-
skap hade patologiserats (Lundahl 2001: 18, 28). Eftersom begrepp sasom
lesbisk och homosexualitet inte kan 6verforas till den tidens relationer har
Lundahl féredragit att kalla de kvinnliga fangarnas relationer for "intimitet”
och visar pa att fingarna sjilva anviande ord som karlek, vanskap och kur-
tisera nar de talade om sina vanner (Ibid, 28, 34). Kvinnornas intimitet kan
ses som ett motstand mot fingelseledningen i och med att intimiteten upp-
fattades som ett uttryck for kvinnlig aktivitet i en kontext som kravde kvinn-
lig passivitet och underordning (Ibid, 36-37). Intimiteten, som bestod av
smekningar, kyssar och penetration, graderades och en penetrerande kvin-
na ansags ha onaturlig konsdrift som inte passade in i ett sedligt samhal-
le. En penetrerande kvinna forvantades uppvisa onormala kénsorgan (jfr
Laskar 2005: 269) och nidr hon inte gjorde det, sdsom forestillningen om

konens sarart dikterade, var hon obegriplig (Lundahl 2001: 40, 68). Fangar-
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na kunde ocksa forma allianser och uttrycka vianskap som ett sitt att havda
sig mot ledningen, vilket visar pa den komplexa relationen mellan makt och
motstand (Ibid, 49).

[ Lundahls avhandling illustreras vad som hande nar makten i form av fang-
elseledningen tog stillning till handlingar som utférdes av kvinnor av en
annan Klass och stillning. Har tycker jag det dr passande att 6verga till att se
hur makten och vetenskapen betraktat sexualitet. Ett verk som redogor for
den borgerliga klassens sexualitet dr Pia Laskars studie om sexuella normer
i sexhandbocker 1800-1920. Dessa handbocker borjade under 1800-talet
behandla sexualiteten som nagonting som skulle kontrolleras, snarare dn
nagonting naturligt som behdvdes for barnalstring (Laskar 2005: 24). Tho-
mas Laqueur menar att idén om en enkdnsmodell varit férharskande fram
tills en bit in pd 1700-talet. Enligt denna var kvinnan en ofullkomlig man,
det vill siga mannen var fullkomlig och 6verordnad och kvinnan ofullkomlig
och underordnad (Laqueur 1999: 19). Kvinnans kénsorgan menades vara li-
kadant som mannens, men indtvant: slidan ar penis, blygdlapparna forhud,
livmodern pung och dggstockarna testiklar. Sprakligt sett anviandes samma
ord for kvinnans och mannens kénsorgan och de menades fungera enligt
samma grundprinciper (Laqueur 1999: 17). Fran att ha varit en omvénd,
lite sdmre version av mannens kropp blev kvinnans kropp pa 1800-talet sitt
egna kon. Mannen och kvinnan blev alltsa tva olika kén som komplettera-
de varandra. Uppfattningen om konsdriften speglade detta: mannen ansags
vara den sexuellt aktiva i samlaget medan kvinnans sexualdrift ansags sva-
gare och behovde vackas av mannen (Johannisson 2013: 26). Sexualitet var
starkt bundet till dktenskapet, inom vilket det heterosexuella, fortplantande
samlaget ansags samhallsbyggande (Laqueur 1999: 261). Denna syn for-
starktes under 1800-talet da en ny urban medelklass, den borgerliga, viaxte
fram. Kvinnan, som tidigare varit en viktig del av produktionskedjan, passe-
rades till salongerna dar hon férvantades vara en god hustru som uppfost-
rade avkommor. Detta gillde naturligtvis inte arbetarklasskvinnorna, som
fortsattningsvis forviantades savél arbeta som féda barn (Johannisson 2013:
14). Att vara en karleksfull maka, en god mor och en representabel vardinna

blev den borgerliga kvinnans enda uppgift.

22



Vid sekelskiftet 1800-1900 introducerades mentalsjukdomen som en
hotbild mot den sexuella halsan. Sigmund Freuds teorier var avgoérande
i att skifta fokus fran kvinnans biologi som orsaken till kvinnans skora
konstitution. Kvinnans storningar blev istdllet psykiska, inte harledda ur
underlivet, och kvinnans sdgs som predisponerad till neuroser (Johannis-
son 2013: 158). Hysteri var den mest forekommande diagnosen pa de va-
rierande symptom som i synnerhet medelklassens kvinnor uppvisade; hu-
morsvangningar, svimningar, kramper, sexuell 6veraptit var alla yttringar
som ansags hora till den psykiskt skora kvinnans natur. Livmodern ansags
vara orsaken till kvinnors psykiska problem, sdsom hysteri (Johannisson
2013: 152). Jutta Ahlbeck-Rehns avhandling Diagnosticering och discipli-
nering. Medicinsk diskurs och kvinnligt vansinne pd Sjdlo hospital 1889-
1944 (2006) visar att kvinnorna som skickades till hospitalet pa Sjalo i
Nagu skirgard inte endast bestod av individer med psykiska stérningar
utan att alla o6nskade kvinnliga handlingar patologiserades: drickande,
utoméiktenskaplig eller 6verdriven sexualitet, aggression (Ahlbeck-Rehn
2006: 233-234). Aven homosexualitet framstilldes som en mentalsjuk-
dom eftersom den utgjorde en icke-normativ sexualitet som inte passa-
de in i samlagsnormen. Dessutom kopplades manlig homosexualitet ihop
med manlig onani, som var ett tecken pa onaturlig konsdrift (Laskar 2005:
158-159). Det drojde dnda till 1979 innan sjukdomsklassificeringen av
homosexualitet avskaffades i Sverige, och till 1981 i Finland (Jonsson
2015; Seta u.a.).

Som synes har sexualitet betraktats pa varierande sitt och denna genom-
gang har utgjort ett axplock fran den tid denna avhandlings material sam-
lades in. Klart ar att sexualiteten var 6nskvard endast inom dktenskapet,
dven om det inom den folkliga traditionen finns manga lite mer humo-
ristiska skildringar av utomaktenskaplig sexualitet. Kdnen har betraktats
som kompletterande men inte helt jadmstéllda: mannens stillning och
njutning har varit 6verordnad kvinnans. Kvinnans njutning har tidvis for-
bisetts och hennes konsdelar har tidigare betraktats som en ofullkomlig
variant av mannens. Kvinnans sexualitet har dock i folklig tradition och
speciellti kvinnors egna traditioner varit en stark och ibland skrammande

kraft med potential att sdval skydda och skada.
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Det erotiska spektrat

Har vill jag forst papeka att det naturligtvis finns en betydande distinktion
i berdttade moten och i faktiska fysiska moten och att jag avser det forra
ndr jag talar om "méanniskans méte med vasen”. Av stilistiska skal valjer jag
att inte varje gang specificera att det ir forestallningar som avses, utan jag

valjer att bendmna métena som om de faktiskt dgt rum.

Jag ska hér definiera erotik sdsom begreppet anvinds i denna avhandling.
Har kommer jag att referera till olika tinkare inom bland annat sociologi,

feministisk filmteori och antropologi.

Jag ser erotiken som ett spektrum eller en férdjupning fran stimning till
handling. Stimningen dr nira férbunden med plats. Palmenfelt menar att
de erotiska berittelser som utspelas pa bordeller eller med glddjeflickor i
en huvud- eller sidoroll behdver ndgonting annat an sex for att bli intres-
santa. Alla vet redan vad som forsiggar pa dylika etablissemang, och att
bara tillféra sexelementet haller inte for att berdttelsen ska bli bra (Pal-
menfelt 2002: 209). Vilka andra platser finns det da som kan vara poten-
tiellt erotiska? Eller snarare, pa vilken plats sker de erotiska motena i mitt

material?

Platsen eller rummet som skadeplats for sexualitet paverkar hur sexuali-
tet varderas och legitimeras. Jag vill har ta upp Gayle Rubin "the charmed
circle”, som hon introducerade 1984 i sin essad "Thinking Sex: Notes for
a Radical Theory of the Politics of Sexuality”. Idén ar att den inre cirkeln
representerar accepterad och god sexuell praxis, medan den yttre cirkeln
bestar av motsatserna till dessa godtagna begar. Rubin menar att sexuali-
teten organiseras hierarkiskt i god-dalig; gratis, reproduktivt, monogamt
heterosex i ett dktenskap mellan tva ungefar lika gamla ndivider som inte
anvander hjdlpmedel eller pornografi ar den 6nskvarda och hogst rang-
ordnade sexuella praxisen (Rubin 1984: 151).
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Figur 1
Gayle Rubins "charmed circle” (Rubin 1984: 153)

Anvands queerteorins begrepp heteronormativitet innebar detta att dven
en heterosexuell ogift kvinna eller man som dgnar sig at onani eller 16sa
forhdllanden kategoriseras som utanfor den inre kretsens valsignade
sexualitet; som heterosexuell ar en inte nddvandigtvis heteronormativ.
Queerteorin var inte utvecklad vid tiden for publicering av Rubins arti-
kel men de grundliaggande tankegdngarna dr desamma. Rubins cirkel har
varit i flitig anvandning under de trettio ar som gatt sedan den introdu-
cerades (Warner 2000). Kritik har ocksa forekommit, bland annat for att
Rubin verkat fran ett perspektiv som inte inkluderat andra etniciteter dn
den vita vasterlandska (Ho 2001). Rubin har sjalv senare reflekterat 6ver

"Thinking Sex” och tiden da den skrevs, det vill siga 1970-talet med dess
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sa kallade "sex wars” (de stora feministiska debatterna om sexualitet) och
politiska klimatet (Rubin 2011).

Jag har valt att inkludera Rubins cirkel for att den pa ett lattoverskadligt
satt illustrerar de bindra varderingar sexualiteten tillskrivs. Cirkeln ar
anda inte helt oproblematisk att anvdanda: samhallet har inte alltid for-
domt icke-reproduktiv sexualitet. Upplysningstidens filosofer var av den
asikten att sexuell njutning var nadgonting naturligt och eftertraktat, men
den samhalleliga normen hholl dnda fast vid att den egna sexualiteten
skulle vara underordnad det gemensamma goda, varvid den fortplan-
tande sexualiteten mellan dkta halfter upphojdes till norm (Laskar 2005:
54,55) Entydig har synen pa passionen aldrig varit. Enligt sexhandbdcker-
na i Laskars material var saval for stor som for liten sexuell aktivitet skad-
lig pa olika satt (Ibid, 122,123) Den erotiska folkloren ger manga exempel
pa foraktenskaplig sexualitet, utan att se den som problematisk (Lovkrona
1991: 271).

Rubins cirkeln anger utomhus som en dalig plats for sexuella handlingar,
och det ar just utomhus som motena mellan manniskor och vésen sker,
niarmare bestdmt i det vi brukar kalla fér naturen. Rubins modell ar ut-
vecklad pa 1980-talet med allt vad det innebér i tid och rum (speciellt
viktigt ar att komma ihdg att 1980-talet var skadeplatsen for en stor
HIV-epidemi och manliga homosexuellas sporadiska sexmoéten i parker
beskylldes hart for virusets spridning) men dikotomierna inne och ute,
natur och kultur &r dldre dn sa. Naturen framstélls ofta som en sexualise-
rad gransmark dar faran lurade i manga former (Frykman & Lofgren 1979,
Asplund Ingemark 2004, Stattin 2008, Lonngren 2012). Samtidigt ar natu-
ren dven forknippad med helighet och lagloshet och kunde salunda utgoéra
en fristad fran samhallets normer. Skogen &r en paradox, en plats dar "our
subjective categories are confounded” (Harrison 1992: x). I inledningen
till boken Queer Ecologies tar redaktorerna Catriona Mortimer-Sandilands
och Bruce Erickson filmen Brokeback Mountain (2005) som exempel pa
hur naturen i form av berget Brokeback utgor en fristad for queer sexuali-
tet for filmens tva manliga huvudpersoner som bagge lever i heterosexuel-

la dktenskap men ibland mots i erotikens tecken pa berget dar de vallade
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far tillsammans en sommar (Mortimer-Sandilands & Erickson 2010: 3).
naturen ar det forbjudna tillatet att utforska och en behéver inte skimmas
for sin sexualitet (Bell 2010: 143). Enligt Lotte Tarkka var skogen inte bara
en farlig plats utan dven skddeplatsen for avvikande sexualiteter sisom
fordaktenskaplig och incestuos sexualitet (Tarkka 1998: 131). Eftersom av-
vikande sexualitet var oonskvard enligt samhallets normer och dessutom

olaglig, utgor skogens rum for sexuella experiment i sig en fara.

Naturen kan dven tillhandahalla en viss stimning, som till exempel den
norske dgaren till en black metal-studio uttrycker platsens affekteran-
de bidrag till skapandet av musik: "nagonting i luften” ger lust att skapa
(Sgrfjorddal Hauge 2016: 204). Pa samma satt kan det finnas en viss sorts
stdmning i naturen som rum. Vasendena, speciellt skogsraet, upptrader
ofta nakna, vilket stimulerar blicken, eller sa ar de kladda i dyrbara klader,
vilket sdnder signaler om 6verflod och exotism. Dessa faktorer spelar ock-
sd in i den erotiska stimningen, och kommer att exemplifieras narmare i
analysen. Plats och rum som teoretiska begrepp kommer att diskuteras

vidare i teorikapitlet.

Fornimmelser sdsom beroring och lukt ar av forekommen anledning inte
nagonting jag kan forlita mig pa i den har studien dven om kroppsliga
lukter eller dofter naturligtvis utgor en stor del av sociala sammanhang
och luktsinnet ar ett oerhort viktigt sinne. Manniskan har inte alltid varit
sa renlig som idag: kroppar och kon kunde lukta ganska starkt eftersom
tvatt skedde ganska sillan (Frykman & Lofgren 1979: 134). Rebecka Len-
nartsson (2016) har undersokt svenska "hordikter” fran 1700-talet, det
vill sdga dikter som genom en utstuderat obscen kroppslighet uttrycket en
syn pa prostituerade. I dikterna omtalas allehanda kroppsutséndringar,
konsorgan, konshar och dven konslukter (Lennartsson 2016: 4). Lukter
utgjorde alltsa en del av skapandet av en viss stimning i dikterna.

Jonas Frykman skriver att allmogesamhallets manniskor levde taktila liv
dar alla sinnen nyttjades i det dagliga livet (Frykman 2012: 81). Kroppen
var allestades narvarande och vi kan kanske tanka oss den miljo dar mo-
tena skedde, det vill sdga i skog och vid vatten. Vi kan forestalla oss dof-
ten av gran, gras, vatten, roken fran ldgerelden. Vi kan hora vinden susa
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i trdden och vattnets porlande, kluckande eller plaskande. Vi kan kdnna
smekningen av solens stralar pa huden eller kylan bita i kinderna. Hur
kanns kroppen som graver, skyfflar, driver, bygger, plockar, tvattar, rensar,
jagar, mjolkar, sar, skordar? Allt detta kan vi forestdlla oss och rentav kan-
na i vara egna kroppar nar vi laser. Det ar ofta i kroppsliga situationer
som motet jag undersoker sker, vid fysiskt arbete som kraver en kropp.
Vid arbete blir kroppens agare ofta valdigt medveten om sin kropp. Hur
kroppen ror sig med och i férhallande till sin omgivning ar en del av min
definition av erotik och kommer att utforskas bland annat med hjélp av
queer fenomenologi, det vill sdga kroppens orientering i tid och rum samt
hur kroppen koénas, sexualiseras och rasifieras utgdende fran denna orien-
tering (Ahmed 2006: 5; mera om detta i teorikapitlet).

Stdmningen dr svargripbar i text men nista steg i erotikens fordjupning ar
mer tydlig: blicken. Jag hanvisar har till Barry Singers (1984) uppdelning
till tre biologiska responser pa upphetsning: aesthetic response, approach
response, genital response. Responsen vi ger pa det estetiska, det vill sdga
pa det vi ser eller hor, en kropp eller en rost, motiverar nasta steg dar vi
aktivt ror oss mot det som vi finner attraktivt och vill réra vid det. Slutli-
gen reagerar vara konsorgan, dven om Singer papekar att detta steg inte
alltid kommer sist utan att stimuli kan uppkomma aven i tidigare skeden
(Singer 1984: 231-235). Det som blicken registrerar ar alltsd medverkan-
de till att en fordjupning i upphetsningen kan ske. Singers modell behand-
lar det biologiska och tar saledes naturligtvis inte hansyn till de kulturella
normer som styr manligt och kvinnligt beteende. Onskvirt kvinnligt bete-
ende inbegrep exempelvis att inte mota en mans blick, vilket av gammalt
var utmarkande for en anstidndig kvinna medan en l9saktig kvinna motte
mans blick pa gatan (Simons 1995: 76).

Att betrakta varlden och kvinnor fran ett manligt erotiskt perspektiv
kallas for den manliga blicken (the male gaze). Begreppet, som utgar fran
filmens varld, introducerades av Laura Mulvey i artikeln "Visual Pleasure
and Narrative Cinema" (1975) och bestar av tre olika delar: kamerans
blick, publikens blick, och rollfigurernas blick (Mulvey 1975: 837-838).
Publiken férvantas har sympatisera med mannens blick och bruka denisitt
betraktande. Att betrakta nagon erotiskt ar att finna lust i att objektifiera
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en annan person, och detta sker i filmens varld i konstellationen aktiv man
och passiv kvinna. Kvinnan, som vill bli betraktad, anpassar sitt utseende
for att gora sig vacker och vard att betraktas (Mulvey 1975: 837).

Foljande steg i fordjupningen ar handlingarna, och med handling avser jag
allt ifran rérelse mot och beroring av den andra parten i métet (forforelse),
till fullbordat samlag. Det ar alltsa ett vitt spektrum som har asyftas. Gayle
Rubins charmed circle med sina motsatspar illustrerar vilka sexuella
handlingar ar 6nskvarda och vilka som inte dr det. Monogamt sa kallat vanilj-
heterosex utan hjdlpmedel, inomhus och i reproduktionssyfte framfors som
det ideala sattet att vara sexuell pa, och da blir homosexuellt sex utanfor
dktenskapet, med flera partners, utomhus, for ndjes skull eller for pengar,
och med olika hjalpmedel onormalt och daligt. Pornografi raknas till det
icke-onskvirda enligt Rubin, och da kvarstar det 6msesidiga och icke-
objektifierande som ndgonting gott. Det erotiska mdtet mellan manniska
och viasen kan siledes omfatta sdval goda som daliga sexuella praktiker for
att tala med Rubins termer. Det bor papekas att vad som ar onskvart eller

inte varierar naturligtvis i tid och rum.

Sexuella handlingar leder i vissa fall till resultat, det vill sdga avkommor.
Barn i sig ar inte erotiska (i alla fall inte pa ett sitt som ger relevans for
denna studie), men de ar sa att siga ett bevis pa att nigonting erotiskt
har skett. Reproduktion, om adn odnskvard, har ofta varit en tabubelagd
process. Hilkka Helsti skriver om det kvinnliga reproduktionstabut med
Mary Douglas (1967/1997) termer om smuts, det vill sdga kroppen har
symboliska granser och den kvinnliga kroppen bryter dessa granser i och
med att den menstruerar, ar havande och féder barn och sdledes ar den
kulturellt smutsig (Helsti 2000: 66-67). Enligt Douglas ar kroppen en
symbol for ett begransat system (Douglas 1997: 164). Med andra ord har
dven graviditet i sanktionerade forhallanden varit tabubelagt eftersom
den &r ett resultat av ett granséverskridande (kroppar som forenats) och
avslutas i ett annat gransoverskridande (kropp som kommer ut ur en annan
kropp). Sjalva graviditeten dr ocksa kulturellt orovickande eftersom den
innefattar en kropp inuti en annan kropp. Graviditeten tog enligt Helsti

dessutom kvinnan ifrdn sina arbetsuppgifter och kunde resultera i hennes
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dod vilket ocksa orsakar kulturell disharmoni eftersom kvinnan som gravid
och icke-arbetande (eller som doéd) inte kunde utfoéra det arbete som
féorvantandes av henne (Helsti 2000: 67). Den som stod utanfoér samhallet
genom sin orenhet maste undvikas tills den blivit inforlivad i samhallet
genom en upptagningsrit (Douglas 1997: 139). For en kvinna som fott
barn var den riten kyrktagningen. Anders Gustavsson menar i sin bok
Kyrktagningsseden i Sverige (1972) att det rekommenderades sex veckor
fran nedkomsten till kyrktagningen under vilken tid den nyblivna modern
skulle dgna sig at tacksagelse for en lyckad forlossning och ett friskt barn,
och samtidigt dessutom renas (Gustavsson 1972: 172). Om den nyblivna
modern var gift skulle hon vid kyrktagningen hedras, medan ogifta médrar
skulle vanhedras: den gifta kvinnan ledsagades av en f6ljekvinna, den ogifta
fick ga sjalv, den gifta fick kndboja pa en fodrad pall, den ogifta pa golvet
(Ibid, 196). Orenheten modern menades inneha var abstrakt och ansags

slutgiltigt férsvinna i och med kyrktagningen (Ibid, 199).

For att kort sammanfatta hur jag tolkar erotik i denna avhandling sa ser
jag erotiken som ett spektrum som boérjar med stdmning och slutar med
resultat, samtidigt som stimning dr ndgonting som kan genomsyra hela
processsen. Ett erotiskt mote kan falla var som helst pa detta spektrum
och rora sig fritt inom det. Erotiken dr mangtydig eftersom det bara ar
en fordjupning i materialet och dess kontext som kan ringa in vad som i
praktiken framstar som erotiskt, och vilken innebord erotiken har. I mitt
material forekommer saval moten som omgardas av en erotisk stimning
som moten med direkta sexuella handlingar som pafoljd. Jag vill darfor
benamna materialet som erotiskt snarare an sexuellt, for att betona att det
inte ar enbart de sexuella handlingarna det ar fragan om. Jag har dessutom
undvikit att karaktarisera visendena i mitt material som erotiska (som t. ex.
Schon 2010 och Hall 2013) eftersom att jag anser att deras huvudsakliga
uppgift inte ar att vara sexuella objekt for manniskan. Att de i vissa fall
anda blir det - sarskilt skogsraet har en tendens att objektifieras - ser jag
som ett uttryck av det patriarkala samhalle som berattartraditionen om
skogsraet ingar i. Jag har valt att kalla visendena for naturvésen, eftersom
de forekommer i det som tolkas utgora naturen. Det ar alltsa motet som ar

det erotiska, inte deltagarna.
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Detta handelseforlopp, fran mote till barn, har jag anvént i struktureringen
av avhandlingens analys for att illustrera det samhalleligt onskvarda sattet

att traffas, gifta sig och bilda familj.

“Illa gor de ingen, men tdla ej haller blifva
illa omtalade” - naturvasen som tradition

Mycket litet 4r det man numera kdnner om "trollpackor, l6fvjerskor;
skogsra, sjora, tomtegubbar och mera sadant”. Visserligen tror man,
att sadana finnas - ty huru skulle de val annars sta i katekesen? - men
sallan talar man om dem, och det ar blott dldre personer, som hafva

nagot att fortilja om dessa andevasenden (R1: 19 III).

Sa har skrev en av]. O. 1. Ranckens elever 1889 i en uppsats om folktro och
skrock i Malax. Att vasen existerar menar han ar sjilvklart eftersom de
namns i katekesen, men de omtalas inte speciellt mycket, och de som talar
om dem ar enbart dldre personer. Har illustreras ganska traffande hur tro
och tradition samarbetar: tonen ar aningen skeptisk men eftersom vasen-
dena enligt katekesen finns, sa maste de existera, trots att kunskapen om
dem ar ringa och endast finns hos dldre manniskor. Forutom katekesens
utsaga om vasendenas existens finns dven ett rikt 1600- och 1700-tals-
material med officiella protokoll fran rattegangar dar manniskor vittnat
om sina forehavanden med olika sorters vasen (se till exempel Hall 2013,
Liliequist 1992, Wall 1977). Vi kan naturligtvis inte ta for givet att "alla
trodde” pa vasen for hundra, tvahundra eller trehundra ar sedan, lika lite
som vi kan utgd ifran vad manniskor idag tror pd, men just rattegangspro-
tokoll utgor anda en intressant inblick i de olika forestallningsvarldar som
ofta kolliderade i domstolen (Hall 2013: 39).

Vilka ar dessa "andevidsenden” som givit upphov till en sa stark tradition
av berattande, och vars moten med manniskor ar fokus for denna avhand-
ling? En vanligt forekommande forklaring till visendenas existens var av
religiost ursprung. Nar Lucifer efter sitt uppror mot Gud blev férpassad
till helvetet, gjorde sig Gud dven av med alla de dnglar som statt pa Luci-

fers sida. Dessa anglar regnade da ner 6ver jorden och landade i skogar
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och vatten och gav da upphov till visendena (Granberg 1935: 72). Under
1700-talet utvecklades dessutom en naturhistorisk idé om att troll var
en primitiv manniskostam som trangts norrut och levde kvar som samer
(Hall 2013: 247).

[ detta kapitel redogors for traditionen om de naturvdsen som férekom-
mer i mitt material: troll, skogsra, sjora och niacken. Carl-Herman Tillha-

gen skriver:

Folktrons vasen var faktiskt i allt olika manniskorna. De var icke-
mdnniskor, och darfor i varje detalj olika oss. Vi alskar solljuset och
dagen med dess liv och ljus, de lever i morker, natt och tystnad; vi men-
ar oss vara goda och valviljande, de &r i grunden onda; vi bar klader,
de ar nakna eller kladda bara i sitt toviga har; var foda ar till lukt och
utseende aptitlig; trollens mat bestar av ormar och grodor och annan
vederstygglighet; vi bor i riktiga hus med tak och eldstad, de osynliga
haller till i berg och stenskravel, i myrar och sjoar, ja, under jordens
yta, dar de doda har sitt vilorum; vart hdger ar de osynligas vdnster, vart

upp ar deras ner, vart framdt ar deras bakat. (Tillhagen 1995: 172-173)

Tillhagens beskrivning ar ganska forenklad. Visendena framstar manga
ganger som illasinnade och farliga, men i manga fall var de tdmligen neu-
trala gentemot manniskan - sdsom framgar i rubrikens citat (SLS 33:
53-54). Aven om visendena utgjorde ett slags motpol till minniskorna, sa
saknade indelningen manniska/vasen tydligt dragna granser, vilket dven

kommer att framga langre fram i avhandlingens analys.

Jag kommer hir att ge en kort 6versikt dver de olika visendena som f6-
rekommer i mitt material, s som de framstillts i nordisk tradition. Jag
lyfter aven fram central forskning om vasendenas relation till manniskan.
Vart att notera har ar att jag for enkelhetens skull hallit mig till fasta be-
namningar pa viasendena trots att de sillan definieras klart och tydligt i

traditionen.
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Troll

Trollen ar bland de mest kdnda folktrovasen som finns, tack vare en stark
sagotradition som representerats av bildkonsten. Vi har alla en bild av
hur troll ser ut: stora, fula och dumma. I finlandssvensk tradition ar det
dock ytterst sidllan som trollens utseende eller storlek beskrivs (Asplund
Ingemark 2004: 9). | sdgnerna framstalls troll anda som fysiskt likadana
som manniskan och har ett samhallssystem som speglar manniskans med
dagliga sysslor och arbeten. Detta samhalle var likval bakvant och hed-
niskt (Schon 2008: 21). Troll kunde sdgas representera manniskans simre
egenskaper och beskylldes ofta for savél vardagens som livets olika mot-
gangar; allt fran vidbrand mat till missbildade barn (Schon 2008: 24, 27).
Trollens forehavanden med manniskorna var varierande; de kunde hjalpa
eller stjalpa samt stjéla saval foremal som barn (Ibid, 57ff). Troll avsloja-
des ofta genom att de bar fina sondagsklader, mycket finare &n manniskor
ute i skogen forvantades bara (Ibid, 36-37).

Trollen forestélldes bo i skog och berg och det var dar som manniskorna
kunde raka pa dem, men ibland kom de dven till manniskornas hus och
sokte kontakt (Asplund Ingemark 2004: 86). De kunde vilja ha hjalp eller
erbjuda hjalp, och om méanniskorna hjilpte dem var beléningen ofta stor.
Samtidigt var straffet hart om hjilpen uteblev eller om trollen skadades
eller smadades. Forutom att troll forestalldes stjala foremal, finns det dven
en spridd och gammal uppfattning om att saval folk som fa kunde bli berg-

tagna av troll.

Bergtagning var en forklaring till att manniskor, fraimst barn, och djur for-
svann i skogen; de forestalldes ga vilse till trollens vérld, eller bli bortro-
vade (Schon 2008: 104ff). Ordet kommer av att trollen bodde i berg och
det var dit manniskor och djur kunde hamna eller tas. Trollens hemvister
var ofta rika och vackra, och dar serverades overflod av mat. En mann-
iska kunde vélsigna eller lata bli att 4ta av maten, och pa det viset undga
trollens vald. Att be eller uttala Guds eller Jesu namn var ett annat sitt att
16sgora sig, for trollen talde inte kristendomen och dess symboler. Berg-
tagna barn kunde ocksa fas ater om det ringdes i kyrkklockorna (Schoén
2008: 87ff).
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Troll kunde dven réva bort manniskornas nyfodda, odopta barn och ersat-
ta dem med sina egna, fulare barn (Ibid, 87). Bortbytingsmotivet ar vanligt
bland berattelser om troll, och har ansetts vara ett satt att forklara barn
med olika funktionsnedsattningar. Pa grund av risken for att fa sitt barn
bortbytt var det viktigt att alltid vaka over det nyfédda barnet, och i syn-
nerhet om det var odopt (Skjelbred 1998: 62-63). Bytet skedde for att mo-
dern inte levt upp till sin roll som mor, eller som hamnd fér nagon oforratt
som begatts mot trollen (Skjelbred 1998: 64). Genom list kunde trollung-
en luras att avsloja sig sjalv, och nar det val hant var trollmor tvungen att
komma och byta tillbaka. Ett annat satt var att 1atsas sta i berad att skada
bortbytingen, varpa trollmor hastigt kom for att rddda sitt barn och gav

manniskorna deras eget barn ater (af Klintberg 1977: 27-28).

Finlandssvenska troll finns presenterade i Trollen och vi. Folkliga fore-
stdllningar i Svenskfinland (2012) av Blanka Henriksson, som anvinder
traditionsmaterial fran det svenska Finland for att pa ett lattillgdngligt
satt beskriva traditionen. Boken ar popularvetenskaplig men baserad pa
folkloristiskt material och diskuterar aven moderna trolli popularkulturen
och vad troll innebéar idag. Som sadan ar boken ett vilkommet bidrag till
forstaelsen for trolltraditionen, inte bara hos forskare utan dven en storre

allmanhet.

Den senaste mer omfattande folkloristiska vetenskapliga studien om troll
ar Camilla Asplund Ingemarks avhandling The Genre of Trolls (2004), en
intertextuell analys av finlandssvenskanarrativom troll. Asplund Ingemark
konstaterar att bilden av troll i Svenskfinland ar en védv av element fran
olika diskurser och texter, bland annat bibliska (Asplund Ingemark 2004:
282). Hon menar att trollet framstalls som en symbol for djavulen och det
onda, men att trollet d&ven representerar naturens krafter (Ibid, 9). Dartill
kan trollen byta skepnad och upptrada som djur eller naturfenomen (Ibid,
95). Enligt Asplund Ingemarks studie skedde méten mellan kvinnor och
troll oplanerat och motet var i regel o6nskat, medan maén av olika orsaker
oftare sokte upp trollen. Unga, ogifta kvinnor bergtogs ofta medan aldre,
gifta kvinnor hamtades av trollen for att agera barnmorska (Ibid, 90).
Trollen kunde agera som moralens vaktare och skogens beskyddare, och

en del narrativ om troll fungerar som hot och uppmaning till att utféra sina
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plikter (Ibid, 104, 105). I Asplund Ingemarks material om troll visade det
sig att endast man avsiktligen korsade gransen mellan manniskans varld
och trollens och att de annars ocksa var mer aktiva i interaktionen med
trollen an kvinnor och barn, vilka istillet beskrevs som mer passiva och
hjalplosa i moten med troll (Ibid, 135). Det fokus pa genus som Asplund
Ingemark haft i sin analys dr mig behjalpligt som jamforelsegrund nar jag

tar mig an mitt eget material.

Skogsra

"Ravasendena forkroppsligade en viljestark och hotfull Kkvinnlig
sexualitet, genomsyrad av magiska krafter” skriver historikern Mikael
Hall (2013: 401) om saval skogs- som sjoraet. Det gemensamma draget for
skogsraforestéllningen ar att hon ar vacker framtill men nér nar vander sig
om ar hon som en urholkade stubbe eller stock, trag eller grep. Skogsraet
kunde upptrdda naket eller iklddd vackra klader, och ibland hangde
svansen fram under Kkjolen. Den som pa ett artigt siatt uppmarksammade
henne om den foga maéanniskolika extremiteten, kunde bli belénade
(Granberg 1935: 152).

Skogsraet kunde ocksa vara lekfullt och retsamt. Hon lurade manniskorna
i skogen att ga vilse och ropade da retsamt till dem. Om skogsraet forvan-
de blicken pa en och fick en att ga vilse, hjilpte det att vinda ett eller flera
kladesplagg bak och fram, da hittade en hem igen. Liksom vid bergtagning
kunde aven Guds eller Jesu namn, Korstecken eller en bon bryta fortroll-
ningen (Ibid, 93, 141-143).

Skogsraet var ett solitart visen. Till skillnad fran troll férestilldes hon bo
ensam ute i skogen, dar hon regerade 6ver djuren. Det forekommer motiv
dar skogsviasendena innehade boskap; bjornar och édlgar kallades skogsra-
ets husdjur och om hon ville, kunde hon se till att dessa kom i jagarens vag
(Ibid, 106). Genom att halla sig vdl med skogsraet kunde jagare sdledes
hoja sin jaktlycka. Offrandet av mynt eller tobak pa en stubbe i skogen var
bland de vanligaste sitten att forsoka blidka skogsraet infor jakten (Hall
2013: 113; Tillhagen 1985: 99). Ett annat, kanske mer opassande, sitt var
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att inleda forhallanden med skogsraet, som pastods vara karltokigt och
ofta gjorde ndarmanden mot médn som av olika anledningar befann sig i
skogen. Jagare, timmerman, kolare och tjardalsarbetare ar ofta forekom-
mande yrkesgrupper i signer om erotiska moten med skogsraet eftersom
de arbetade ute i skogen, ensamma eller i sma homogena grupper, pa av-
stand fran resten av samhillet.

Gunnar Granbergs avhandling Skogsrdet i yngre nordisk folktradition
(1935) har narmare ett sekel pa nacken men ar fortfarande den mest
omfattande studien av forestallningar om skogsraetide nordiskalanderna.
Hans material &r, liksom mitt, sdgner fran slutet av 1800-talet och borjan
av 1900-talet och dven han anser att bendmning ar begrdansande att ha
som begrdnsningsprincip vid val av kéllmaterial, d& bendmningarna
ar sa manga och vidsendena ibland o6verlappar varandra. Han har
istéllet utgatt ifran forestillning, vilket innebar de olika traditioner om
exempelvis skogsrdets utseende och handlingar. Granbergs analys ar
"folkloregeografiskt och traditionspsykologiskt orienterad” (Granberg
1935: 4) och undersoker, sdsom den tidens forskare ofta gjorde, framst
spridningen av forestdllningen kring skogsrdet samt jamforelsen av
varianter och dverensstammelser berattelserna emellan. Han menar att
forestdllningen speglar natur- och naringsférhdllanden: sidgenmotivet
vaxlar ofta beroende pa de lokala ndringarna och geografin (Ibid, 34).
Han behandlar det svenska Finland i ett kapitel for sig och menar
att forestillningarna om skogsraet ar ”i stort sett analoga med dem i
Sverige” (Ibid, 55). Aven om Granberg férvisso tar upp den erotiska
skogsratraditionen menar han framst att skogsraets huvudsakliga uppgift

var just radandet over skogen (Ibid, 117).

Carl-Herman Tillhagens bok Jaktskrock innehaller ett kapitel om
forestdllningarna kring skogsraets inverkan pa jaktlyckan. Material ar
insamlat pa 1930-talet av Tillhagen sjalv, delvis i autentiska situationer dar
Tillhagen f6ljt sina sagesman ut pa jakt. Tillhagen &r till en del influerad
av Granberg men menar dven att skogsrdet fran borjan var manligt -
precis som i de flesta lander dar jagarkulturen levt kvar langst. [ Sverige
blev rdet daremot en kvinnlig, sexuell fantasifigur i och med kolning och

tjdrbranning; arbeten som tog mannen langt ifran samhéllet och gav dem
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langa kvallar runt lagerelden (Tillhagen 1985: 86, 87). Denna bild av
skogsrdet frimst som en sexgalen forforerska viander jag mig starkt emot,
sasom jag redan gjorde Klart i ett tidigare avsnitt i detta kapitel. Skogsrdet
ar mer nyanserat dn sa och har en stark och vardefull roll sdsom skogens

radare.

Sjora

Om skogsraet var skogens radare sa var sjoraet eller sjojungfrun insjons
motsvarighet medan havsfrun regerade 6ver havet. Sjoraet ansags kunna
kontrollera vadret till havs och tillgangen pa fisk (H&all 2013: 110). I insjoar
sags hon ofta sitta pa en sten och kamma sitt 1anga har, eller tvattandes
sin nakna kropp. Hon forestilldes ha langa brost som hon kastade 6ver
axlarna nar hon tvattade sig (af Klintberg 1977: 22).

Traditionen kring sjoraet aterspeglar ganska langt den om skogsraet. Pre-
cis som sitt motsvarande ravasen pa land kunde sjoraet hjalpa fiskare med
fangsten och sjomin med god vind i utbyte mot respektfullt bemotande
och sma gavor (af Klintberg 2010: 111).

I likhet med skogsraet omges sjoraet av ett visst matt av erotik. Hon fore-
stalldes ofta soka sig till man och férsoka forféra dem (Schon 2010: 92).
Man som hade forhallanden med sjoraet hade ofta god fiskelycka och kla-
rade sig undan daligt vider ute pa sjon (af Klintberg 1977: 22). Detsamma
gillde manniskor som hjalpte sjéraet med nagonting. Hon ansags vara for-
mogen, med vackra salar pa havets botten, och gav en henne hjélp da hon
bad om den, belénade hon en rikligt (Tillhagen 1996: 115, 219).

Om kvinnliga vattenvasen har, konstigt nog, inga stérre svenska studier
forfattats trots att arkiven inte lider ndgon brist p& material. Aven har an-
ser jag att sjoraets roll som radare 6ver vatten torde rankas hogre dn den
lilla andel erotiska sagner som finns om henne. Min forhoppning ar att

sjoraet snart far den akademiska uppmarksamhet hon fortjanar.
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Ndcken

Den fiolspelande ndcken &r en av vara mest kdnda folktrovisen som
dyker upp dven i moderna nytolkningar pa Internet sdsom animationen
Bdckandcken av danska The Animation Workshop (2016). Detta manliga
ensamvasen dterfinns i och kring olika sorters vattendrag och ar kédnt
under manga bendmningar: forskarl, stromkarl, 4lv och kvarngubbe
(Stattin 2008: 24). Den populara bilden av ndcken framstaller honom
som naken, men i den folkliga traditionen var han oftast kladd i dyrbara
klader (Stattin 2008: 100; af Klintberg 1977: 23). Som naken framtrader
han som dnnu mer visensskild fran manniskan och mer djurisk (Stattin
2008: 101). Han forestélldes sarskilt i Sverige dven upptrada i form av en
hingst och kallades da backahast (Ibid, 25).

Néacken framstélls ofta som en siardeles kunnig spelman vars musik locka-
de oforsiktiga att ga ner sigi olika vattendrag. Det ansags dven vara majligt
for hugade unga man att i utbyte mot favorer ga i lara hos niacken och bli
nastan lika skicklig som nacken sjdlv. Traditionen dar nacken upptrader
som spelman har flutit samman ndgot med den om djavulen, som ocksa
kunde ldra ut konsten att spela fiol om betalningen var den ratta (Ibid,
37ff).

Om nicken for mdn kunde vara en laromastare, sa utgjorde han for kvin-
nor och barn framst ett hot. Kvinnor riskerade att forféras av honom och
oddpta barn att révas bort och driankas av honom (Ibid, 33-34). Inte nog
med att han kunde dranka manniskor, han kunde dven forvilla dem eller
ge dem sjukdomar (Ibid, 26, 36-37). Till skillnad fran sjoraet var han ett

farligare visen som inte hade ndgon radarroll.

Jochum Stattin, vars avhandling Ndcken (1984/2008) ar den mest
grundlaggande studien pa svenska om nacken, ser ndckentraditionen som
ett forsok till att forklara och kontrollera omvarlden, det agrara samhéllet
dar manniskan fick sitt levebrod fran jorden och skogen och som darmed i
allra hogsta grad skapade ett behov av att forsoka betvinga naturen (Ibid,
45). Han menar att minniskan férséker konstant ordna och kategorisera
sin varld for att bringa reda i den och detta leder till att sddant som inte
passar in i de sndva kategorierna blir onaturligt och tabubelagt. Nacken
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ar ett tankeredskap i strdvan att bemastra naturen, en formanskligad
naturkraft och en formedlande lank mellan dikotomierna natur och kultur
(Ibid, 48-49).

Nacken fungerar dven som en gransvakt mellan det tillatna och otillatna.
Granserna kan vara tidsliga (nattetid, skymning och gryning, speciella
datum som till exempel lucianatten), rumsliga (vid vatten, som ju
fungerar som rent geografiska gransdragningar) samt sociala (Ibid, 52-
54). Samhallet var uppbyggt enligt en idé om stabilitet, konformitet och
homogenitet, dar var och en hade sin plats och kunskap om vad som
var tilldtet och otillatet. Att bryta mot reglerna innebar straff, varav det

strangaste var att uteslutas ur gemenskapen (Ibid, 56).

2. Teoretiska ingangar

I detta kapitel redogor jag for den teoretiska ingangen till materialet och
ramen for metodologiska tillvigagangssatt. Jag har valt att nirma mig
materialet med hjalp av queerteori och posthumanism, vilka ser varlden
ur ett poststrukturalistiskt perspektiv, det vill sdga uppmarksammar de
diskurser och det sprak som konstruerar omvarlden. Metodologiskt har
jag anvant mig av en kontextuell eller kulturanalytisk narlasning, det vill
sdga jag kommer att se pa sidgnerna i sitt egna sociala sammanhang i den
tid de utspelas. Synen pa erotik och sexualitet under senare delen av 1800-
och boérjan av 1900-talet bor alltsd placeras i en historisk kontext, vilket
till en viss del utgjordes av forra kapitlet.

Innan jag gar vidare vill jag uppmarksamma sjédlva ordet queer och proble-
matiken kring det. Queer anviands ofta som en paraplyterm for personer
som inte identifierar sig som heterosexuella eller som pa nagot satt inte le-
ver upp till heteronormen. Med andra ord innefattar queer sa mycket mer
an bara homosexualitet. "Queer som identitet kan innebara en énskan att
inte behova definiera sitt kon eller sin sexuella laggning, medan en del an-
vander queer som ett satt att beskriva sin konsidentitet eller sin sexuali-

tet”, skriver Riksférbundet for homosexuellas, bisexuellas, transpersoners
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och queeras rattigheter pa sin webbsida (RFSL 2019). Liksom Mia Franck
i sin avhandling om heterosexuellt mognadsimperativ i svenska ungdoms-
romaner (2009) frangar jag anvindningen av ordet queer och vialjer is-
tallet skev eftersom det inbegriper inte bara sexuellt normbrytande utan
aven en ovilja och kanske oférmaga att félja de regler som férordnats det
biologiska kon du har (Franck 2009: 25-26). Utgangspunkten i anvand-
ningen av ordet skev istdllet for queer i den har avhandlingen ar att ett
skevande uppstar i sdgnernas moten pa grund av att de métande parterna
ar manniska och vasen, inte for dissonanser i sexuell ldggning eller kon-
sidentitet. [ en queer lasning soks det i en text som "sticker ut, oroar eller
stor” (Heggestad, Karlsson & Williams 2005: 3). Som Michelle Géransson
patalar i sin avhandling Materialiserade sexualiteter (2012) anvander dven
Sara Ahmed i sin queera fenomenologi ordet queer om det som ar skevt
och snett (Goransson 2012: 22; Ahmed 2006: 92, 161). Att se det queera
som det som omedvetet eller medvetet skapar forvirring i leden ar en ratt
allman hallning i forskarvarlden (Halperin 1995: 62; Ambjérnsson 2006:
168). Ordet queer anvdnds hiadanefter enbart i citat och i teoretiska sam-

manhang.

Queerteori - aktivism, identitet, disciplin

Queer is by definition whatever is at odds with the normal, the legitima-
te, the dominant (Halperin 1995: 62)

Queerteori ar ett ifragasattande av det sexuellt normativa. Inom queer-
teorin tas heterosexualiteten inte for given utan den anses vara kulturellt,
socialt och historiskt skapad (Ambjornsson 2006: 27).

Det engelska ordet queer ar ett av manga skallsord for homosexuella
som sexuella minoriteter atertagit och gjort till sitt eget. Det rader inte
alltid konsensus om dess definition men de flesta kdnner till ordet som
en paraplyterm for hbtg-personer eller alla som star utanfér en norme-
rande heterosexualitet. [ en akademisk kontext uppstod queer i bérjan av
1990-talet i USA som en f6ljd av Lesbian and Gay Studies, vars fokusering

pa det som ansags avvikande betraktades som otillrackligt. Intresset for
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hur sexuella normer uppstar i och formar ett samhalle foddes nu. Teresa
de Laurentis myntade begreppet queerteori pa en konferens om homosex-
ualitetsforskning 1990 och kritiserade den etablerade forskningens syn
pa homosexuella som tva tydligt begransade kategorier, bégar och lesbis-
ka (Ambjornsson 2006: 35-37). I Sverige introducerades queerteori 1996
i tidskriften Lambda Nordica och fick omedelbart faste i den akademiska
varlden (Ambjornsson 2006: 38).

Ett centralt begrepp inom queerteori ar heteronormativitet, "de institu-
tioner, lagar, strukturer, relationer och handlingar som uppratthaller he-
terosexualiteten som nagot enhetligt, naturligt och allomfattande - alltsa
det som bidrar till att en viss sorts heterosexuellt liv framstar som det mest
atravarda och naturliga sittet att leva” (Ambjornsson 2006: 52). Begrep-
pet bygger pa foucauldianska tankegdngar kring vad som ar en dnskvard
och god sexualitet i en specifik kontext (om Foucault se nedan). Den tidi-
gare presenterade rubinska cirkeln ar en god pre-queerteoretisk illustra-
tion pa hur sniv forestillningen om en lyckad och efterstravansvard sex-

ualitet egentligen ar.

Judith Butler var bland de forsta queerteoretikerna och den av henne ut-
vecklade performativitetsteorin ar fortfarande central. Performativitet
innebar att talet inverkar pa hur vi kodar savél foremal som manniskor.
Det forsta performativa uttalandet som gors om en manniska ar vid fodel-
sen, dd barnmorskan meddelar vilket kon det nyfédda barnet har. Ett barn
blir en flicka eller pojke genom att bendmnas som sadan (Butler 1993:
232). Darefter fortsatter barnet att “gora” genus i enlighet med normen
for det kon det har. Performativitet dr inte en enda akt utan "the reiterati-
ve and citational practice by which discourse produces the effects that it
names” (Butler 1993: 2). Den performativa handlingen savél reflekterar
som uppratthaller den giangse forestillningen om sexualitet i en viss tid
och kultur och ar inte ett uttryck for nagon inneboende kirna av konslig
identitet, vilket Butler menar inte finns (Butler 2007: 187). Att kdna en
kropp ar en materialiseringsprocess (Butler 1993: 9); det beh6vs en upp-
repning av talet och handlingarna for att géra en konad kropp och denna
process tar aldrig slut utan fortsatter livet ut. Det bor nimnas att idén om

spraket som performativt utvecklades av J. L. Austin i boken How To Do
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Things With Words (1955/1962) dar han bland annat menar att spraket
inte bara beskriver handlingar utan gor dem, ett performativt uttalande
eller ett performativ (Austin 1962: 6). Butlers vidareutveckling av perfor-

mativ ar att inkludera kon och genus i det performativa.

Nar kon och genus iscensétts, bor dven det sexuella iscensittas pa ratt
satt. Den diskursiva, bindra uppdelningen av separata kon som motsatta
och attraherade av varandra kallar Butler for den heterosexuella matrisen
(Butler 2007: 54, 235-236) och den kan bara existera och forstas inom en
diskurs dar det heterosexuella 4r norm och inga andra begir forekommer.
Detta betyder att en kropp endast ar begriplig da den moter kraven pa
de bestdmda genus- och sexualitetsidentiteter som diskursen foreskriver;
en manlig kropp (en kropp med penis) har ett manligt genus (beter sig
manligt) och begar en kvinnlig kropp (en kropp med slida) som har ett
kvinnligt genus (beter sig kvinnligt). Problemet med den heterosexuella
matrisen ar att den utgar ifran att det endast finns tva motsatta kon. Pas-
sar individen inte in i denna bindra modell, blir en avvikande och obegrip-

lig. Pa sa vis fungerar heterosexualiteten som begransande.

Det gar knappast att tala Butler och queerteori utan att ndmna Michel
Foucault, vars tankar om sexualitet, makt och diskurser utgor grunden for
dessa teoribildningar. Foucault menar att ett maktforhallande finns i alla
manskliga forhdllanden och inte bara i relationen fortryckare/fortryckt
(Foucault 2004: 36). Med andra ord finns det maktforhallanden i olika
hierarkiska kontexter, vertikalt sdvdl som horisontellt (Foucault 2008:
209). Ett konkret exempel fran denna avhandlings material ar sdgnen om
mannen som blev bergtagen och bortgift med ett troll men som lyckades
ta sig till kyrkan dar han brot bergtagningens fortrollning genom att krypa
under prastens kappa (SLS 280: 136). Har kravs en forforstaelse for den
makt som staten och kyrkan utévade 6ver samhallen men aven individer.
Samtidigt fanns dven pa lokalniva en social 6vervakning som bland an-
dra Jonas Frykman studerat i sin avhandling om horan i bondesamhallet
(1977) men aven i artikeln Brdstmjélkning i byahemmet. Kvinnovdrld och
fruktan fér forgoérning (1991). Han menar att byns gifta kvinnor radade
upp de ogifta unga kvinnorna och undersokte deras brost genom att mjol-

ka dem. De ogifta kvinnor som befanns producera bréstmjolk kunde sa-
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ledes bevisas ha dgnat sig at sex utanfor dktenskapet och dessutom blivit
med barn. De "oskadliggjordes” genom en huva som dolde deras har. Den
sociala kontrollen utférdes har av de kvinnor som i egenskap av gifta var
trovardiga som granskare av sedlighet och moral (Frykman 1991: 20).
Materialet som Frykman anvinder ar dock begrédnsat till en ort i s6dra
Sverige pa 1700-talet och det framfors inga sdkra beldgg for att sedvén-
jan forekommit senare pa andra svenska orter; den sista uppgiften ar fran
1840-talets Skane (Frykman 1991: 23; Frykman 1977: 112). Det kan alltsa
inte sdgas vara en praktik som utdvades i 1800-talets Svenskfinland, den
tid och plats denna avhandlings material hdarstammar fran. Brostmjolk-
ning ar icke desto mindre ett intressant exempel pa social kontroll och
overvakning av sexualitet — &ven om Frykmans beskrivning av samhallet
dar fenomenet dgde rum dr extremt dystopisk; "[k]vinna var kvinnas fien-
de” och kvinnans varld "ovissare, mer omtumlande och svarkontrollerbar
an mannens” (Frykman 1991: 32, 33). Aven om det forvisso maste ha fun-
nits kvinnor som i egenskap av respektabla, gifta kvinnor saval innehade
som brukade den villkorade makt de besatt i och med dktenskapet, vill jag
anda pasta att det knappast var sa elandigt stéllt bland bondesamhallets

kvinnor som Frykman far det att lata.

I sin bok Overvakning och straff (1975/2004) utgar Foucault fran éver-
gangen fran offentlig tortyr och avrattning till fangelsestraffets uppkomst
i Vasteuropa pa 1700-talet i sin redogorelse 6ver hur straffsystemet ut-
vecklats. Foucaults maktbegrepp, med exempel fran fingelsevarlden, gar
ut pa att individen disciplineras genom bevakning (som hen sjalv ar med-
veten om) och dirmed normaliseras till ett dnskvart beteende (Foucault
2004: 137ff). Fangen iakttas pa tva satt: genom direkt bevakning men
aven genom den kunskap som fiangelseledningen hela tiden samlar in om
hen: kunskap om beteende, laggning och forbattring (Foucault 2004: 250).
Makt ar inte ndgonting som nagon har, utan ndgonting som nagon utdvar,

och ett satt att utéva makt dr genom disciplinering.

Disciplinering borjar med en inrutning av individer i tid och rum i syfte
att forma individen (Foucault 2004: 143-145). Darefter sker 6vervakning,
genom synliggorande av individerna (Foucault 2004: 172-174). Slutligen

forekommer, enligt Foucault, en normaliserande sanktion som inte straf-
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far individen for juridiska 6vertradelser utan for oférmaga att leva upp
till ett visst normaliserande ideal (Foucault 2004: 180, 184). Resultatet
disciplinen stravar efter dr normalisering. Fanny Ambjérnsson beskriver
Foucaults syn pa makt som "repressiv och produktiv, negativ och positiv”
(Ambjornsson 2006: 48) och illustrerar med foljande exempel:

Nar jag som sexaring for forsta gangen satter mig i skolbanken ingar
jag i en relation som i mangt och mycket bygger pa underkastelse och
disciplinering. Jag forvantas sitta still, skriva fint och gora "ratt”, nagon
som latt resulterar i obehag och hjalploshet. Samtidigt kan samma un-
derkastelse ge mig en kinsla av tillfredsstallelse 6ver att beharska situ-
ationen. Genom att bete mig i enlighet med forvantat beteende har jag
blivit en duktig och valartad skolflicka (Ambjérnsson 2006: 47).

[ studiet av makt och sexualitet, menar Foucault, behover vi inte bara stu-
dera det vi talar om utan dven det vi inte talar om, samt hur och varfor vi
talar om det (Foucault 2002: 40, 51-52). [ det tredelade verket Sexualite-
tens historia (1976, pa svenska 1984/2002) granskar Foucault relationer
mellan makten och talet om konet i ett historiskt perspektiv. Han menar
att vetenskapen organiserade manniskor i kategorier, saledes skapandes
kunskap som den vasteuropeiska statsmakten behdvde i sin vilja att lyfta
fram det borgerliga vita, monogama, heterosexuella, barnalstrande gifta
paret som norm (Foucault 2002: 149). Det som inte f6ll inom dessa ramar
ansags sjukt, onaturligt och daligt for samhéllet och var straftbart (Fou-
cault: 2002: 58ff). Diskursen kan savil begransa som mojliggora eftersom
talet 6ppnar upp for mojligheten att ta tillbaka ord (Ibid, 111). Varje makt-
forhallande innehaller alltsd mojligheten till motstand (Ibid, 2002: 105).
Makten ar produktiv (Foucault 2003: 195) och inte alltid av ondo for kun-
skapen kan anviandas till utveckling och framgang. Foucault menar ocksa
att var identitet antas finnas i sexualiteten och att vi gér upp med diskursi-

va kategorier i processen av att vilja kdnna oss sjalva (Ibid, 91-92).

Orientering och linjer - queer fenomenologi

Queer fenomenologi sdsom den beskrivs av Sara Ahmed (2006) innebéar

att tolka hur kroppar konas, sexualiseras och rasifieras utifran hur de tar
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plats i tid och rum (Ahmed 2006: 5). Fokus ligger pa orientering och hur
kroppar ar orienterade i tid och rum, samt hur kroppar ar orienterade mot
och ifran objekt. Orientering betyder att kroppar ar riktade at vissa hall
och detta paverkar om och hur objekt kan nas. Kroppar upprepar rorelser
och monster och skapar darmed linjer kroppar foljer, och dessa linjer kan
eller ska vara rata - straight lines, i betydelsen rak men dven heterosex-
uell. Genom att upprepa rorelser och monster performeras alltsa en viss
orientering (Ahmed 2006: 16, 56). Samtidigt som upprepningen av mons-
ter blir en orientering, blir det aven en del av ett kulturellt uttryckssatt, en
"daglig paminnelse om tingens ordning” (Ehn & Lofgren 1982: 90).

Har knyter Ahmed ihop fenomenologin inte bara med Judith Butler (2007)
men dven med Adrienne Rich (1980) i att en kropp fordras performera i
en rat (straight) linje, mot en obligatorisk heterosexualitet, ett begrepp
som Adrienne Rich introducerade 1980 i sin essa "Compulsory Heterosex-
uality and Lesbian Existence”. I den riktar hon kritik mot osynliggérandet
av kvinnor som ndgonting annat dn heterosexuella partners till mdn (Rich
1980: 632). Hon talar om kvinnlig heterosexualitet som obligatorisk i syf-
te att leda kvinnor till dktenskap med man, och dktenskapet som en kvin-
nofortryckande samhallelig institution i betydelsen som ett satt att kont-
rollera kvinnan och det hon producerar (Rich 1980: 639). Lesbisk existens
blir da ett satt att forkasta patriarkatet och mannens makt 6ver kvinnan.
Rich menar att eftersom lesbisk existens - begreppet hon féredrar framfor
lesbianism - historiskt sett raderats och ignorerats, kan kvinnor inte veta
om de faktiskt vill leva heterosexuella liv, och det enda sittet att ta reda pa
det ar att inga lesbiska relationer med andra kvinnor (Rich 1980: 648). |
Ahmeds termer skulle dessa lesbiska relationer innebara att det sker en
orientering bort fran det heterosexuella. Pojkar forvantas orienteras mot
flickor som karleksobjekt, flickor férvantas orienteras mot pojkar som
karleksobjekt, enligt linjer de far i arv fran fordldrarna. Dessa livslinjer ar
osynliga, vilket innebar att de ter sig som normala och férvantade (Ahmed
2006: 21, 84-86). Kroppar som enkelt kan folja dessa linjer upplever en
bekvamlighet, men det som den queera fenomenologin ska uppmarksam-
ma ar vad som hander nér kroppar hamnar "ur linje” och inte kan rora sig
frittitid och rum (Ahmed 2006: 136). Queera liv, det vill sdga liv som inte
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foljer de raka linjerna, dr vad som hander ndr kroppar vander och ror sig
mot andra kroppar som inte borde finnas dar (Ahmed 2006: 107). 1 denna
avhandling kommer detta att exemplifieras av manniskorna och vasende-

na som inleder forhallanden med varandra.

Som namnt ar sexualitet inte det enda Ahmed menar kan orienteras, utan
aven till exempel ras. Vita kroppar ror sig ledigt och bekvamt i rummet,
men icke-vita stoppas och betvivlas, vilket orsakar dem obekvamlighet.
Denna obekvamlighet betecknar Ahmed som queer desorientering (Ah-
med 2006: 136-140). Genom att folja de givna linjerna finns dven ett 16fte
om utdelning nar en val kommer fram till ett tilltdnkt mal (Ahmed 2006:
17). Att desorienteras innebdar att antingen vara obekvam i sitt féljande av
den straighta linjen, eller att ifragasattas nar en forsoker ga ifran linjen och
ta plats i rummet. Desorientering exemplifieras i analysen med mannisk-
ans (den vita) risk att hamna ur kurs i motet med vasendet (den icke-vita).
Desorienteringen orsakar olust: for att ha hamnat ur en valbekant kurs
och for omgivningens reaktioner. Samtidigt mojliggér desorientering nya

perspektiv och nya méjligheter for orientering (Ahmed 2006: 164).

Klibbighet ar ett annat begrepp Ahmed utvecklat och avser da kanslor och
affekter faster eller klibbar efter tillrackligt manga upprepningar, det vill
saga vad objekt gor at andra objekt. I hennes exempel anviands hatiskt tal
med olika rasistiska epitet och hur de slutligen satter sig saval pa den ra-
sifierade manniskan som pa ett kKollektiv (Ahmed 2004: 91-92). 1 den har
avhandlingen kommer jag att anvdanda begreppet klibbighet som ett satt

att formulera hur moten med naturvasen antas paverka manniskan.

Ahmed later sjalv forsta att hennes queera fenomenologi dr ndrmare qu-
eerteorin dn fenomenologin (Ahmed 2006: 1-2). Den spatiala aspekten
harstammar dock fran fenomenologin och utgor en viktig aspekt i analy-
sen av mitt material, vars sagner skildrar moten som oftast sker i specifika
rum, som till exempel i skogen och vid vatten. Platsen spelar alltsa en stor
roll i de erotiska motena. Kulturgeografer delar in miljon i olika utrymmen
beroende pa vilken kulturell laddning platsen har. Yi-Fu Tuan talar om ut-
rymme (space) som horisontalt och definierat av arbete, medan plats (pla-
ce) ar laddade med mening (Tuan 1979). Skogen ar en plats eftersom den
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ar kulturellt laddad pa olika satt, och skogen bestar dessutom av manga
olika platser med olika laddning. En skogsvag ar annorlunda an en stig,
och att avvika fran dessa utvisade vigar och istéllet gd rakt in i blabarsri-
setar helt annorlunda fran dessa. En skogsglanta har inte samma kulturel-
la laddning som en skogssjo, och utkanten av skogen ar definitivt olik de
mer avldgsna skogsdjupen. Rorelserna i dessa rum foljer specifika linjer
- stigar, om en sa vill - som kan avvika fran de linjer som finns hemma pa
garden eller i byn. Platserna ar laddade pa olika sitt och det innebar olika
sdtt att rora sig. Detta kommer att utforskas narmare i analysen.

De queera kommer ut ur skogen - fran
queer ekokritik till posthumanism

"I believe it is time for queers to come out of the woods and speak for our-
selves” skriver ekofeministen Greta Gaard i sin uppmarksammade essa
"Towards a Queer Ecofeminism” (Gaard 1997: 115). I essan visar Gaard
hur ekofeminismens skiarskadande av maktstrukturer kring klass, ras och
kon dven maste inbegripa queerteori for att passera som inkluderande.
Grundtanken inom ekofeminismen ar att de maktstrukturer som fortryck-
er kvinnor aven fortrycker naturen och ger naturen "kvinnliga” egenska-
per, det vill sdga egenskaper som ar diskursivt mindre varda dn "manliga”:
kanslor, i motsats till det manliga fornuftet, primitiv/civiliserad, repro-
duktion/produktion, objekt/subjekt.

Gaard tar dven upp paradoxen naturlig - ndra naturen. Kring sekelskiftet
1900 beskrevs naturen som en negativ motbild till kulturen, som i sin tur
var vad som skilde den civiliserade och férnuftiga manniskan fran djuret,
som styrdes av instinkter och drifter. I det borgerliga Europa vars rikedo-
mar kom fran kolonierna uppfattades den vita europeiska kvinnan vara pa
samma niva som mannen i de koloniserade landerna; styrd av instinkter,
kroppslig och i behov av en (vit) mans ledning (Laskar 2005: 259-260).
Denna indelning av varlden var ingalunda ny men rotades djupt i vart
samhalle och utgor fortfarande en grund for var forstaelse av sexualitet.
"Naturlig” ses som nagonting bra och efterstravansvart, men “néra natu-

ren” ar fel och fult. Queera sexualiteter har beskrivits som "nédra naturen”
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i betydelsen ohdmmad, en paradox som harstammar ifran férbindelsen
mellan sexualitet och fortplantning. En sexualitet utan fortplantning ar
oonskad, onaturlig och normbrytande medan sexualitet med fortplant-
ning ar 6nskvard, naturlig och normativ (Gaard 1997: 140-141). Denna
uppdelning ar dock inte absolut: sdsom vi sett i kapitlet om erotisk folk-
tradition hade sexualitet ett egenvarde utan att kopplas till reproduktion
eller aktenskapet. Detta syns aven i de sexhandbdcker som riktade sig till
den borgerliga klassen och som foresprakade "ratt dos” njutning for hal-
sans skull (Laskar 2005: 112).

Att vi ser kvinnliga naturviasen som sexuella och som ett forkroppsli-
gande av naturen ar en konsekvens av dessa paradoxala diskurser. Den
icke-vinstdrivna organisationen Fuck For Forests, som pa Internet siljer
prenumerationer pa oretuscherade videor diar osminkade par har sex pa
offentliga platser, ofta i skogar, luckrar upp dessa granser mellan natur,
naturlig, sex och offentlighet. Den ekonomiska vinsten doneras till olika
ekoprojekt (Bell 2010: 135-136). Genom att anvianda sex och den for-
kroppsligade naturlighet manniskan besitter, kan manniskan pa detta vis
aterkopplas till naturen (Bell 2010: 137).

Gaard anvander Val Plumwoods lista av dikotomier for att illustrera hur
en uppsattning varden ses som negativa (kvinnlig, natur, djur, primitiv,
etc) och forknippar dessa varden med fortrycket av dessa grupper (Gaard
1997: 138-139). Genom att relatera de negativa vardena till varandra, re-
lateras aven de positiva vardena sinsemellan, och definierar vad de inte ar,
vilket ar de negativa vardena. Gaards ekofeminism har kritiserats for att
nirma sig sexualitet och natur alldeles for statiskt (Lonngren 2012: 209)
men utgdr dnda en grund for queer ekokritik, som utmanar dualiseringen
av natur och kultur och dess forldngning av binara sexuella identiteter och
praktiker.

Queer ekokritik intar posthumanistiska stallningar ifraga om den relation
som manniskans sexualiteter har till naturen. Nyckelfragor ar bland annat
hur begreppen natur och sexualitet relateras, hur tvdkénssystemet lankas
till diskursen kring natur/kultur, och hur den ovan beskrivna paradoxen
géllande samkonad sexualitet och natur behandlas (Lonngren 2012: 211).
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Queer ekologi behandlar inte bara mansklig (samkonad) sexualitet utan
aven djurs, och inkorporerar hbtg-politik, miljopolitik samt kulturella fore-
stallningar om natur: "[t]here is an ongoing relationship between sex and
nature that exists institutionally, discursively, scientifically, spatially, poli-
tically, and ethically, and it is our task to interrogate and that relationship
in order to arrive at a more nuanced and effective sexual and environme-
ntal understanding” (Mortimer-Sandilands & Erickson 2010: 5). I grans-
landet mellan det som dr méanskligt och icke-manskligt, naturligt och ona-
turligt kommer vi in pa posthumanismens omrade, och Donna Haraway.
Hennes essa A Cyborg Manifesto (1985/2000) suddar ut granserna mellan
manniska och djur, manniska och maskin. Cyborgen ar organisk och tek-
nologisk samtidigt: "a hybrid of machine and organism, a creature of social
reality as well as a creature of fiction” (Haraway 2000: 291). Som kropp
ar cyborgen darmed att likna vid en motesplats dar olika diskurser kan
smalta ihop. I essan kritiserar Haraway dven traditionell feminism och fo-
resprakar istallet samhorighetspolitik (Haraway 2000: 297). I sina senare
verk introducerar Haraway begreppet naturecultures, naturkulturer, som
ett nytt satt att tala om omvarlden, istéllet for den dikotoma uppdelningen
natur/kultur. Hon menar att naturen inte ar fri fran manskliga strukturer
och koncept utan ar en dynamisk del av mansklig kultur och darmed &r
naturkultur ett mer adekvat begrepp (Haraway 2003, 2008). Moten mel-
lan manniskan och andra arter i en naturkultur kallar Haraway for dance
of relating vilket avser en forkroppsligad kommunikation dar "alla aktorer
blir till vem de ar”, en interaktion dar deltagarna alla har ett ansikte men
saknar namn (Haraway 2008: 25). Att métas i en dans pa detta satt ar ett
becoming with, specifierar Haraway, en process dar arter ror vid varandra
och visar varandra hiansyn och saledes stiller alla i en ansvarsposition for
hur olika varldar formas (Haraway 2008: 35-36). Dansen som metafor for
motet mellan arter ar tilltalande eftersom dans, speciellti par, sdllan ar ett
friktionsfritt sitt att rora pa sig: du och din partner maste vara samspelta
och kunna kommunicera verbalt och icke-verbalt, och 4nd& ar risken stor
att ni trampar varandra pa tarna eller att er svingom far er att braka in
i vdggen. Och vad ar resultatet av dansen? En forening dar varldsbilder

krockar och olika forflutna maste passas ihop till en fungerande framtid.
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[ sin essa The Companion Species Manifesto skriver Haraway om sin och
andra hundagares relation till de fyrfota foljeslagare som manga av oss
kdnner som "manniskans basta van”. Hon motiverar sin anvandning av ter-
men sallskapsart (companion species), istéllet for sallskapsdjur (compani-
on animal) eftersom det 6ppnar upp for ett bredare spektrum "and not just
because one must include such organic beings as rice, bees, tulips, and in-
testinal flora, all of whom make life for humans what it is — and vice versa”
(Haraway 2003: 15). Cyborger, menar hon nu, med en viss mognad sedan
sitt férsta manifest, ar yngre syskon i den mycket storre, queera familjen
av sallskapsarter (Haraway 2003: 11). Mdnniskan ar dock inte foraldern i
denna familj; Haraway kallar siginte for sina hundars mamma eftersom det
infantiliserar hundarna och nedvérderar barn? (Haraway 2003: 95). Hun-
dar och manniskor ar significant others (Haraway 2008: 15), partners eller
respektive, betydelsefullaandra, vars moten inte ar garanterat problemfria.
Men de ar betydelsefulla, spraklésa och forkroppsligade (Haraway 2008:
27). Med sallskapsart avses alltsa det komplexa forhallande mellan olika
arter, motet mellan betydelsefulla andra, som genom posthumanismens
dekonstruktion av mansklig exceptionalism (tanken om méanniskan som
overordnad andra arter) kvarstar och framhavs: ett mote pa lika villkor
trots olika bakgrund (Haraway 2000: 7). Begreppet sdllskapsarter anvands
i avhandlingen for att beteckna férhallandet mellan ménniska och vésen;
ett komplext, svart men tidvis dven givande forhallande. Som sadant ar
Haraways teorier om sallskapsarter avgorande for avhandlingens analys.
Jag menar att manniskor och vasen kan ses som sallskapsarter pa tva olika
nivaer: i sdgnernas moten och i berattarperspektivet. I analysen kommer
jag i forsta hand att behandla sjdlva beréttelserna, signerna, och forhal-

landet i dem. I analysens sista kapitel kommer jag att narmare diskutera

2 Min forstaelse for Haraways tanke blir har djupt personlig eftersom jag delar hennes
instéllning ifrdga om mina katter. P satt och vis dr de mina “bebisar”: de ér (fysiskt)
mindre varelser vars vilméaende ligger pd mitt ansvar, men jag ar absolut inte deras
“mamma”. P4 samma sitt talar jag om mina krukvixter som mina “gréna barn”.
Katterna dr vuxna varelser som klarar sig utan mig men har valt att fista sig vid mig.
“Bebis” dr ett kelnamn och ett sdtt att placera oss i samma familj, men inte ett sitt for
mig att stilla mig 6ver dem eller insinuera att de ar hjélplosa. Vi lever tillsammans, vi
paverkar och formar varandra och utgér tillsammans en helhet. De kréver sitt av mig
och ger i sin tur mig en obeskrivlig gladje. Sedan katter och krukvixter kom in i mitt
liv har min identitet formats efter dem: jag blir utsedd till den i gdnget som har “gréna
fingrar” och jag ar aven den "galna kattdamen”. Vi r vara relationer.
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beréttarperspektivet. Min utgangspunkt dr att &ven om det inte finns nagra
naturhistoriska bevis pa att visendena funnits, har de i var forestallnings-
varld varit langt ifran fantasifoster. Det har Hall (2013) visat med de svens-
ka protokollen fran riattegdngar diar manniskor stéllts infor ratta for att ha
beblandat sig sexuellt med vasen. Vasendena har format manniskans berat-
tande, sprak och syn pa omgivningen: de finns i rattegangar, i berdttandet,
de forestilldes vakta omvéarlden. Framforallt ravisendena betraktas dven
som en forldngning av naturen. I en naturkultur, skulle de da inte vara en
forlangning av saval natur som kultur? En hybrid av plats och diskurs, ma-
teria och berattelse i ett.

Posthumanismen ar ett ifragasiattande av konstruktionen av det manskli-
ga genom dikotoma kategorier sdsom exempelvis mansklig/icke-ménsklig.
Som sadan gar posthumanismen att forena med queerteorin. Patricia Mac-
Cormack kombinerar synsatten i sin artikel Queer Posthumanism. Cyborgs,
Animals, Monsters, Perverts (2009) och menar att "Desire is, put most simp-
ly, the need to create connections with other things, not to have or know
but collapse the self with other(s). In this sense posthumanism is a form of

queer desire, or queer life” (MacCormack 2009: 113).

Queer posthumanism ar alltsd begiret efter att skapa relationer. Ansiktet
ar symbolen for motet mellan kropp och diskurs (MacCormack 2009: 115).
Mitt perspektiv kommer inte att vara helt queer-posthumanistiskt sasom
MacCormack avser, men jag kombinerar queerteori och posthumanismiden
bemarkelsen att jag ser pa det erotiska motet mellan ménniska och vasen
som ett uttryck av begir om forening. Kan manniska och viasen motas som
betydelsefulla andra i en dans pa lika villkor, och hur framstills da en sddan
dans mot den bakgrund av maktstrukturer och normsystem som samhallet
utgor? Spelar faktorer sdsom kon och alder hos de motande nagon roll i hur
motet gors, och i sa fall hur? Enligt MacCormack ar queer posthumanism
allianser med det som inte kan tala (MacCormack 2009: 120). Vasendena
i mitt material kan tala men talar med berattarens ord. Det ar ett svarnavi-
gerbart dansgolv, berattelsens varld och berattarens. Hur manga vaggar kan
eller maste en sddan svingom torna in i innan en eventuell sammansmalt-
ning sker? Vad blir da normalt ifrdga om sexualitet och erotik? Dessa fragor

har jag i atanke da jag tar mig an materialet, som presenteras i nasta kapitel.
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Att rikta nytt ljus mot gamla sagner

Tidigare forskning om vasen gor gillande att visendena fungerade dels
som markorer av rumsliga, tidsliga och sociala granser, dels som personi-
fikationer och forlangningar av naturen (Stattin 2008). Asplund Ingemark
(2004) menar bland annat att berattelser om troll inte kan tolkas utan in-
sikt i kristen diskurs. Aven Ulrika Wolf-Knuts (1991) tolkade traditionen
om djavulen mot en bakgrund av kristen andaktslitteratur. Bada visar att
det kravs en god kdinnedom om den samhalleliga kontext dar folklore ins-
amlats. Det mest anmarkningsvarda fér mig ar att visendena till viss del
ansetts styra manniskans handlingar pa olika platser eller fungera som
forklaringar till foreteelser. Det folkliga traditionsmaterial som finns i
arkiven berattar om visen som hjilper, stjdlper, brakar, féorsonas, skram-
mer men dven arbetar tillsammans med manniskor. De forevisar med-
vetande men bortforklaras som fantasifoster. Det ar har séllskapsartsper-
spektivet kommer in i bilden. I sin enkelhet kunde jag sdga att jag ser det
posthumanistiska perspektivet som en vidareutveckling av det symbio-
tiska forhallandet vasen och manniskor emellan. Att erkdnna visendena

agens ar en avgorande faktor.

Ar 2019 upptickte en grupp biologer vid Northland College i Wisconsin
att en amerikansk flygekorre, Glaucomys oregonensis, som sedan tidigare
var valbekant for vetenskapen, bar pa en hemlighet: under ultraviolett
ljus var den oansenliga brungrd pilsen chockrosa. Att olika (framst
nattaktiva) faglar, reptiler och amfibier har formdagan att se ultraviolett
ljus och att vissa arter d&ven har dolda monster pa kroppen som bara kan
ses ultraviolett ar sedan lange kdnt, men nu 6ppnade sig en helt ny varld
for vetenskapen (Kohler et al 2019). Vad kan inte ses med blotta 6gat utan
kraver ett speciellt verktyg? Vad ar det som kan begripliggoras da insikten
om att det krivs ett helt nytt satt att se pa och ndrma sig det som troddes
vara valkant? Vilka rosa explosioner finns under den bruna alldagliga

palsen?

Liksom ultraviolett ljus 6ppnade nya perspektiv for biologer menar jag
att queerteori och posthumanism kan erbjuda nya infallsvinklar pa

traditionsmaterial som redan beforskats flera ganger.
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3. Metodologiska ansatser

Analysen gors genom olika slags narlasning. Som redan framforts menar
jag att det inom queerteorin finns en fardig metodologi i och med den
queera narldsningen som utgar fran att det queera redan finns i texten
(Rosenberg 2002: 120). Att lasa queert dr att lasa kritiskt (Ambjornsson
2006: 37), varvid jaglite slarvigt aven kallar metoden for kritisk narlasning.
Men enbart en queer/kritisk narldsning racker inte.

Eftersom avhandlingens kéllmaterial dr historiskt behovs dven en forank-
ringitid och rum for att kunna avgéra vilka ramar som finns kring det nor-
mala och onormala. En kontextuell narlasning med kulturanalytiskt syfte
erbjuder en nyckel till de ratta spatiala och temporala perspektiven. Ca-
rola Nordbéck skriver i sin avhandling Lycksalighetens kdlla. Kontextuella
ndrldsningar av Anders Chydenius budordspredikningar, 1781-82 om hur
hon anvander kontextuell narldsning for att forsoka rekonstruera under-
sokningsobjektets individuella uttryckssatt i anvandningen av etablerade
tanke- och sprakmonster: "det individuella sprakandet relateras till sin
kontext i form av det sammanhang som forfattaren ingar i och de sprakliga
konventioner som reglerar dessa kontexter” (Nordback 2009: 29). Med en
kontextuell ndrlasning, genom fokus pa spraket och i forlangningen kultu-
ren, kan jag identifiera det normala och onormala i samhallet. Det kravs
alltsa kunskap om hur samhallet sag ut vid tiden for sdgnernas insamling.
Vilka normer och monster formade samhallet? Hiar kommer kulturanalys
in i bilden. Kulturanalysen bidrar till metodologin for att kunna relatera
sdgnernas normer och normbrytande till samhallet omkring. Inom kultu-
ranalysen kartlaggs och undersoks "de erfarenheter, kunskaper och var-
den som manniskor delar och som de aterskapar och forandrar i socialt
handlande” (Ehn & Lofgren 1982: 13). Olika forestallningar om mannisk-
an, livet, omvarlden ar alltsa inkorporerade i manniskans dagliga tal och

agerande, sa dven alltsa i materialets sagner.

Karin Gustavsson (2017) beskriver i sin artikel Kunskap ur tomrum. Ndr-
Ildsning som etnologisk metod den kulturanalytiska narlasningsprocessen
i detalj. Genom att standigt valja och valja bort skapar traditionsmateri-

alforskaren ett relevant material som paverkar analysen lika mycket som
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analysmetoden. Materialet Gustavsson anvander i sin text bestar av olika
nedteckningar fran en filtexpedition, bestdende av ritningar, fotografier
och beskrivningar. Till detta anvindes dven ett tilliggsmaterial som har
skapats i samma kontext, det vill sdga faltarbete pa landsbygden. Det be-
star av anteckningar, brev, fotografier och sa vidare (Gustavsson 2017:
122). Tomrummen som Gustavsson i sin rubrik refererar till ar det som
exkluderats i materialet och som ger upphov till frdgor om vad exakt som
uteldmnats och varfor (Gustavsson 2017: 128). Att analysera tomrum Kkra-
ver stor forhandskunskap och jag har forskansat mig min genom studiet
av tidigare forskning om bondesamhallets uppbyggnad och forestallnings-
varld. [ kdllmaterialets urvalsprocess har aven en del sagner inkluderats
i avhandlingens material utifran dess kontextualiserande karaktér. Detta
garjag narmare in pa i del Il Material. Ytterligare ett metodologiskt beslut
jag fattat beror analysens uppbyggnad. Jag har valt att strukturera analy-
sen enligt ett dnskvart forlopp dar pojke moter flicka: ett mote sker, par-
terna fattar tycke for och uppvaktar varandra, dktenskap ingds och barn
avlas. Strukturen ar alltsd likadan som min forstdelse av erotik, det vill
siga en fordjupning som borjar fran blicken och motet, fortsatter till for-

forelse, sexuella handlingar, giftermal och slutligen barn.

Kort sagt kan metodologin fér denna avhandling uttryckas som en kultu-
ranalytisk ndrlasning med queera glasdgon, en samverkan mellan kontex-
tuell och queer narlasning. Nar jag framdver talar om narlasning ar detta

vad jag menar.

Hur kan en kontextualiserande ldsning se ut i denna avhandling? Jag ger
ett exempel pa en bergtagen man som, for att hava den fortrollning han
befinner sig under, kryper in under prastens kappa for att befrias fran sin
bergtagning och aterigen bli synlig i manniskornas varld (SLS 280: 136).
Denna sdgen har Camilla Asplund Ingemark behandlat i sin avhandling
om troll och visar dar pa prastens kappa som laddad med gudomlig kraft
(Asplund Ingemark 2005: 129). 1 vdra 6gon kan det te sig besynnerligt och
kanske lite lustigt att nagon skulle krypa in under en prasts plagg. Pras-
tens makt kom fran Gud och han skildras ofta i sdgner som en man med
speciella krafter. Han kan, liksom den trollkunnige, se och hora det som

vanliga méanniskor inte kan, och han kan medla mellan varldarna (af Klint-
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berg 1977: 36; Stattin 2008: 50). Prasten fungerar i den har sdgnen som en
symbol for den gudomliga makten som ar starkare dn den 6vernaturliga.
Aven s kallade kloka gummor och gubbar tog en del av sin makt frén
kyrkan och dess foremal, skriver Carl-Herman Tillhagen (1958/1977).
Sarskilt eftertraktade var oblat, bly fran kyrkfonstren, dopvatten, avskrap
fran kyrkklockorna och till och med damm fran kyrkrummet (Tillhagen
1977: 82). Kyrkklockans klang var ett ljud som skdnkte skydd (Ibid, 58).
Stal, menar Tillhagen, har dock varit det viktigaste skyddet mot ondska
och sjukdomar. Stal anvandes fran vaggan till graven, ovanfor dorrar och
sdngar, och bars med under dagen mot onda 6gat och for att skydda sig

fran visen och daligt vader.

Stalet har haft sin del vid dop, bréllop och begravning (Ibid, 40). Genom
att ta hansyn till vilken kulturell innebo6rd objekt och foreteelser har haft
kan jag kontextualisera innehéllet i materialets sidgner, och tolka dem.
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I mareriar

[ denna del av avhandlingen kommer jag forst att redogoéra for hur av-
handlingens material uppstatt, genom att skildra de tidiga finlandska
folklivsforskarnas insamlingsverksamhet. Darefter redogor jag for hur
jag valt ut mitt material for avhandlingen, och har problematiserar jag
aven materialet och eventuella brister med det. [ kapitlet Kallkritiska
aspekter problematiserar jag materialet och har ocksa valt att i det sam-
manhanget inkludera tidigare forskning om sdgnen som genre, samt en

diskussion om sjalva genren.

1. Insamlingsverksamheten i
Finland fran Rancken till fragelista

Da Finland 6vergick fran svenskt till ryskt styre 1809 befann siglandetien
identitetskris (Honko 1980: 47). De var inte svenskar langre och det fanns
en motvilja mot att bli ryssar (Wolf-Knuts 2001: 9). Som en reaktion pa de
nationalistiska och nyromantiska vindar som svepte in fran kontinenten
paborjades ett nationsbyggande. Det tog tid att producera skonlitteratur
och darfor viandes uppmarksamheten mot folkdikten (Honko 1980: 35).
Redan tidigare hade ett visst intresse funnits for folkets seder och bruk;
till exempel hembygdsskildringar var inte helt ovanliga redan i slutet av
1700-talet (Andersson 1967: 53-55). Tanken pa ett nationalepos lag i ti-
den; Carl Axel Gottlund var den forsta som gav luft at tankarna, men det
var Elias Lonnrot som paborjade insamlingen av runodikt i Karelen och
publicerade Kalevala 1835 (Honko 1980: 37). Att majoriteten av verket
var hart bearbetat och Lonnrot sjilv skrev sd mycket som fem procent av
dikterna hindrade inte Kalevala fran att bli den efterldangtade symbolen
for finskt nations- och identitetsbyggande (Honko 1980: 38-39; Virtanen
1999: 42ff). Karelen, "de hemlighetsfulla och vackra runornas land”, hade

sedan 1820-talet omgardats av ett romantiskt skimmer vilket ledde till att
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det inte var svart att ta till sig Kalevala som en symbol for det finska (Hon-
ko 1980: 35). Redigeringen var inte nagonting Lonnrot dolde, men tillika
ansag han sig ocksa ha ratt till det och beskrev dven processen for sina
vanner (Andersson 1967: 111-117; Honko 1980: 40). Att folklore anvan-
des som en betydande del i identitetsskapandet hos nya nationer i Europa
var ingalunda ovanligt i romantikens tidevarv, da "folket” sags som det ur-
sprungliga och sanna - samtidigt som det, paradoxalt nog, undertrycktes
(Honko 1980: 33). Anda sags folkloren som “en hilsning frdn hidangéng-
na slaktled i den gra forntiden bortom historiens kallor” (Ibid, 47).

Aven pa svenskt hall i Finland studerades den finska runodiktningen till
en borjan men fran mitten av 1800-talet kom det en insikt om att dven den
finlandssvenska allmogen var rik pa dikt och sang som var varda att ta till
vara (Andersson 1967: 75, 117, 168). Tidigare hade svenska dialekter i
Finland rentav betraktats med forakt i de bildade klasserna (Andersson
1967: 120). Svenskan hade ldnge varit det styrande hogrestandsspraket
i Finland och var etablerat i landet, medan den finska allmogen sags som
en slags ursprunglig befolkning, och under den ryska tiden 6kade oron
for det svenska sprakets och kulturens framtid i landet (Wolf-Knuts 2001:
10). Fennomanska krafter stod i ndra samarbete med den ryska makten
och det badade inte gott for svenskan i Finland (Steinby 1985: 14). Insam-
lingsverksamheten var alltsa ett saval vetenskapligt som politiskt projekt
(Ekrem 2014: 24).

Folkdikt och folksprak var bland det forsta att borja upptecknas. Dialekter
hade av gammalt ansetts vara samre sprak, men 1843 upptackte lararen
Johan Oskar Immanuel Rancken (1824-1895), som under en vandring i
Nyland blev sjuk och var tvungen att stanna pa en gard tills han tillfrisknat
tillrackligt for att fortsitta, att den lokala dialekten ingalunda var nagot
samre satt att uttrycka sig pa (Wolf-Knuts 2001: 10). Han borjade upp-
teckna de nylandska dialekterna och fortsatte 1846, efter en flytt till Vasa
for att tilltrada en larartjanst vid Vasa gymnasium, med 6sterbottniska di-
alekter (Andersson 1967: 122, Ekrem 2014: 25). Ar 1848 blev Rancken
den forste som, genom en skrivelse i dagstidningen [Imarinen, offentligt
uppmanade till dokumentation av svensksprakig folklig kultur i Finland,

och menade att det horde till nationens intresse och var ett utslag av fos-
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terlandskarlek att samla dven svensksprakiga traditioner (Wolf-Knuts
2001: 12-13). Med bas i Vasa dar han bodde och arbetade gjorde Rancken
flertalet vandringar i Osterbotten d& han samlade in folksdnger och andra
traditioner, vilket dessvarre blev 1dgornas rov i Vasa brand 1852. Rancken
fortsatte anda entraget med sin insamlingsverksamhet, bland annat ge-
nom att lata sina elever vid Vasa lyceum, dér han blev larare 1848, skriva
uppsatser om sina hemtrakters folktro och traditioner (Ekrem 2014: 25).
Dessa bevarade uppsatser med hembygdsbeskrivningar dr 147 till antalet
och forfattade under 1866, 1869-1871 och 1887 (Wolf-Knuts 2001: 19).
Den folkloristiska samlingen hiarstammar framst fran 1860- och bérjan av
1870-talen, och bestar av ungefar 2500 nummer sagor, signer, folkvisor,
sanglekar, melodier och annat folkloristiskt material (Andersson 1967:
130).

Rancken har sedermera kallats for "den finlandssvenska folkloristikens
fader” och hans initiativ och insatser for den finlandssvenska insamlings-
verksamheten var ovarderliga (Ekrem 2014: 25). Dessutom saval inspire-
rade som uppmanade han dven andra till att bege sig ut pa vandringar for
att uppteckna folkliga traditioner (Wolf-Knuts 2001: 19).

Den senare halvan av 1800-talet praglades av grundandet av olika for-
eningar och sdllskap dedikerade at finsk historia, litteratur och folkdikt.
Finska litteratursallskapet hade grundats redan 1831 med uppgift att
framja och sprida nationens sprak, kultur och litteratur. I och med att fler
foreningar bildades kunde det dven ske en specialisering (Honko 1980:
37, 43). Samtidigt fanns det i svensksprakiga kretsar en radsla for att sa-
val det ryska som det finska skulle ta 6ver. Banden till Sverige hade redan
spants till bristningsgransen i och med flytten av universitetet fran Abo till
Helsingfors 1827, och narheten till Ryssland paverkade naturligtvis den
intellektuella eliten (Honko 1980: 37). Den historiska och kulturella rela-
tionen till Sverige skulle pavisas genom att lyfta fram gemensamma drag
i folkloren (Wolf-Knuts 1991: 34). Det var dags att vinda blicken mot det
svenska i Finland.

Svenska litteratursallskapet i Finland till minne av Johan Ludvig Runeberg
(harefter SLS) grundades 1885 av en samling man som redan utmarkt sig
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genom sitt arbete i andra organisationer; A. O. Freudenthal, Rancken, Er-
nst Lagus och C. G. Estlander var bland de mest involverade (Ekrem 2014:
27-28). Redan pa det forsta konstituerande motet forlades tyngdpunkten
pa att ta till vara svenska dialekter, folksdng och saga, som vid tiden ansags
vara de framsta representanterna for folklig kultur. Den forsta samlingen
inkom som donation redan 1885; den kom fran socknarna i Vasa lan och
inneholl framst folkvisor men dven lekar, formler och en sagen (Anders-
son 1967: 175; Ekrem 2014: 29).

Ernst Lagus var den som vid SLS styrelsemdte den 17 maj 1887 kom med
konkreta forslag till hur insamlingsverksamheten skulle ga till: genom an-
nonser i tidningen uppmana allmanheten till att skicka in material och ge-
nom att skicka ut stipendiater. Det var brattom, menade han, eftersom tra-
ditionerna ansags vara forsvinnande (Férhandlingar och uppsatser [FoU]
3, 1888: VII). Aven Karl Ekman, omtyckt insamlare av speciellt folkvisor,
menade att visorna var en utdéende konst som ungdomen inte brydde sig
om. Det fanns en upplevelse av att leva i en brytningstid mellan gammalt
och nytt, dar folkdikten holl pa att forandras och behovde tas till vara med-
an det fanns tid (Ekrem 2014: 30, 64). Och den tiden holl pa att rinna ut.

Tanken om att folkliga forestédllningar och traditioner skulle vara frag-
mentariska och férsvinnande var utbredd vid den har tiden. Alan Dundes
(1974) kallar denna tanke "den devolutionistiska premissen” och menar
att det hos de tidigare insamlarna och forskarna fanns en grundidé om att
det funnits en historisk "guldalder” som maste rekonstrueras med hjalp
av de fragment av folklore som fanns kvar (Dundes 1974: 1). Det ansags
oerhort viktigt att tillvarata kunskapen innan den férsvann helt. Det kan
alltsa sdgas ha varit fragan om en "raddningsaktion” (Lilja 1996: 27). Jacob
Edvard Wefvar, en av Ranckens lyceielever och redan da involverad av sin
larare att samla in folktradition (Wolf-Knuts 1991: 20-21) skrev ocksd i ett
brev 1902 om hur bildning och folkskoleverksamhet orsakat en forand-
ring i manniskors varldsaskddning, och att det varit enklare att idka in-
samlingsverksamhet tidigare (Ekrem 2014: 66). Vidare fanns det en tro pa
att det av varje narrativ existerade en komplett, ursprunglig version, och
att finna och bevara den efterstravades (Dundes 1974: 3). Det var forst

senare som vardet i att dven uppteckna varianter av samma sed insags
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(Ekrem 2014: 57). Det var dven tidens melodi att nedteckna och forevi-
ga for eftervarlden en kulturyttring som ansdgs vara pa vag att forsvin-
na, en sorts "brandkarsutryckningar” for att rddda vad som riaddas kan
innan landsbygden moderniserades och ménniskorna dar folkbildades
(Gudmundsson & Silvén 2006: 7). . Klockars, en av Ranckens elever, hade
tummen pa pulsen da han 1889 skrev:

Hvad ar skrock? Hvad ar vidskepelse? De dro ndgra okunnighetens och
vantrons foster, som dnnu fortlefva i vara bygder, ehuru de sd sméning-
om bortdrifvas, likt dimmor, af upplysningens friska flaktar. Pa en del
orter hafva de 4nnu stort valde, under det de pa andra, snart sagdt, for-
lorat all sin betydelse, och efter par generationer torde alla de tradi-
tioner, vidskepligheter och gamla sedvénjor, som dnnu fortlefva bland
folket, hafva helt och hallet forsvunnit (R1 nr 79).

Att erbjuda stipendier at intresserade var alltsa ett sétt att samla in ma-
terial. SLS forsta stipendiat, Isak Smeds, skickades 1888 till Abo och
Bjorneborgs lan for att géra uppteckningar. Han hade tidigare erfarenhet
av insamlingsarbete for Svenska landsmalsféreningen och inlimnade en
faltdagbok pa 30 sidor, men insatsen var dessvarre inte speciellt uppskat-
tad och ansdgs inte ha foljt de stranga krav som satts upp for filtarbete
(Ekrem 2014: 37).

Att samla in material gjordes inte i en handvandning. Sdllskapet hade strik-
ta regler, fraimst formulerade av Lagus, om hur arbetet skulle ske. Direkti-
ven for insamlingsverksamheten var noggranna och de mest detaljerade
for sin tid pa svenska (Andersson 1967: 192). De gavs at stipendiaterna
men trycktes dven i SLS publikationsserie Férhandlingar och uppsatser
(Asplund Ingemark 2004: 51). Cirkuldaret som Lagus utarbetade inneholl
en utforlig forteckning over de folkliga kulturyttringar som insamlaren
skulle uppteckna: olika sorters folkvisor, lekar, danser, sagor, sager, legen-
der, djurnamn och djurlaten, ordsprak, gator och deras losning, talesatt,
uttryck, seder och bruk, skrock, vidskepelse, samt teckningar och beskriv-
ningar av bland andra byggnader, klader, redskap och instrument (FoU 3,
1888: 101-106). Forutom instruktioner om folklorens genrer inneholl
SLS direktiv dven regler for hur insamlaren skulle hitta detta material. In-

samlaren skulle bege sig till avlagsna byar "vid civilisationens utkanter”
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eftersom traditioner ansags leva kvar langre och i renare form pa orter
med liten kontakt med omvarlden. Ortens namn och informantens namn
skulle uppges. Uppteckningen skulle goras pa den dialekt informanten ta-
lade och spraket fick inte standardiseras. Informanten skulle girna vara
en dldre person, for dessa ansags ha kunskaper fran langre tillbaka i tiden
(Andersson 1967: 195; Ekrem 2014: 34-36). En del insamlare, sdsom
den tidigare ndimnda Wefvar, var en omtyckt upptecknare som lamnade
in stora, vardefulla samlingar och som dessutom kom val 6éverens med
ortsbefolkningen dar han gjorde sina uppteckningar. Han var sjalv
kommen ur allmogen, kunde spraket och klarade av att nedteckna det
trots att ett alfabet for dialekter inte dnnu fanns (Wolf-Knuts 1991: 22).
Landsmalsalfabetet utvecklades 1878 av Johan August Lundell och pa
SLS styrelsemote den 18 maj 1899 bestdmdes det att instruktioner i dess
anvandning skulle bifogas at varje stipendiat pa insamlingsresa (FoU 13
1900: XLII-XLV). Landsmalsalfabetet byggde pa idén om ett fonetiskt
system dar varje ljud korresponderas av ett tecken, och dessutom
formagan att urskilja de olika ljuden (Eriksson 1961: 2). Lagus sjélv gran-
skade, kommenterade och slutligen godkande eller avvisade det inkomna
materialet. I sina utldtanden kunde kommentarer sdsom “ganska varde-
16st”, "felaktigt” eller "pa tok” forekomma (Ekrem 2014: 52). Sddant som
inte upptecknats forr var sarskilt eftertraktat — och det skulle upptecknas
pa ratt satt.

Finlands svenska folkdiktning

Att det insamlade traditionsmaterialet skulle vara tillgangligt for forskare
hade lange varit en tanke for SLS, men pa initiativ av Lagus bestamdes
pa styrelsemotet den 19 november 1908 att materialet skulle publiceras
i form av Finlands svenska folkdiktning (harefter FSFD): "Fran intet annat
omrade fa bade forskaren och menige man en sadan klar och sann inblick
i hela den unika svenska folksjalen, som fran vara aldre och yngre folk-
sagor, signer, visor, ordsprak, gator, vidskepliga bruk, lekar, danser m.m.,
som hor till folklorens vidstrackta varld” (FoU 22 1909: LXXXVI-LXXXVII).

Verket skulle bli inte bara en tillgdng for vetenskapen utan dven ett mas-

61



te i varje svenskt hem i Finland; en tanke som stotte pd problem da det
kom till material med ekivokt innehall, sdsom sexuellt tvetydiga gator. V. E.
V. Wessman som redigerade gatsamlingen konstaterade i inledningen att
en del gator ar "rent av skabrdsa” och att han "for anstdndighetens skull”
atergivit de grovsta orden med grekiska bokstaver (Wessman 1949: XI).
Daremot har gator av tvetydigt innehall inte lamnats bort eftersom de
anda ansags ha ett varde, en plats i folkkulturen och att bortlamnandet av
dem skulle gora kinnedomen om folkdikten fragmentarisk (Ekrem 2014:
126).]. 0. 1. Ranckens folkloristiska samlingar lanades for att komplettera
de egna samlingarna i utgivningen men Lagus sjilv, och andra med ho-
nom, var dnda medveten om det orimliga i att na fullstandighet i publice-
ringen. Ytterligare insamling bedrevs dnd3, och dven folklore som redan
tryckts i tidningar, tidskrifter och samlingsverk anvandes (Wikman 1935:
234-235).

Det folkloristiska materialet skulle genreférdelas i tio volymer som vid be-
hov kunde ytterligare spjalkas upp i olika delar, och uppdelningen skedde
enligt de rubriker som materialet katalogiserats under i arkivet (Wikman
1945: 129). Utgivningen skulle ske i takten av en volym per ar. Arbetet
forsenades dock, fraimst av ekonomiska skal, och det dréjde till 1917 inn-
an forsta delen med sagor i referat gavs ut (Ekrem 2014: 72). Varje vo-
lym redigerades av en expert pa omradet och dessa redaktorers 6nskemal
gjorde att utgivningsplanen justerades efter behov. Arbetet finansierades
till en del av statliga anslag, vilket bidrog till att arbetet med volymerna
gick snabbt fram (Wikman 1935: 240). Helt smartfritt gick arbetet 4nda
inte. Det saknades klara gemensamma riktlinjer for redigeringen och
varje redaktor fick ganska langt utféra arbetet efter eget omdome. Sam-
tidigt fanns en brist pa erfarenhet av utgivning och komplett kinnedom
om materialet. K. Rob. V. Wikman, professor i sociologi och forstandare
for institutet for nordisk etnologi vid Abo Akademi, tillika huvudredak-
tor efter att Ernst Lagus lamnat posten 1917, uttryckte tidigt tvivel om
Gunnar Landtmans formaga att fortsatta som redaktor for FSFD, efter att
hans arbete med volym VII: 1 (1919) fastslagits som bristfalligt i filologisk
aspekt (Wikman 1945: 132, 133, 135, 136). Kritiken gillde bland annat
hans "teoretiska upplaggning, redaktionsmetod och dven innehall” (Wik-
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man 1970: 24). Det redan omfattande materialet som Landtman skulle
redigera till utgivning vaxte fortfarande och han hade ingen 6nskan om
att begransa det utan ville snarare ge ett antal sjalvstandiga volymer, vil-
ket inte kom pa fraga. Han befanns dven ha éverskridit genregranser i sin
redigering (Ibid, 24-25).

Wikman var alltsd huvudredaktor for FSFD 1927 nér han blev forestanda-
re for Institutet for nordisk etnologi vid Abo Akademi. Han propagerade
for att en del av traditionsmaterialet vid SLS skulle forflyttas till Abo av
forskningspraktiska skal, vilket Landtman motsatte sig med motivering-
en att samlingarna inte skulle delas upp och att det i framtiden skulle bli
svart att avgora vilken institution nytt material skulle tillh6ra. Han kunde
daremot tianka sig att skicka materialet som behévdes for utgivningen av
FSFD till Abo i och med Wikmans flytt dit. Wikman sjalv ville fortsitta ge
ut samlingsverket fran Abo och med materialet pa plats dar (Ekrem 2014:
105). Ungefir halften av allt SLS arkivmaterial flyttades slutligen till Abo i
en omtvistad process som orsakade mycket irritation i bagge lagren. Spe-
ciellt Wikman och Landtman kom ihop sig flera ganger (Ibid, 107). Det fo6-
refaller &ven som om Wikman genom atgirder innefattande egenmaktigt
forfarande forflyttat A. P. Palearius vissamling och J. O. I. Ranckens folklo-
ristiska samling, den forra donerad till SLS och den senare lanad till arbe-
tet med FSFD, till Abo (Ibid 108-109). Biagge samlingarna ar fortfarande
deponerade i det kulturvetenskapliga arkivet Cultura vid Abo Akademi.

Vinter- och fortsattningskrigen orsakade ett uppehall i utgivningen men
pa 1950-talet tog utgivningen fart igen da finansieringen forbattrades
och redan utgivna delar av verket uppmarksammats utomlands (Mustelin
1985: 138-140; Ekrem 2014: 130). Tillaggas bor att det efter krigsslu-
tet uppstod komplikationer i samband med utgivningen, fraimst pa grund
av en konflikt angdende ersiattning mellan huvudredaktéren Wikman och
SLS styrelse (Mustelin 1985: 140). Arbetet fortsatte dock, och detta langt
tack vare nagra eldsjalar, sdsom Erla Lund och V. E. V. Wessman, vars stora
arbetsinsats gjorde att fler dittills ofullbordade volymer kompletterades
med nyinsamlat material. Wessman idkade till exempel 1954-1957 ny in-
samling, for att 1957 kunna ge ut del VIII, Lekar och spel (Wikman 1970:
26).
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1975 utkom den sista volymen, VI.A.2 Yngre dansmelodier och darefter
togs fragan upp om fortsatt utgivning skulle efterstrivas, bland annat for
att en av de ledande redaktorerna, Otto Andersson, hade dott 1969. Hans
insats i de volymer som avhandlar folkmusik inbegriper éver 3000 sidor
(Mustelin 1985: 144, 145). Folkloristiken hade dven undergatt moderni-
seringar. Dylika samlingsverk var helt enkelt passé i en tid da kulturfors-
kare hellre sag sig om i och analyserade sin egen samtid. Diskussioner
fordes om huruvida de dldre volymerna borde redigeras - ett projekt som
diskuterades 1977 pa Nordic Institutes of Folklores mote dar nordiska
folklorister deltog i ett seminarium om saken. De ansag slutligen att na-
gon redigering inte behdvdes. Sedan hosten 2019 ar alla volymer av FSFD

digitaliserade och tillgdngliga online.

[ borjan av 1900-talet férandrades insamlingsverksamheten nagot. For
att nu komplettera samlingarna bestamdes det att stipendium for fortsatt
faltarbete inte skulle delas ut &t vem som helst, utan att uppgiften skul-
le anfortros personer som redan visat sig kompetenta. Dessutom gjorde
stora tekniska innovationer i form av fonograf och kamera entré. Otto An-
dersson, sedermera professor i musikvetenskap och folkdiktsforskning
vid Abo Akademi, introducerade fonografen for Litteratursallskapets sty-
relse 1909. Att samla in folkvisor hade dittills férutsatt att faltarbetaren
innehade musikteoretisk kunskap for att kunna skriva noter men nu be-
hévdes inte det langre. Aven om sallskapet sjilv inte bérjade spela in visor
forran pa 1950-talet sa finansierades foreningen Brages?® investering i en
fonograf. Fotografier inforlivades i samlingarna féljande ar, da Gabriel Ni-
kander, senare professor i nordisk kulturhistoria och folklivsforskning vid
Abo Akademi, lamnade in en stor samling fotografier han tagit pa Aland.
Genom detta initiativ blev fotografiet ett uppskattat och dnskat tillskott
till samlingarna. Fran mitten av 1950-talet borjade filmkamera anvindas
for att foreviga olika seder och bruk (Ekrem 2014: 73-74, 143-144).

Svenska Litteratursallskapets i Finland Folkkultursarkiv, med tydligt for-
mulerade malsattningar enligt den tidens krav, grundades 1937. Arkivet,
som verkade inom SLS ramar, hade sin egen ndmnd och sina egna anstall-

da fackman. Den framsta uppgiften bestod av att "bedriva ett planmassigt

3 Foreningen Brage presenteras mer utforligt senare.

64



insamlings- och bearbetningsarbete av det etnologiska och dialektolo-
giska materialet i det svenska Finland” (Ekrem 2014: 133). En ansenlig
mangd material hade redan samlats sedan SLS grundande och nu inleddes
fragelistornas tidevarv, da arkivet knot betydelsefulla kontakter till bygde-

meddelare runtom i Svenskfinland.

Den ovanstdende, ganska langa redogorelsen for SLS insamlingsarbete vi-
sar under vilka villkoren och omstandigheter de samlingar som avhand-
lingsmaterialet valts ut fran kommit till. Denna historik behovs for att le-
gitimera forutsattningarna for min egen urvalsprocess, som jag redogor
for i foljande kapitel. Som vi sett har insamlingsarbetet fran forsta borjan
praglats av regler och instruktioner. Det har lett till att uppteckningar som
harstammar fran samma tid ar unisona till utformningen. Daremot kan
vi idag beklaga oss 6ver att forskningen pa den tiden materialet insamla-
des inte ansag en del aspekter lika viktiga som vi anser idag, till exempel
kontexten i vilken traditionen utférdes. Vad vi daremot har ar en samling

vars utformning vittnar om en enhetlig tradition med lokala variationer.

2. Urvalsprocess

Avhandlingens material har valts med utgangspunkt i det erotiska mote
mellan manniska och naturvisen som skildras: avgransningen har alltsa
skett utifran ett fokus pa erotiska moten. Med naturvisen avses de visen
som berdttas ha sin hemvist i naturen, och dessa ar troll, skogsraet, sjordet
och nicken. Det finns naturligtvis andra vasen i naturen, men jag har valt
att fokusera pa just ovannamnda vasen. Beslutet kan motiveras pa flera
satt:

1) De forestdlldes alla leva i naturen, det vill sdga skog, berg och sjo
eller hav.

2) Sagenmaterialet om dessa vdsen innehaller manga varianter dar
motiv gar igen men visendet bytts ut mot ett annat, till exempel
forekommer troll och skogsra i likadana siagner, och ibland gar
det inte att alls kategorisera vasendet. Camilla Asplund Ingemark

(2004: 7-9) diskuterar i sin avhandling hur svardefinierbara de
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vasen som i de nordiska landerna oftast gar under paraplytermen
troll &r och hur deras framstéllning ofta dr nira skogsraets. Hon
har i sin materialbegriansning utgatt fran bendmning (troll) (Ibid,
42), medan jag utgar fran vasendets funktion i forhallande till
manniskan.

3) Viasendena existerar i en erotisk berattartradition, det vill sdga det
finns redan en fardig problematik i sagnerna eftersom manniskor

inte forvantades beblanda sig sexuellt med andra arter.

Jag menar alltsa att sjilva materialet, diar erotiska moten sker mellan
manniska och visen, dppnar for ett ifragasittande av normer och norma-
litet. Samtidigt kan jag i efterhand konstatera att min egna installning, far-
gad pa forhand av en populédrvetenskaplig diskurs, paverkade urvalet. Jag
forvantade mig helt enkelt att de visen som jag valde ut skulle vara "mer
erotiska” 4n andra. Under forskningsprocessens gang har jag konstaterat

att sa ar nodvandigtvis inte fallet.

Materialet bestar av 116 folksagner fran Svenskfinland, det vill saga de
delar av Osterbotten, Nyland, Aboland och Aland dir det talas svenska.
Sagnerna har valts ut forst och frimst med utgangspunkt i att de skildrar
ett erotiskt mote mellan manniska och naturvasen. Alla 116 sagner ar inte
unika: sex sagner kan sigas ha en korresponderande variant, det vill sdga
det finns 12 sdgner som inte dr unika. Med variant avser jag delvis sagner
som ar mer eller mindre likadana med endast sma avvikelser, delvis sig-
ner som publicerats och i den tryckta formen avviker fran den arkiverade

originaluppteckningen (jfr af Klintberg 1977: 13).

Det ar inte alltid mojligt att sdga exakt vilket artal en sdgen ar upptecknad.
Nar materialet lamnats in, har uppteckningsaret noterats, men i enstaka
fall finns enbart registreringen 1918-1921 och 1939-1942, som forstas
var krigsar och tider av oro i Finland. Inte heller med det tryckta materialet
gar det att vara riktigt sdker pa insamlingsar. Ddremot vet vi nar materialet
lamnats in till arkivet. I de allra flesta fall ar uppteckningen gjord samma
ar som den lamnats in, varfor jag valt att hanvisa till inlimningsaret som
uppteckningsar. Tabellen pa niasta sida illustrerar fordelningen av antal

sdgner per artionde, mellan 1866 och 1949. Har ar uppteckningar ur SLS
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arkiv och uppteckningar ur Ranckensamlingen (inlimningsar/krigsaren
separat), Ranckens elevuppsatser (1866-1887) och det tryckta materialet
(tryckar) raknade samman. Toppar forekommer pa 1890-talet, 1910-talet
och 1940-talet och dessa kan i stor utstrackning krediteras de osedvanligt
flitiga insamlarna Johannes Dahlbo, V. E. V. Wessman och Ragna Ahlback,

vilka stod for en stor del av insamlingen under respektive artionde.

AR ANTAL
1866-1887
(Ranckens elev- 5
uppsatser
1870-1879
1880-1889 5
1890-1899 21
1900-1909 7
1910-1919 31
1918-1921 3
(krigsar)
1920-1929 5
1930-1939
1939-1942
(Krigsar)
1940-1949 23
Tabell 1

Kdllmaterialets inldmning till
arkivet férdelat pd drtionden.

Ungefar hilften av materialet bestar av sagner dar jag ser det erotiska
uttryckas i motets stamning; i andra halften sker forforelse och sexuella
handlingar, dktenskap ingds, barn avlas. Direkta sexuella handlingar f6-
rekommer alltsd inte i hélften av sdgnerna men jag har dnda valt att in-
kludera dem. Orsaken ar att de erbjuder ett beskrivande karaktarsdrag

at vasendet i fraga eller pa annat sitt podngterar bland annat gransdrag-
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ningar mellan manniskans varld och viasendets. I efterhand har jag kunnat
konstatera att dessa sagner, som jag kommer att ge exempel av i analysen,
blev medvalda for att forse mig sjalv med ett sammanhang for sidgentra-
ditionen om véasen. Att inkludera alla dessa siagner i analysen i den om-
fattning jag ursprungligen tankte visade sig inte ha ndgon storre relevans.

Hela materialet kommer alltsa inte att anviandas som exempel, utan en del
har tagits in for att jag har kunnat skapa mig en forstaelseram kring tra-
ditionerna. Som exempel pa sddana signer framfor jag en dar en fiskare
kastar sitt nat i sjon men rdkar kasta det i sjéjungfruns 6gon. Hon blev sa
forargad att hon inte gav honom ndgon fisk den gangen (SLS 255: 467).
Motet som har beskrivs ar inte erotiskt och verkar inte sa raffinerande vid
forsta 6gonkastet, men signen forser mig med en forstdelse for hurudant
handlingsutrymme naturvasen har i det folkliga materialet. Sjojungfrun
tillskrivs har ilska och hamndbehov, kdnslor som ofta ses som negativa.
Meningen ar kanske att lara fiskare att se sig for nar de kastar ut sina nat,

att visa respekt for naturen och andra varelser.

[ avhandlingens boérjan motiverades valet att studera moten mellan
manniskor och just naturvasen. Den tredje anledningen, att visendena
finns i en erotisk berattartradition, innehaller en forvantan om att det
skulle finnas ett omfattande material kring naturvasen och erotik. Jag for-
vantade mig dven att antalet sdgner om skogsvasen skulle vara hogre dn
sagner om vattenvasen: 64 sagner handlar om skogsvasen, det vill sdga
troll och skogsra, mot 52 om nicken och sjoraet. Anledningen till att jag
forvantade mig fler signer om skogsvasen var min egna forestallning om i

synnerhet skogsrdet som ett sexuellt visen.

Jag har upplevt materialets storlek bade som anvindbart och 6verskadligt.
Sagnernas motiv och teman dr mangsidiga men uppvisar dnda de likheter
som kan forvantas av en gemensam tradition. Dartill menar jag att sjdlva
sagentraditionen dar erotiska mdten sker mellan manniskor och visen

star i motsattning till konstruktionen av det ideala heteronormativa livet.
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Svenska Litteratursillskapets material
och Finlands svenska folkdiktning

Materialet har valts ut genom en kvalitativ process. Rent konkret skred jag
till verket genom att narma mig realkatalogen i SLS arkiv. En kort redogo-
relse for och problematisering av realkatalogens uppbyggnad finns i slutet
av detta kapitel, och jag vill har endast ta upp férdelarna med katalogen.
Den framsta av dessa dr enkelhet: varje sagen finns maskinskriven pa ett
kort, vilket underlattar for forskare da originaluppteckningarna kan vara
svartydda pa grund av saval gammalmodig handstil som alder. Materialet
ar fardigindelat enligt kategori. Har galler det att komma ihag att ndgon
annan, en arkivanstalld, har kategoriserat materialet enligt eget tycke och
datida bestimmelser. Medvetenheten om detta gjorde att jag valde att ga
utanfor de givna kategorierna och se pa sadant som kanske inte direkt

verkade relevant.

Del I1 i katalogen bar titeln Naturvasen, och det ar har som jag funnit mitt
material. Har har alltsa en fardig definition gjorts, da en del visen men
inte andra rdknas som naturvisen. Har finns kategorier sasom "Troll,
bergtroll, bergsfolk: Manniska gift med/i erotiskt forhallande med troll,
bergfolk”, en given kategori for mig att titta i. Det innebar dock inte att jag
inte skulle ha tittat igenom hela kategorin "Troll, bergtroll, bergsfolk” pa
jakt efter sdgner som jag sjalv upplevde som anvandbara, ndmligen sagner
med erotiskt innehall enligt min tidigare beskrivna definition - jag stude-
rade hela avdelningen med dessa vdsen. Att materialet var fardigt indelat
i kategorier som talade om erotik beréattar att en arkivarie innan mig gjort
en tolkning av materialet och bestamt sig for att det ar erotiskt. For att
forvissa mig om att vi tolkade erotik pa ndgorlunda samma satt gick jag
alltsa igenom alla huvudkategorier om vasen, sdsom "Skogsvasen”, under
vilken finns "Karlekshandel med skogsraet”. Allra sist finns "Vattenvasen”
och ”"Karlekshandel med sjoraet” samt 6vriga underkategorier. Att soka
fram materialet var med andra ord okomplicerat, tack vare den utforliga
katalogen, men oproblematisk ar katalogen inte. Jag dterkommer till detta
i kapitlet Begrdnsningar och méjligheter orsakade av insamlingsprocessen

och realkatalogsystemet.
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Senare i processen studerade jag volymer av det tidigare namnda sam-
lingsverket FSFD, narmare bestamt del Il band 3, Mytiska sdgner, redige-
rad av W.E.V. Wessman 1931, samt del VII band 1, Overnaturliga vdsen,
redigerad av Gunnar Landtman och utgiven 1919. Signerna i dessa tva
verk overlappar delvis varandra. Orsaken till detta ar att Wessman och
andra med honom, framst K. Rob. V. Wikman, ansag att Landtmans insats
som redaktor for FSFD varit alltfor ovetenskaplig, och att signerna darfor
behovde ges ut pa nytt i ett battre organiserat verk (Wikman 1968: 11).
Missnojet hade sitt ursprung i det redaktionsarbete Landtman utférde:
materialet som anvidndes i volymen var omfattande och bestod av saval
arkiverade handskrifter som redan tryckt material, vilket gjorde det svart
att systematisera och begriansa materialet (Wikman 1935: 238). Aven om
jag till en viss del kan halla med om att Landtmans redigering ar en smula
rorig omfattar den dnda en betydande mangd material och den ar intres-
sant att jamfora Wessmans och Landtmans verk sinsemellan. Men en sa-

dan jamforelse ar inte syftet med min avhandling.

Eftersom FSFD ar ett samlingsverk dar den tryckta texten kan avvika fran
originalet, har jag i man av mojlighet gatt till originaluppteckningen eller
originalpublikationen. I vissa fall har detta bjudit pa dverraskningar: den
tryckta versionen i FSFD har avvikit avsevart fran originalet. [ en del fall ar
det tydligt att det ar frdga om en forkortning: ndgra sagner ar sa langa att
de antagligen bedomts ta for mycket plats i ansprak om de hade tryckts i
sin helhet. Intressant ar da att se vad som ansetts vara relevant att ta med
i den forkortade versionen. I andra fall har originalet varit pa bred dialekt,
och i "6versattningen” till standardsvenska har eventuella nyanser gatt for-
lorade. Det forekommer aven att ord bytts ut eller meningar omformule-
rats, sannolikt for att mildra exempelvis erotiska situationer och sexuella
anspelningar. Nar dessa omformulerade sdgner anvands som exempel i av-
handlingens analys, kommer jag att ange att det handlar om en sdgen som
pa nagot vis genomgatt en forandring, och om jag bedomer det som att bag-
ge versionerna tillfér analysen nagonting, kommer jag att diskutera bagge
versionerna. Jag har daremot inte gjort en omvand kontroll, det vill sidga
slagit upp det sdgenmaterial jag funnit i SLS arkiv i FSFD for att upptacka
eventuella skillnader. Det hade tagit fokus fran studiens verkliga syfte.
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Det var med forvaning jag insag att materialet faktiskt genomgatt modi-
fikationer sedan det berattats: forst i uppteckningen, darefter i arkive-
ringen (kortkatalogen), och allra sist i publiceringen. Detta fick mig att
manga ganger tvivla pa materialets autenticitet. Hur kunde jag vara sdker
pa att detta var "akta” folklore? Till syvende och sist dr det ingenting jag
kan lata paverka nu i efterhand. Jag kommer aldrig att kunna aka tillbaka i
tiden och sitta bredvid en gammal gubbe i ndgon avsides landsortsby och
hora honom beratta om den gangen da hans far rdkade skogsraet tidigt en
morgon. Det jag har ar reproduktioner och som sadana ar det inte mindre
giltiga 4n den "dkta” folkloren. Detta diskuterar jag mer ingdende i kapitlet

Frdn muntlig tradition till text.

Ranckensamlingen och 6vrigt tryckt material

Sasom redan ndmnts, anvandes kompletterande material till SLS samling-
ar da FSFD utgavs. En del av mitt material hdrstammar fran dessa komplet-
teringar, varav ]. O. I. Ranckens samlingar utgdr en del. Rancken var "pe-
dagog och samlare” (Bregenhgj 2001) och upphovsman till det som idag
kallas Vasa lyceums bibliotek och Ranckens privata samling, som 2017
upptogs i det nationella registret for Unescos varldsminnen. Samlingen
utgors av tva delar, skolbiblioteket och Ranckens privatbibliotek, och dgs
av Abo Akademi. Boksamlingen finns i en sluten samling vid vetenskaps-
biblioteket Tritonia i Vasa medan den folkloristiska samlingen ar depone-
rad vid Abo Akademis kulturvetenskapliga arkiv Cultura. Skolbiblioteket i
samlingen omfattar 700 hyllmeter och innehaller bocker fran olika skolor
i Vasa, med Wasa trivialskola (1684-1841) som den forsta. Privatbiblio-
teket innehaller séllsynta bocker varav de dldsta ar fran 1500-talet, sma-
tryck, avhandlingar, manuskript, och inte minst familjens korrespondens
och Ranckens folkloristiska material (Tritonia, 2018). Boksamlingen upp-
gar sammanlagt till 21,500 titlar och ar ett tecken pa att trots Vasas ringa
storlek och perifera placering har det lange funnits ett intresse for bock-
er och bildning i staden (Ohman 2008: 217-218). Samlingen fanns linge
pa Vasa svenska lyceums vind, darifran den vid en renovering av skolan

i mitten av 1990-talet flyttades till Vasa landsarkiv for tillfallig forvaring
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(Bregenhgj 2001: 8). Sin plats pa Tritonia fick samlingen sommaren 2001
da vetenskapsbiblioteket grundades (Ohman 2008: 218). I skrivande
stund (hosten 2019) ar samlingens dde oklart, da Tritonia tvingas flytta
fran byggnaden dar verksamheten pagatt sedan starten. Samlingen ar pa
grund av sin alder kanslig for temperaturvaxling och behdver en specifik
luftfuktighet for att inte ta skada, och kan sdledes inte placeras var som
helst. P4 Tritonia har samlingen sedan 2001 funnits i ett rum byggt speci-
fikt for dess behov. Den folkloristiska samlingen som deponerats hos Cul-
tura vid Abo Akademi bestar av 1,417 folkvisor, 554 melodiuppteckningar,
589 sagor och sidgner samt 457 diverse folklivsuppteckningar fran aren
1866 till 1894 (Abo Akademi, 2019).

Genom FSFD har jag dven funnit tryckta verk sisom Bygdeminnen (1909,
1910 och 1912) som innehaller traditioner fran Narpes, insamlade och ut-
givna av Narpes folkhogskolas elevforbund, med redigering av den dava-
rande forestandaren Jacob Tegengren (Andersson 1967: 247). Andra verk
ar Aldndsk folktro, skrock och trolldom (1890) av Lennart T. Renvall och
Nyldndska folksagor och sdgner (1896), redigerad av Anders Allardt och
Selim Perklén. Det sistndmnda verket var den tredje delen i en serie kallad
Nyland, utgiven av Nylandska avdelningen. Materialet som dar publicerad-

es var insamlat av avdelningens medlemmar (Andersson 1967: 172-173).

Nagra enstaka sdgner har dven publicerats i tidskrifter eller dagstidningar
i folkbildande syfte: Budkavilen 1923, Hembygden 1913 och Morgonbladet
1872. Denna publicering av folkdikt i tidningar borjade pa 1870-talet och
indikerar hur viktig saval insamling som publicering ansags vara (Anders-
son 1967: 168).

Budkavlen, utgiven med start ar 1922, ar en tidskrift som forst gavs ut
av Sektionen for folklivsforskning vid féreningen Brage, som grundades
1906 i Helsingfors av Otto Andersson. Han var inspirerad av svensk revita-
lisering av folkkultur och ville skapa en forening dar forskning och praktik
kring folklig kultur kunde sammanvavas. Som professor i musikvetenskap
stod hans intresse narmast till folkmusiken, men féreningen arbetar dven
med andra former av folklore (Nyqvist 2006). Idag ordnar féreningen

bland annat kurser och evenemang, idkar publikationsverksamhet och
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forestar arkiv (Lindberg 2018). Syftet med Budkavlen var dels att sprida
foredragen fran sektionens manadsmaoten, dels publicera texter om aktu-
ell folklivsforskning. Aldre nummer kan innehélla olika traditioner utan
medfdljande analys. Numera ges Budkavlen ut av amnena nordisk etnologi
och nordisk folkloristik vid Abo Akademi (Astrom 2006: 185, 187).

Innan Budkavlen utgav Brage 1909 till 1910 en tidskrift med titeln Hem-
bygden: tidskrift for svensk folkkunskap och hembygdsforskning. Tidskrif-
ten, vars syfte var att "utforska och sprida kdannedom om folklivet och
hembygden” (Hembygden 1909: 1), skulle bli ett sprakror for foreningen,
men av ekonomiska orsaker blev den aldrig sd omfangsrik som redaktio-
nen, som leddes forst av Andersson, darefter av Vaino Solstrand, hade ons-
kat (Andersson 1967: 246).

Morgonbladet, slutligen, var en svensksprakig dagstidning i Finland som
grundades 1832 under titeln Helsingfors Morgonblad av Johan Ludvid
Runeberg. Titeln dndrades till Morgonbladet: tidning fér politik, ekonomi
och litteratur 1845 och 1855 lades tidningen ner pa grund av problem
med censuren (Uppslagsverket Finland 2019). Utgivningen upptogs igen
ar 1871 igen och pagick fram till 1884 (Finlands nationalbibliografi 2019).

Sammanfattningsvis kan konstateras att avhandlingsmaterialet valts ut
genom en kvalitativ process dar Svenska litteratursallskapets arkivsam-
lingar om folktrovdasen genomlésts och fran vilka relevanta sagner selek-
terats pa grundval av deras erotiska innehall. Erotiken har definierats som
en fordjupning fran stidmning till resultat, ett spektrum som innehaller
blickar, ord, beréring, samlag och kan resultera i barn. Tryckta verk har
tillkommit till materialet genom lasning av samlingsverket Finlands svens-
ka folkdiktning vars huvudsakliga innehall utgors av Litteratursallskapets
insamlade material. Genom FSFD hittade jag fram till ]J. O. [. Ranckens
folkloristiska samlingar och diverse tryckta kallor sdsom tidskrifter, dags-
tidningar och av Nyldndska avdelningen utgivna samlingsverk. Material-
et bestar av 116 signer fran de svensksprakiga delarna av Finland och

skildrar erotiska moten mellan manniskor och naturvasen.
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Begransningar och méjligheter orsakade av
insamlingsprocessen och realkatalogsystemet

Som jag tidigare papekat priglades insamlingsprocessen av olika be-
stimmelser som visserligen bidrog till en ansenlig samling men lamnade
mycket att onska ifraga om kontext och bruk. Traditioner efterfragades
med avsikt att gora jamforelser med andra nordiska lander (Wolf-Knuts
1991: 27). Spridningen av motiv och variationer var i blickfanget och hade
varit det sedan 1910-talet, da Antti Aarne och Kaarle Krohn utarbetade
den finska metoden, dven kallad den historisk-geografiska metoden. En-
ligt den noteras varje lands alla motiv samt dess varianter. Det var upp
till forskaren att avgéra om motivet var tillfalligt, en utsmyckning, eller en
felsdgning av informanten, eller om det var ett traditionellt motiv som fo-
rekommer i varianter. De traditionella motiven sags som grundformer el-
ler arketyper (Lovkrona 1982: 21-22). Det var den ursprungliga formen,

arketypen, som de tidiga folkloristerna ville at.

Nar det insamlade materialet 6verlamnades till arkivet tog arkivarierna
over. Ar 1901 skapades en "ackvisitionskatalog” som uppdaterades 1916
och trycktes aret efter (Wikman 1917: 198). I den gar det att se att indel-
ningen av det folkloristiska materialet ar densamma som i utgivningspla-
nen for FSFD: sagorna kommer forst, foljd av sdgner och traditioner och
annan prosafolklore, varefter folkvisor samt danser och lekar foljer, dar-
efter folktro och trolldom, seder och bruk, ortnamn, vaxt- och djurnamn,
och allra sist spraklaror, bomarken, teckningar och fotografier (Wikman
1917:199; jfr Andersson 1967: 222). Katalogen erbjuder en 6versikt dver
materialet, dess insamlare och orter, men tillhandahdller inget faktiskt
material. Hir kommer vi in pa realkatalogen, och jag kommer i min redo-
gorelse av den att stodja mig pa Agneta Liljas avhandling om den ideala

uppteckningen (1996).

Folkkultursarkivets kortkatalog 4r sammanstalld efter Landsmalsarkivet
i Uppsala (sedermera Dialekt- och folkminnesarkivet) (Mustelin 1986:
237) vilket innebar att de principer Lilja skriver om dven anvindes av
SLS i utveckling av den egna katalogen. Lilja skriver att realkatalogen ar

"ett tydligt exempel pa hur urvalsprinciperna upphdjdes till norm i det
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inominstitutionella arbetet” (Lilja 1996: 161). Det forsta registret som
utvecklades vid Dialekt- och folkminnesarkivet i Uppsala kom till redan
1928 men konstaterades snabbt vara for snavt dd det framst var menat
som ett register over en utdéende bondekultur och inte alls tog i beak-
tande samtiden (Ibid, 163, 164). Idén till en nyare katalog med indelning
i materiell, social och andlig kultur introducerades 1934 och genomgick
omarbetningar enligt 6nskemal och kritik fran andra institutioner i lan-
det (Ibid, 168, 169). Katalogen var alltsa inte enbart upphovsmannen Sven
Liljeblads skapelse. Ella Odstedt var en medarbetare som reviderade kate-
gorierna, indelade efter sigenmotiv, och ofta dven motiverade revidering-
arna, sdsom exempelvis forandringarna som gjordes i kategorierna om
naturvasen, dar materialet inte uppvisade tillrackligt stor samstimmig-
het ifrdga om viasendenas kon och levnadssatt att en kategorisering hade
kunnat goras pa basen av dessa uppgifter. "Vasendets karaktar” fick istal-
let utgdéra gemensam nidmnare i katalogsystemet, sdsom skogsvisen och
vattenvésen, det vill sdga var viasendet forestélls leva. | en del kategorier
delas materialet dven upp enligt olika namnformer, vilket dven ger tillgdng
till geografiska omraden da olika bendmningar brukas pa olika orter, som
till exempel de vasen som beroende pa ort Kkallas vittror, de sma, maahiai-
set, bergtroll (Ibid, 171-172). Sdledes kan vi se att en tolkning har gjorts
redan i katalogiseringsskedet. En likadan tolkning har tvivelsutan gjorts
dven pa SLS.

I Svenska litteratursallskapets realkatalog ar sdgnerna ordnade enligt
region: Osterbotten, Nyland, Aboland och Aland, och enligt motiv. Ett ex-
empel pd motiv som varit relevant i min urvalsprocess ar "Méanniska gift
med/i erotiskt forhdllande med troll, bergfolk”. Som tidigare ndmnts ar
katalogen skapad efter svensk forlaga, bland annat fran Uppsala. Jag fann
att katalogen underlattade materialinsamligen men insag samtidigt att
kategoriseringen eventuellt inte ar gjord enligt de kriterier jag sjalv hade
valt. Darfor var jag tvungen att tinka “utanfor ladan” ibland och soka mitt
material bland motiv som kanske inte vid forsta anblicken verkar aktuella.
Det har jag gjort genom att se pa samtliga sidgner dar naturvdasen namns,
inte bara gatt in pa de kategorier som verkar sjdlvklara, sdsom ovannamn-

da "Ménniska gift med/i erotiskt forhallande med troll”.
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Jag har i urvalet utgatt ifran vasendets handlingar och inte dess benam-
ning. Ett visen som skogsraet kan ga under manga olika namn: skogs-
rd, radan, 16vjerska, samt olika varianter pa titlar sdsom froken, fru och
kvinna. Eftersom en kategorisering redan skett i sdval realkatalogen som
FSFD sa har en del av urvalsprinciperna pa satt och vis redan bestamts for
decennier sedan, da katalogen skapats och FSFD tryckts (jfr Herjulfsdotter
2008: 34). Detta har medfort ett signifikant aber i materialets beskaffning:
alla sdgnerna ar de facto inte sagner, utan en del av dem ar trosutsagor. En
trosutsaga ar ett uttryck av sa kallad folktro, de folkliga forestallningar
som utgjorde ett slags trossystem. Till formen ar trosutsagan forvillande
lik sdignen men ar kortare och bestar mer av ett konstaterande &n ett ldng-
re handelseforlopp. Denna tro uttrycks ofta i olika praktiska situationer
och formulerar arbetets metafysiska vardering. Trosforestallningarna styr
beteenden och forklarar vardsliga fenomen (Rooth 1971: 14-15). Anna
Birgitta Rooth skriver i sin inledning till boken Folkdikt och folktro (1971)
att ”[s]agor, sdgner, ordsprak, gator etc. har en yttre stilistisk form som gor
det mojligt att identifiera dem i deras huvudgrupper. Sa forhaller det sig
ddremot inte med den allestddes nirvarande men svarfangade och svar-
beskrivna folktron” (Rooth 1971: 16).

Det ar ofta svart att genrebestimma folklore och i synnerhet signen kan
vara mycket knivig att sirskilja fran narliggande genrer (af Klintberg
2010: 13). Det ser jag som en orsak till att det bland sdgnerna férekommit
trosutsagor. Jag har dnda valt att inkludera dessa i avhandlingsmaterialet
eftersom de en gang av en insatt person placerats i kategorin siagner. Jag
anser ocksa att just genren trosutsaga bidrar till en djupare forstaelse for
sagnernas innebord och kontext eftersom den styrker signens sa kallade
trovardighet (mer om sagnens sanningshalt nedan). Jag har, kort sagt, valt
att lita pa arkivariers och redaktorers goda omddme och kinnedom om

materialet da jag gjort mina egna urval.

Jag kommer i fortsattningen for enkelhetens skull att hanvisa till hela
materialet som sagner. Vid hanvisningar till specifika trosutsagor anvands
naturligtvis den ratta benamningen for just det exemplet.
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3. Kdllkritiska aspekter

[[]sn’t folkloristics teaching supposed to be about teaching people how
to consider the "lore” and fluid "tradition” that lives around us, in other
words, teaching students to consider the nature of not only the present
but also the past that feeds into it, providing the foundation that all our
present day performances play off? (Gunnell 2013: 76)

Terry Gunnell sammanfattar har i en fraga det viktiga i att fortsattningsvis
studera inte bara den nutida omvérlden utan dven den datida. Varfor stude-
rar vi det forgangna i form av folklore? Bengt af Klintberg (1977) menar att
vi genom lasandet av sdgner kan gora oss en bild av en forestallningsvarld
som, trots att materialet dr insamlat i borjan pa 1900-talet, ter sig mycket
dldre. Det dagliga livet och dess villkor framtrader i ndstan varje sagen (af
Klintberg 1977: 6). Ett satt att rekonstruera ett historiskt samhalle ar alltsa
en motivering. Mikael Hall talar om att undersoka forestéallningar som de-
lar av tankefigurer i relation till olika diskurser i det samhalle och den tid
materialet harstammar fran (Hall 2013: 33). Hans material bestar av saval
svenska domstolsprotokoll fran rattegangar under 1600- och 1700-talen
dar manniskor anklagats for sexuella féorbindelser med naturvadsen, som
folkligt material i form av framst ballader. I domstolsprotokollen mots
folklig och officiell kunskap i dialogen mellan anklagad och domare, vilket
ger oss insikt i respektive parts forhallningssatt till varlden (Hall 2013:
36).

Jag upplever att det finns en kontinuitet i manniskans syn att se pa om-
varlden. Manniskans behov av att begripliggéra omvarlden har inte for-
andrats, men metoderna har det. Att lyfta fram traditionsmaterial fung-
erar enligt mig folkbildande satillvida att det 6kar kinnedomen om vart
kulturarv. Genom att forska i traditionsmaterial kan vi skapa oss en bild
av det forgangna och manniskorna som levde i det, och genom detta se var
vi sjdlva "kommer ifran”. Bengt af Klintberg uttrycker det traffande da han
skriver att vi inte har nagot perspektiv till vart eget samhaélle och darfor ar
det lattare att beskriva folkloren i dldre tids bondesamhille (af Klintberg
1986: 61). Genom att studera det forflutna far vi hjalp med att se oss om i

var egen samtid.

77



Att studera traditionsmaterial ur nya perspektiv 6kar medvetenheten om
hur tidlost materialet &r men det ger aven upphov till olika fragor. Insam-
lings- och arkiveringsprocessen utgor inga ringa delar av ett materials
beskaffenhet. Hur paverkas uppteckningarna av insamlarnas fokus, som
i tidigt insamlingsskede lag pa jamforelse och ursprung? Detta dr nagra

problemstallningar jag tar upp harnast.

[ och med anvidndningen av queerteori och specifikt ordet queer stélldes
jag infor en knepig fraga: kan jag anvianda ordet queer, som for mig framst
betecknade en (sexuell) identitet, pa personer i ett historiskt material?
Svante Norrhem, Jens Rydstrom och Hanna Winkvist menar i boken Un-
dantagsmdnniskor. En svensk HBT-historia (2008) att det inte ens gar att
tala om hetero-, homo- eller bisexualitet fore 1800-talets mitt och att det
egentligen var i psykologiska och medicinska sammanhang som begrep-
pen forst anvdndes (Norrhem, Rydstrom & Winkvist 2008: 24, 100). Inte
heller ordet queer existerade i svenska spraket vid tiden for materialets
insamling och samma sak gillde de identitetspolitiska positioneringar
som ordet star for idag. Jag valde darfor att anvinda ordet skev for att
beskriva de dissonanser som uppstar vid uttryck av sa kallade onormala
handlingar (se Del II Kapitel 3). Pa detta satt har jag forsokt undvika att
attribuera sdgnernas personer till en specifik sexualitet, men d&nda kunnat
tillskriva dem handlingssatt som i samhaéllets 6gon ansags avvikande. Ge-
nom att ndirma mig materialet med hjdlp av kontextuell narldsning har jag
dven kunnat konstruera en kulturell och historisk kontext at materialet.
Detta har hjadlpt mig i min stravan efter att forankra mig i den tidsperiod
materialet harstammar ifran. Materialet maste alltsa kontextualiseras till
den tid och det rum det speglar. Detta har diskuterats mer ingdende i me-
todkapitlet.

Fran muntlig tradition till text

Ar det material vi har i vara arkiv en tillférlitlig representation av folklig
tradition? Fredrik Skott skriver i sin avhandling Folkets minnen. Tradi-
tionsinsamling i idé och praktik 1919-1964 att &ven om det finns nagra fa

undantag sd mottogs allt material som inldimnades vid Vastsvenska folk-
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minnesarkiveti Goteborg under 1900-talets forsta halft - valdigt lite retur-
nerades eller kastades alltsa bort. Daremot var det vanligt att materialet
avskrevs pa papper som battre skulle tala tidens tand, och att det da kunde
goras sma dndringar, sdsom uppdelning av stoffet (Skott 2008: 169-170).
Skott visar att dtminstone i Goteborg undvek de tidiga folkloristerna och
arkivarierna inte bondesamhallets skuggsidor: alkoholism, brott, sociala
orattvisor (Skott 2008: 203-204). Det hande emellertid att upptecknare
kiande sig besvarade 6ver att skicka in exempelvis erotiskt material, och
dven att meddelare ville ta tillbaka sina utsagor som till exempel upplev-
des vara alltfor personliga for antingen dem sjdlva eller andra manniskor
i deras sociala sfar (Skott 2008: 216-219). Helt sdkra kan vi aldrig vara
betraffande "dktheten” i traditionsmaterial men vi kan nagorlunda doku-
mentera processen fran tradition till text.

Lilja foresprakar i sin avhandling vikten av att i anvandningen av arkiv-
material inte betrakta det som ddda texter utan som fragment ur levan-
de manniskors samtal med varandra (Lilja 1996: 14). Jag har adopterat
detta forhallningssatt och dverfort det till en vidare definition av "sam-
tal”; materialet ar en del av en levande tradition som sker som ett utby-
te manniskor emellan. Med "levande tradition” menar jag nédvandigtvis
inte att minniskor idag berattar sdgner om skogsran for varandra, men
berittandet i sig finns kvar och visst berattar vi fortfarande om 6verna-
turliga vasen*. Nar jag med hanvisning till Lilja talar om "levande mann-
iskors samtal med varandra” syftar jag dirmed inte pa ett samtal i sig i
den bemarkelse vi forstar vardagliga konversationer, utan snarare ett ut-
byte av berittelser. Samtidigt har jag inte velat lagga for mycket fokus pa
forhallandet mellan och 6vergangen fran muntlig tradition till text. Det ar
den renskrivna, i hogsta grad omarbetade texten som jag valt att gora min
analys pa och jag gor det med en medvetenhet om att folkloreperforman-

sen svarligen later sig reduceras till en text (jfr Fine 1984: 57).

Avhandlingens material dr insamlat fére anvdndningen av inspelningsap-

paratur blev vanlig, vilket innebar att forandringar i rostlage och ton gatt

4 Se till exempel artikel i Vasabladet 18.11.2018 "Jessica, 25, formedlar ren
energi genom dnglar och enhérningar” dar det berattas om en tro pa dnglar och
enhorningar som botande vasen.

79



forlorade. Skott visar ocksa att det i Goteborg forekom att inspelningsap-
paratur inte anvandes trots tillgangen till den; en del dldre informanter
kunde bli nervisa och omeddelsamma av modern utrustning (Skott 2008:
214). Beskrivningar av rorelser for att understryka berattandet forekom-
mer i uppteckningarna, om an inte frekvent. Jag illustrerar detta med fol-

jande exempel:

[ Storvik i Kimito sag en karl, hur en satt och tvittade sig sa nitt pa en
sten vid stranden, och det var skapat ratt som ett kvinnhjon. Hon tvét-
tade sig sd hdr om brosten, men da karlen for ndrmare, sa sag han inga
mera. Och det var sjojungfrun. (SLS 255: 593, min kursivering)

Héar kan vi tinka oss att sagespersonen vid orden sd hdr med rorelser visat
hur sjojungfrun tvéttat sig om brosten, och detta kan kanske ha atfoljts av
ett menande blick. Sagespersonen hir var en attioarig kvinna och insam-
laren en man. Det kan eventuellt ha varit generande for bagge eller endera
parten att fora uppmarksamheten till brosten - eller kanske inte gene-
rande alls. I en berattarsituation kan olika rérelser som annars befunnits

pinsamma eller normévertradande snarare framsta som underhallande.

Jag fick en egen inblick i samspelet mellan berattare och lyssnare under
ett nordiskt natverksseminarium i november 2018. En finsk sagoberat-
tare upptrddde med en savil rolig som fangslande berattelse, och publi-
ken, som bestod av deltagare fran samtliga nordiska lander, var trollbun-
den. Berittelsen var pa finska, och berittaren hade pa forhand delat ut
ett papper med engelsk dversattning, som naturligtvis inte inneholl alla
nyanser i berattelsen. Under en diskussion senare framkom det att dven
om de skandinaviska deltagarna inte forstatt ett ord av finskan sa hade
berattarens rost, ansiktsuttryck och kroppsrorelser mer an val illustre-
rat den tryckta, sammanfattande texten. Texten var grunden, men for att
till fullo forsta berattelsen och beréttarsituationen, behdvdes ahorarens
fysiska ndrvaro under performansen. Inte ens ett gemensamt sprak var
den absoluta avgorande faktorn, aven om det naturligtvis spelade en stor
roll. Upplevelsen fick mig att inse vikten av berattarsituationen och hur en
textversion av en berdttelse inte kan motsvara den levande traditionen,
hur noga den dn nedtecknats.
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En del sdgner i materialet ar pa dialekt vilket inte ar nagot hinder fér mig
som beharskar Osterbottniska dialekter. Jag tolkar anvindandet av dialekt
som ett tecken pa att jag kan - eller kanske snarare maste - lita pa att
texten sa langt som det &r mojligt motsvarar det berattade. En del texter
ar skrivna pa standardsvenska men med dialektala ord och uttryck fo-
rekommande pa vissa stillen i texten. Ibland har ett forklarande ord pa
standardsvenska lagts in inom parentes. Jag utgar ifran att detta gjorts i

stravan efter en ordagrann atergivning (jfr Wolf-Knuts 1991: 124).

Varfor sagner?

Varfor har jag valt att studera just sdgner framom de otaliga andra gen-
rer som folkloren bestar av? Vad ar det som sidgner har som exempelvis
sagor inte har? Som form av berattelse ar de relativt ndra varandra och
ofta kan det vara svart att exakt genrebestimma en berattelse som har
element av savil saga som sdgen i sig. Redan 1934 menade C. W. von Syd-
ow att den tidigare definitionen - sdgnen ar kort, lokalt forankrad och
berattas for att bli trodd medan sagan ar lang, exotisk och inte begirde
att bli trodd - inte racker eftersom sdgen och saga inte gar att kategori-
sera enligt denna indelning, utan att undergrupper behdvs (von Sydow
1934/1971: 111). En beréttelse kan inte inordnas i ett system enbart

pa basis av huruvida den ar trodd eller inte, men genom en indelning i
underkategorier kan berdttelsernas sardrag framtrada och kategorierna
jamforas (Ibid, 113). Fa av dessa foreslagna underkategorier fick ndgon
storre genomslagskraft; bland dem aterfinns bland andra kronikenotis
det vill sdga minnen i form av ett pastaende, och olika sorters fabulat,
vilket ar korta, enepisodiska berattelser som verkar ha sitt ursprung i
faktiska handelser men som von Sydow menar har "formats av folkets
fabuleringskonst” (Ibid, 119, 120). Den kanske mest forekommande och
omforskade ar memorat, vilket avser en berattelse om en personligt upp-
levd handelse (Ibid, 119).

Folkloristikens genreindelning ar inte oomkullrunkelig, utan har alltid na-
gelfarits och omarbetats. Linda Dégh papekar att tidigare sdgenforskare

kritiserats for deras besatthet av klassifikation men det ar tack vare de-

81



ras insats vi idag har vélorganiserade arkiv (Dégh 2001: 52). Lauri Honko
skriver i sin artikel "Genre Analysis in Folkloristics and Comparative Re-
ligion” att &ven om genreanalys ar av storsta vikt for klassificeringen av
folkloristiskt material sa ar det ”"of very nature of a scientific genre system
that it will never be definite” (Honko 1968: 51). Medan Honko visst ser
genreanalysen som ett satt att ordna folkloristiskt material men dnnu sna-
rare som ett kallkritiskt redskap i religionsvetenskapen sa menar Bengt
af Klintberg att kallkritik ar precis lika viktigt i folkloristik eftersom ”"den
folklorist som inte placerar sitt material i ratt genre, riskerar att misstolka
dess betydelseienlevande socio-kulturell kontext” (af Klintberg 1981: 84-
85). Studiet av performans, det vill sdga framférandesituationen, borjade
tranga undan textstudiet i borjan av 1970-talet och genresystemet med
dess manga termer syntes stagnant, foraldrat och omojligt att anvanda i
en performanssituation. von Sydow beskrev exempelvis en enepisodisk
berattelse, exempelvis en fabel, som en kort berdttelse som kan anviandas
i ett dagligt samtal och som inte krdver nagon specifik situation for
att berattas, medan en flerepisodisk beréttelse, sdsom sagor, framfor
vissa krav pa berittandesituation och publik (von Sydow 1971: 114,
115). Dessa genrer ar inte gangbara i manga performanssituationer. af
Klintberg foreslar en schangdobel 16sning for tva av von Sydows termer,
enepisodisk och mangepisodisk berattelse, och hur de kan behalla sin
relevans i performanssituationen. I en situation dar en langre berattelse
framfors finns en utsedd berdttare och resten agerar publik, medan
kortare berattelser kan inflikas i diskussioner dar flera manniskor far or-
det (af Klintberg 1981: 83-84). Till de enepisodiska, korta berattelser som
ar latta att komma ihag raknas sidgnen. Sdgnens innehall kan fungera som
grund for en indelning av olika sdgentyper, som till exempel sidgner om
olika védsen, om djavulen, troll, historiska handelser (af Klintberg 1977:
20). I sin sdgenkatalog The Types of the Swedish Folk Legend (2010) har af
Klintberg sammanstéllt hela det svensksprakiga sigenmaterialets typer i
en enda volym; ett projekt som inleddes redan pa 1960-talet av Carl-Her-
man Tillhagen (af Klintberg 2010: 11). Sdgner om naturvasen har fatt be-
teckningen E, och finns i 64 olika motiv. I denna avhandlings material finns
sagner ifran E3 ("Skogsraet blaser i gevadrspipan”) till E57 ("Skogsraet har
ett sarbart stalle”) (af Klintberg 2010: 98, 109). Bland de mest forekom-
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mande typerna aterfinns E26 ("Skogsraet forsoker forféra och blir brand”)
och E27 (”Sjalv brande mig”) (af Klintberg 2010: 103). Exempel pa dessa

kommer att framféras i analysen.

Sagner om vattenvisen betecknas med F i 151 olika typer. Mitt materi-
al om vattenvisen innehaller egentligen bara en sdgen som direkt gar att
placera i en typ, F73 (”Sjoraet dodas med silverkula”) (af Klintberg 2010:
119). Resten ar antingen blandningar av olika typer eller trosutsagor.

Trollen &terfinns i kategori K. Aven hir sker en sammanblandning av de
olika typerna av trollsdgner i mitt material, men K246 ("Mjolka bara en
skédppa full”) ar en typ som forekommer i materialet atergiven pa mer el-
ler mindre exakt samma sitt som i katalogen (af Klintberg 2010: 212).
af Klintberg skriver sjalv att katalogen innehdller de sdgner som gar att
applicera pa konceptet med olika typer och att manga lokala varianter
faller bort, vilket antagligen ar vad som hant betriffande sdgnerna i
mitt material. Dartill har han dven valt att inte inkludera memorat, tros-
utsagor och kronikat (Ibid, 12). Nar en sdgenkatalog diskuterades och
planerades pa 1960-talet ifrdgasatte bland andra Linda Dégh mojligheten
i att ordna signer efter typologi; hon menade att sdgner ar sa olika och
har sa varierande uppbyggnad att de inte gar att dela upp enligt typ (Ibid,
12). Eftersom mitt eget material tycks bestd av flertalet lokala varianter
och sammanblandningar sd ar jag benédgen att halla med henne men ser
anda nyttan av en katalog sdsom den Bengt af Klintberg sa elegant sam-
manstéllt. Det svenska sagenmaterialet ar bevisligen tillrackligt homogent
for att olika typer ska kunna skonjas, och d&ven om en del av sdgnerna i
just mitt material inte gar att direkt identifiera som en specifik typ gar det
anda att se vilka typer de har gemensamma drag med. Det gar alltsd att
tala om lokala varianter och sammanblandningar. Sdgnerna om skogsraet
ar de som i storst utstrackning foljer sdgenkatalogens typologi. Att mitt
material inte gar helt i linje med af Klintbergs sigenkatalog ser jag inte
som ett problem eftersom min avsikt ar att se pa specifikt finlandssvensk
tradition med motiv som passar mitt syfte. Genregranserna har da fatt sta
tillbaka en aning. Daremot ser jag det som intressant att placera in mitt
material i sigenforskningens tradition genom att se hur det sammanfaller

med sagenkatalogen.
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Overlag har signen definierats som en kortare, lokalt forankrad berittelse,
garna berattad ur ett forstahandsperspektiv (manga signer ar memorat
eller memorat som utvecklats till vandringssagen). Sdgnen ger en kinsla
av att komma traditionsbararen nara, att faktiskt sitta bredvid och lyssna,
i kontrast till sagans mer distanserande "det var en gang i ett land langt
borta en rik kung”. Sdgnens huvudpersoner kunde vara ens egna sldkting-
ar. Den lokala férankringen skapar inte bara en rumslig inramning utan
bygger en gemenskap, storre dn lyssnaren sjélv, storre dn samtiden. Det ar
i den gemenskapen jag finner mig sjalv nar jag ldser en sagen. Linda Dégh
faster aven i sitt verk Legend and Belief (2001) uppmarksamheten vid att
sagnen, tack varje film och tv, ar den genre som bast 6verlevt fram till vara
dagar medan andra folklorens genrer fallit offer for sin egen otidsenlighet
eftersom signen allena har klarat av att anpassa sig till var tids berattande
(Dégh 2001: 5). Sagnen ger en kdnsla av att formedla aktuell information,

inte otidsenlig och absurd fantasi sisom exempelvis sagan formedlar.

Att beritta eller inte beritta

Att anvinda sig av ett material som en sjalv inte samlat in direkt fran in-
formanterna ar ibland frustrerande. Jag har manga ganger dnskat att jag
sjdlv kunde ha vandrat runt landsbygden om somrarna och intervjuat
dldre manniskor 6ver en kopp kaffe. Jag hade definitivt inte gatt som kat-
ten kring het grot utan fragar direkt: "N4, kan du beratta nagot sexigt om
skogsraet?” Eller hade jag? Hur hade jag anknytit till informanten och fatt
hen att vilja berdtta om saddant som kanske ansdgs vara omoraliskt, pin-

samt, jobbigt, eller kanske bara oerhort fanigt?

Situationen dar sagespersonen ombetts dterge berattelser for uppteckna-
ren kan framstad som konstlade. Misstro mot och férundran 6ver att en
utsocknes kom och bad om att fa hora lokala berattelser forekom, darfor
var ocksd de mer omtyckta insamlarna ortsbor som kunde tala den lokala
dialekten och kande till etikettsreglerna (Ekrem 2014: 84). Upptecknaren
Vivi Peters konstaterade att ett glatt humor och ett intresse for sagesper-
sonen ofta gav bra resultat (Ekrem 2014: 101). Aven Vistsvenska folkmin-

nesarkivet i Goteborg instruerade sina upptecknare att inte kla sig eller
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tala annorlunda dn meddelarna, for att undvika skapandet av klyftor mel-
lan informant och upptecknare (Skott 2008: 214).

Pasi Enges avhandling Mind melkein uskoin ("]Jag trodde ndstan”) om fo-
restallningar kring olika folkliga vasen hos en samisk familj dr baserad pa
ett material tillhorande ett projekt om samisk folktro som startades pa
1960-talet. Intervjuer gjordes redan da med samma personer som Enges
intervjuade for sin avhandling, och 2005 talade han med en central sages-
person om dennes upplevelse avinsamlingen som gjorts tiotals ar tidigare
(Enges 2012: 53-54). Han konstaterar att sagespersonen ger uttryck for
att den orala tradition som beskrivits i det tidigare filtarbetet da var at-
minstone delvis levande; det har alltsa inte handlat om en utdod tradition.
[ intervjusituationerna 6verdrevs, fabulerades och vilsefordes friskt, men
Enges tolkar det inte som ett okontrollerat ljugande utan att forskarna
delgavs information pa samma sitt som byborna sinsemellan framférde
och utbytte berattelser. Dartill tolkades forskningsprojektet bland de in-
tervjuade som en dokumentation av traditionens historiska kontinuum
och forandringsprocess (Enges 2012: 55). Enges visar har att d&ven om det
fanns en viss form av misstro mot eller roat 6verseende med traditionsin-
samlare, ar detta inte liktydigt med att utsagorna skulle ha varit idel 16g-

ner och overdrifter.

Gillian Bennet skriver i Alas, Poor Ghost! Traditions of Belief in Story and
Discourse om tro i brittiska kvinnors berattelser om moéten med det 6ver-
naturliga att det forsta hon fick ldgga bort nar hon ndrmade sig sina infor-
manter var ordet "supernatural”. Hon kunde inte presentera sig som en
forskare av det dvernaturliga, for dd mottes hon genast av skepticism. Att
fraga direkt om nagon tror pa spoken var sallan fruktbart, da svaret alltid
var nej eftersom en tro pa spoken upplevs som laddat och ndgonting de
flesta inte vill associeras med (Bennet 1999: 15). I mitt material ses ibland

insamlarens direkta fragor, som i féljande exempel:

Nacken kommer upp ur den och tar barn som bada oforsiktigt. Nacken
visar sig i mansgestalt. Det har aldrig varit tal om att man kunde lara sig
spela av nacken. (SLS 581: 360)

Texten kan har tolkas som att insamlaren fragat om informanten vet vad
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eller vem nacken var, hur nacken ser ut, och om det gar att lara sig att spela
av nacken. Det senare har antagligen efterfragats eftersom ett vanligt mo-
tiv i forestdllningar om nacken var att han var en extraordinar speleman
(Stattin 2008: 37).

Bennet noterar hur hennes informanter anviander spraket nar de talar om
sina upplevelser: "jag trodde jag sag”, "jag visste inte om jag dromde eller
inte” och "jag tror ju faktiskt inte” vittnar om en medvetenhet om att upp-
levelserna av moten med spoken i rationalitetens ljus inte kan ha varit "pa
riktigt”, men den egna upplevelsen dr dnda sa stark att det finns en tvekan,
och denna marks genom ordfoljd, tempo och intonation. Uttryckandet av
en viss tro kan anas i att informanten pausar efter ordet "really” men att
skepticism astadkommer en paus fore ordet. Likaledes gar intonationen
upp vid samma ord nar informanten kdnner en viss tro till det berattade,
medan intonationen gar ner nar tron ar svagare (Bennet 1999: 16-17). Det
ar darmed svart att i efterhand, utgdende fran de texter jag har, konstruera

informanternas vilja eller motvilja till att beratta.

Linda Dégh menar att sdgnen som genre malar upp en bild av hur beréatta-
ren uppfattar varlden (Dégh 2001: 4). Sdgnen ar enhetligt uppbyggd och
reflekterar en vitt spridd tradition. Sprakliga detaljer kan dndras med ti-
den, men motivet forblir detsamma (af Klintberg 1977: 6). Vad sagner an
berattar om, fran historiska platser, personer och héndelser, till moten
med olika vasen kan vi se och analysera reaktionerna till det som sker i
sagnerna (af Klintberg 1977: 16). Camilla Asplund Ingemark havdar i sin
bok om historiska sdgner om 1808-09 ars krig att dven om historiska
sagners sanningshalt inte kan styrkas sd speglar de forestéllningar och
uppfattningar hos befolkningen och darfor kan siagner sigas ha sin plats i
historisk forskning dar just folkliga uppfattningar om olika fenomen ligger i
fokus. Det dr inte en fraga om sanning utan om framstallning (Asplund Inge-
mark & Wassholm 2009: 29, 30). Just sanningshalten i sdgner och huruvi-
da manniskor trodde pa dem eller inte har under 1900-talet varit ett aktivt
forskningsfalt. Brynjulf Alver (1973) diskuterar i sin artikel om historiska
sagner huruvida dessa kan anvandas for att belagga historiska hindelser,
och menar att de snarare skildrar en samtida eller efterlevande folklig atti-

tyd till historiska hidndelser dn fungerar som dokumentar redogorelse.
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Sagnens sanningshalt och tron pa den brukar tas upp som ett genredrag,
till skillnad fran till exempel sagor. Genreindelningen ar dnda inte helt klar
eftersom likadana motiv forekommer i saval sdgner som sagor, och tron
inte dr nagonting som gar att bestyrka. Carl Wilhelm von Sydow gjorde
ett forsok till att dela upp folkliga traditionsuttryck genom att introdu-
cera termen dit vilket innefattar saval sagor och sdgner: "Ordet avser att
beteckna vad folk har att sdga bade om det ena och det andra utan att be-
teckna det sagda som sant eller falskt, trott eller diktat” (von Sydow 1936:
217). Diterna ordnas i olika undergrupper utgaende fran om de ar sanna,
kunde vara sanna, berattas for att bli trodda trots att de inte ar sanna, och
sa vidare. Lauri Honko paminner daremot om att genrer ar av foga intres-
se for traditionsbararna, for vilka budskapet ar det centrala (Honko 1981:
30). Jag tar har upp fragan om sanningshalt i sdgner inte for att podngtera
att de kunde ses som nagon generaliserbar sanning utan for att visa att

den ar intimt forbunden med fradgan om tolkningen av omvarlden.

Sagner har berattats av manga olika orsaker; som forklaringar, varning-
ar, underhallning och i pedagogiskt syfte. Berdttandet skedde ofta under
vantetider vid arbetet, till exempel vid kon till kvarnen for att fa mala, i
samband med inomhussysslor kvéllstid, och vid isolerade arbeten utanfor
hemgarden (af Klintberg 1977: 53ff). De signer som berittades om per-
sonligen upplevda hiandelser kallas for memorat. Dessa lever ofta vidare
som sagner da de beréttas vidare och mister den personliga kopplingen
(Alver 1973: 115). En valdigt liten del av mitt material &r memorat och jag
gor heller ingen skillnad i analysen pd memorat och 6vriga sdgner. Ssom
tidigare klarlagts ar en del av mitt material trosutsagor och dven har gor
jag ingen storre skillnad pa genren eftersom sagnen och trosutsagan ar sa
nara forbundna med varandra.

Tror berattaren och dhorarna pa sdgnen? Genredefinierande for signen ar
ofta att den berattas som for att bli trodd. Linda Dégh och Andrew Vazsonyi
menade att ”[d]en objektiva sanningen i en trosforestillning och i en berat-
telse som grundar sig pa denna trosforestillning ar séillan sa oomtvistlig
att det ar motiverat att den tas med i definitionen av sagnen. Berdttaren
vet inte nagot och kan i de flesta fall inte veta ndgot om sanningshalten i

sdgnen” (Dégh & Vazsonyi 1973: 85, kursivering i original). De menade att
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forskare maste sluta definiera sdgner som nagonting som maste tros av
saval berdttaren som dhoraren for att kunna fortsatta beréttas och defi-
nieras som just sdgner (Dégh & Vazsonyi 1973: 88). af Klintberg skriver i
sin svenska sdgenkatalog att sdgnen som genre kan sammankopplas med
kollektiva trosforestallningar men att den snarare borde definieras enligt
dess formella drag (af Klintberg 2010: 13). Det framgar aldrig i uppteck-
ningar av dldre folktromaterial vad dhdrarnas asikt i frigan om sanning
var; inte heller har berittarkontexten angivits (Dégh & Vazsonyi 1973:
91). Darmed inte sagt att ahorarnas bendgenhet att tro pa det berattade
hade kunnat pavisas. Trodde publiken, jag sjdlv inberdknad, i det tidigare
exemplet fran natverksseminariet pa sagan som berattades? Antagligen
inte. Ddremot vet jag att vi alla skrattade, kommenterade, reflekterade och
samspelade med berattaren.

Jonas Frykman talar i sin bok Berdrd om folktro, inte som en troslara, utan
som ett fenomenologiskt satt att relatera till omgivningen, dess manniskor
och ting (Frykman 2012: 81). Han beskriver kroppen som "en form av sla-
gruta” som med hjilp av sina sinnen kdnner av sin omvarld och reage-
rar pa den (Ibid, 83). Da fungerar traditionen som ett sétt for kroppen att
tolka det som sker omkring den. En diskursiv kdinnedom om naturvasen
bidrar till att kroppen reagerar pa till exempel ljud eller rorelse i en mork
skog pa ett visst sitt. Det ar ett fascinerande satt att narma sig traditionen
om naturvasen och inbjuder till att trotsa den ldnge forharskande idén om
ett simpelt, homogent allmogesamhalle dar nagot slags statisk och alle-

naradande "folklig tro” sammanférde manniskor och visen i berattandet.

Etiska overviganden

[ slutet av april 2019 deltog jag i ett natverksseminarium i Képenhamn
dar professor emerita i etnologi Inger Lovkrona holl en presentation om
forskarens etiska ansvar betraffande erotisk folklore. Lévkrona problema-
tiserade publicerandet av erotiskt traditionsmaterial med hanvisning till
deras diskutabla innehall: sexism, valdtaktskultur, fordomar och skadliga
stereotyper frodas i den har sortens material. Somligt erotisk folklorema-

terial reproduceras idag som underhallning i form av sang och berattande
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av olika utovare, och forskare som jag anviander materialet till olika stu-

dier. Hur ska jag forhalla mig till materialet?

Lovkrona har i en artikel (2002) tagit upp feministisk forskningsetik i
folkloristisk och etnologisk forskning och efterlyser "en politisk medve-
tenhet hos kulturforskare, vid sidan av en reflexiv hallning” (Lovkrona
2002: 24). Hon menar att det inte ska finnas nagra begransningar i vilken
sorts material forskare valjer att studera, men att studiet boér vara éver-
vagt, speciellt ndr amnet som studeras ar etiskt komplext (Lévkrona 2002:
24-25). Det ligger ett stort ansvar i att som forskare producera kunskap

och jag haller med om att forskaren maste positionera sig.

I avhandlingens teoridel framkommer det att jag orienterar mig mot teo-
ribildningar som ifragasatter normer och forestédllningar om normalitet.
Min positionering som forskare ar framsprungen ur dessa teoribildningar,
det vill sdga jag kommer fran en bakgrund som menar att det i olika his-
toriska och nutida sammanhang finns en konsmaktsordning som struktu-
rellt framhaller (vita) heterosexuella man och fortrycker kvinnor och an-
dra icke-man, icke-vita, och icke-heterosexuella, och som gor detta genom
olika normkonstruktioner av kén, genus och sexualitet. Det 4r min uppgift
som forskare att demonstrera hur dessa maktférhallanden verkar och vad
de ger upphov till.

Som forskare ar jag inte en tom duk nar jag tar mig an ett projekt. Mina
personliga erfarenheter paverkar allt fran valet av material till analys. Som
finlandssvensk valde jag att arbeta med ett finlandssvenskt material, vil-
ket kanske kan ses som en sjdlvklarhet eftersom folklorister lange gréavt
dar vi statt. Som 6sterbottning 6vervagde jag fran borjan att enbart anvén-
da sdgenmaterial frin Osterbotten men insag snabbt att en s geografiskt
snav begransning inte skulle gynna studien. Min lokalpatriotism fick s6ka

sig andra uttryckssatt.

Som kvinna paverkas mitt perspektiv av att jag dr uppvuxen och fortfa-
rande lever i ett patriarkat. Under forskningsprocessen lade jag marke
till att jag ibland sympatiserade lite vdl mycket med materialets kvinnli-
ga vasenden, i betydelsen att jag applicerade mina egna tankar och kéns-

lor pa signernas hindelser. Aven om materialets signer hirstammar
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fran en tid da samhallet var uppbyggt enligt en patriarkal princip gar det
inte att satta likhetstecken mellan datid och nutid. Men férekomsten av
maktforhallanden ar dar, saval nu som da. Vald och tvivelaktiga medgivan-
den forekommer. Det gar inte att bagatellisera det problematiska genom
att hdvda att sdgnerna hiarstammar fran en svunnen tid med andra varde-
ringar. Jag menar att signerna saval reproducerar ett samhalles kulturytt-
ringar och normer samtidigt som de kan tolkas som en fantasi om vad som
skulle kunna vara. Jag uppmuntrar dven till att se sdgnerna i sin historis-
ka kontext, och halla den kontexten upp som en spegel framfér dagens
samhalle. Vilka strukturer har férandrats, vilka finns kvar, vilka har for-
svunnit? Dagens samhalle ar inte fritt fran sexism, vald riktat mot kvinnor,
fordomar och stereotyper. Om detta kan till exempel #metoo-rorelsen och
specifikt i finlandssvensk kontext #dammenbrister, vittna (Emt6 2018°).

Att pa 2010-talet studera sagner fran 1800-talet ar roligt, spannande och
svart. Nar jag ringade in &mnet for min avhandling och valde materialet,
gjorde jag det med instillningen att vissa visen, i synnerhet skogsraet,
ar karakteristiskt erotiska. Forvantningen var att finna en enorm mangd
oanstindiga sdgner. D3 detta inte skedde var jag forst djupt besviken och
lite forvanad. Skulle inte skogsraet vara sexuellt? Sa hade ju jag forstatt
det! Sa smaningom klarnade det for mig att visendena ar sd mycket mer
an bara (sexuella) fantasifoster. Har fick jag gora en helomvandning och
inordna mig i ett nytt sétt att tinka pa viasendena och deras betydelse for
manniskan. En annan félla jag ofta gick rakt in i var att upphéja min egen
erfarenhet av att vara kvinna till en universal standard for de kvinnor som
figurerar i materialet. En viss kvinnlig solidaritet maste jag som feminist
tillata mig att tro pd, dven genom tid och rum, men att vara kvinna idag och
att vara kvinna pa 1800-talet har tvd mycket olika utgdngspunkter dven

utan att ga in pa andra faktorer sisom socioekonomi.

[ denna del av avhandlingen har jag presenterat och diskuterat materialet:

dess tillblivelse, arkivering, urval, genre och legitimitet. Den extensiva his-

5 Om den finlandssvenska #dammenbrister-rorelsen finns i nuldget ingen
publicerad forskning men Sofia Wanstrom, doktorand i nordisk folkloristik vid
Abo Akademi, arbetar med ett avhandlingsprojekt om narrativanalys av
beréttelser om sexuella dvergrepp med #dammenbrister-berattelserna som
material.
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toriken anser jag vara nodvandig for att visa hur materialet kom att sparas
for eftervarlden. Detta skedde ganska langt pa initiativ och med styrning av
en specifik grupp maén, vilket naturligtvis paverkade resultatet. Uppteck-
nings- och arkiveringsprocesserna har inte heller skett utan nigon inver-
kan pa hur materialet betraktas idag. Min egen urvalsprocess har ocksa
varit paverkad av mina forkunskaper, forutfattade meningar och forhopp-

ningar. Jag hade knappast gjort samma urval tvg, fem, tio ar senare.

Avhandlingens material ar alltsa inte helt oproblematiskt. Genom att dis-
kutera sanningshalt, genre och etik har jag forsokt peka ut bekymmersam-
ma delar men aven framhalla materialets styrkor i forhoppningen om att
kunna placera mig i en lang tradition av sdgenforskning. Sist och slutligen
tror jag att materialet endast blir s bra som forskaren som undersoéker
det ar. Det ar ohjalpligen genom mina 6gon lasaren kommer att se dessa
sagner, hur neutral jag dn forsoker forhalla mig.
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Materialet har presenterats och diskuterats i Del Il i avhandlingen och be-
star som tidigare sagts av 116 folksagner. Alla dessa sdgner kommer inte
att refereras till i analysen, utan exempel kommer att véljas ut. De sdgner
som inte konkret anvands i analysen har dnda utgjort en forstaelseram for

materialet och traditionen i min analysprocess.

Rubriken for foljande underkapitel ar ett citat ur materialet enligt vilken
man aldrig slipper skogsraet och andra visen niar man en gang talat med
dem (SLS 80: 117). Det som antagligen avses ar att visen inte lamnar de
personer som de fatt kontakt med i fred, men jag ser ocksa hur uttalandet
uttrycker en slags medvetenhet om att manniskan paverkas av de méten
hen deltar i och av personerna hen mdéter, oavsett hur kort motet an ar.
Analysen ar indelad enligt motiv som jag genom narldsning funnit i sag-
nerna. | kapitel 1 undersoks beskrivningar av naturvisen, kapitel 2 av-
handlar naturviasendenas forforande av manniskan, i kapitel 3 ser jag pa
aktenskap mellan manniska och folktrovasen och kapitel 4 handlar om det
som ofta var ett resultat av dktenskap, det vill sdga barn av manniska och
vasen. Kapitel 5, analysens sista kapitel, granskar narmare dessa sagners

funktion och fungerar som en sammanfattning fér analysen.

Analysen ar alltsd uppbyggd som en fordjupning i det erotiska motets kor-
eografi: forst sker ett mote, darefter forforelse, sexuella handlingar, gif-
termal, och barn. Férdjupningen illustrerar ett heteronormativt forlopp i
ett forhallande, det onskvarda sattet for ett par att bilda familj pa; mote,
uppvaktning, giftermal och sist barn. Ar materialets moten uppbyggda en-
ligt detta forlopp och hur framgar det i sa fall? Om inte, vad siger det om
motena och dess deltagare? Att strukturera analysen sa har ar ett sitt att

fa eventuella normbrott att framtrada tydligare.

I detta sammanhang vill jag rikta uppmarksamheten mot det sitt som
sagnerna aterges i avhandlingen. Eftersom en del signer nedtecknats pa
dialekt som kan upplevas som svartillginglig, har jag underlattat for la-

saren genom att tillhandahalla dversattningar for de dialektala texterna.
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Somliga sagner har jag funnit "6versatta” i tryckt form i Finlands svens-
ka folkdiktning och har da anvdnt mig av den versionen, forutsatt att den
foljer den ursprungliga uppteckningen. [ andra fall har jag sjélv statt for
Oversattningen, eftersom jag forstar i synnerhet 6sterbottniska dialekter.
Ordbok éver Finlands svenska folkmdl har har varit behjalplig nar jag stott
pa ord som vallat mig bekymmer. [ en del sdgner har férklarande ord far-
digt varit inskrivna inom parentes. Alla modifieringar som ar utférda av
mig ar angivna i samband med signumreferensen. Dar jag sjalv dversatt
langre texter fran dialekt till standardsvenska har jag stravat efter att folja
meningsuppbyggnaden i ett forsok att behalla den ursprungliga tonen.
Rundparenteser i exemplen ar fran ursprungstexten, hakparenteser ar

mina for att fortydliga dialektala ord och uttryck.

1. "Talar man med en skogsjungfru ell.d. slipper
man den aldrig” - méten med naturvisen

Stora delar av materialet innehaller sdgner dar erotiken uttrycks i stim-
ningen. Detta innebar att direkta sexuella handlingar vasen och manniska
emellan saknas men att de olika sinnena dnda samverkar till att sld an en
erotisk ton: synintryck, ljud, lukt och beroring (Ehn & Lofgren 2012: 65).
Samtidigt ar motet inkérsporten till vidare umgange med vasen, som en-
ligt utsagon i rubriken inte lamnar en i fred efter att en tilltalat dem (SLS
80:117).

I detta kapitel har jag valt att exemplifiera analysen med 36 signer men
under processens gang har jag anvint mig av ett storre material (ungefar
60 sagner) for att fa en 6versikt av traditionen. Det ska hiar ndmnas att jag
vid materialinsamlingen valde att inte ta med alla trosutsagor om exem-
pelvis sjoraets utseende eftersom de var manga och i stort sett likadana
(olika varianter pa motivet "sjoraet sitter naket pa en sten, har langa brost
och kammar sitt har”). Jag valde att ta med endast nagra stycken for att

illustrera hur sjoraet tanktes se ut.

Sjoraet och skogsraet ar dominerande i dessa 36 exempel med 12 respek-

tive 14 sagner vardera. Dartill finns det tva exempel dar det ar svart att
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avgora om det ar fragan om ett sjora eller ett skogsra, tva dar fragan star
mellan skogsra och troll och tva dar det ar oklart om vattenvisendet som

namns ar ett sjora eller nacken. Trollen finns i ett exempel, nicken i tre.

I det har kapitlet ser jag pa moten dar erotiken dr narvarande men jag
kommer dven att anvidnda mig av ett kontextualiserande kallmaterial for
att bygga upp en forstaelse av interaktionen mellan manniska och vasen.
Hur normaliseras ett visst beteende, vilka normer bryts i motena? Jag bor-

jar med att ta mig an de sinnesintryck som inleder métet.

Oroviackande moten

Vad ar det som manniskan moter nar hen moter ett vasen? Camilla Asp-
lund Ingemark skriver att i moten mellan ménniskor och troll sker ett
gransoverskridande (Asplund Ingemark 2004: 120). I mitt material kan
detta gransoverskridande sdgas bestd av att manniskan beger sig ut i det
som kallas naturen: skogen, strander, vatten. Manniskorna soker inte ak-
tivt ett mote utan blir ofta uppsokta eller bara 6verraskade nar motet sker.
En foljd av dessa ovintade moten ar radsla, vilket kommer att demonstre-

ras i exemplen.

Gemensamt for vasendena i materialet ar att deras uppforande och i viss
man utseende ar avvikande fran manniskornas. Deras hemvist ar naturen,
vilket redan definierar dem som annorlunda dn manniskorna. Samtidigt
som jag havdar att den bindra uppdelningen manniska/icke-manniska
ofta ar avgorande for analysen av relationen mellan manniskor och véasen,
menar jag dven att det i signerna framkommer en fortrolighet manniskor
och viasen emellan; ett slags samforstand sallskapsarter emellan. Haraway
kallar forhallandet for co-habiting och poangterar att denna samlevnad
inte alltid ar "fuzzy and touchy-feely” (Haraway 2003: 30). Att denna for-
trolighet finns hindrar alltsd inte forhallandet fran att d&ven innehalla va-

rierande kanslor, till exempel just oro infor ett avvikande beteende.

[ det har kapitlet ar det frimst midn som moter kvinnliga visen. P4 det

hela taget &r mans moten med kvinnliga vasen i majoritet i materialet. An-
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ledningen kan vara att gransoverskridande kvinnor eller kvinnliga vasen
sags som en mycket storre hotbild &n man som inte héll sig till normerna.
Man hade ocksa helt andra méjligheter att rora sig utanféor hemmet (jfr
Tarkka 1998: 93; Olsson 2009: 36)

Hur kan ett mote da se ut? Jag borjar med ett exempel som vid forsta an-
blicken inte ser sardeles dramatiskt ut, men som vid ndrmare granskning

berattar mycket.

En gang gick en karl tidigt pd morgonen till 4ngen, och da skamtade
man med honom och fragade, om han inte var radd. "Vad sku jag vara
radd!” menade han, men sen nar han kom till Markmossen, kom en fro-
ken och gick sidesmed han, tills han vek av, och da vart han nog radd.
(SLS 280: 639)

I exemplet fragas en karl som skulle ga till 4ngen tidigt pa morgonen om
han var radd eller inte, vilket han menar att han inte hade ndgon anled-
ning att vara. Han dndrar sig dock snabbt nar han i skogen far sallskap
av ett kvinnligt viasen. Har finns det tva anledningar fér honom att kdnna
oro: tidpunkten (som jag kommer att behandla i detta kapitels sista av-
snitt, "En natt gick en man till skogs..”) och vdsendets agerande. Att en
froken i skogen oforklarligt dyker upp och gar bredvid en man kan mycket
val orsaka radsla hos den som ar bekant med berdttandet om naturvéasen,
vad de representerar och vad de kan dstadkomma. Umgédngesformerna i
bondesamhallet var strangt reglerade, i synnerhet betraffande situationer
dar man och kvinnor beblandades sdsom i arbete, under maltider och vid
nojen. Man hade till exempel ratt att forst ta for sig av maten och utom-
hus forvantades kvinnor ga bakom man, inte bredvid eller fore (Wikman
1937: 348; Ejdestam 1980: 85). Genom att ga jaimsides med en man utma-
nade skogsraet sociala normer. Sociala férhallningsregler var viktiga for

att uppréatthalla ordning, eller i varje fall illusionen om ordning.

Sagnerna medverkar till att upprétthalla en tradition om vasendena, och
just radsla ar en kdnsla som om och om igen ingér i traditionen. Detta ses

i foljande exempel:

[ Hagnesbarget bor en fin "mamsell”, hvars syster skall vara bosatt vid

"Penikasstrommen”. For par ar sedan skall en sddan "mamsell” hafva
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uppenbarat sig for en yngling, som var sysselsatt med graftning ej allt-
for langt ifran Hagnesbarget. Denne blef harvid sa forskrackt, att han
i sporrstrack red hem och omtalade, hvad som handt. (SLS 892: 299)

Genom att atervianda hem i skrick och beradtta om sin upplevelse, bidrar
ynglingen till att upprétthalla traditionen om mamsellen pa Hagnesberget
som nagonting som ska fruktas, och hon férblir da en avvikelse fran mann-
iskorna. Sara Ahmed skriver om radsla i The Cultural Politics of Emotion
(2004) som en kansla som framkallar responsen "det vad jag inte ar” nar
en springer ifran det objekt som orsakar radslan (Ahmed 2004: 67). Ah-
med exemplifierar detta med motet mellan en svart och en vit kropp, dar
bagge kropparna kdnner rdadsla men inte forenas i en gemensam kansla
utan snarare misstolkar varandras kroppsliga uttryck som ett hot mot den
egna kroppen (Ibid, 63). Kroppen som mots forestills som en mdajlighet

till smarta hos den andra motande (Ibid, 67).

Varfor orsakar vasendena i exemplen ovan radsla? Stattin menar i sin bok
om svenska radslor att vi skrammer och blir skrdamda f6r att markera
grupptillhorighet (Stattin 1990: 95). Detta kan sagas framkomma aven i
materialet: radsla for det som inte ar jag. Delvis ar det skrammande att
mota det icke-méanskliga, pa samma satt som det ar skrammande att mota
en bjorn eller en varg. Ahmed anvidnder motet mellan ett barn och en
bjorn som exempel: kontakten mellan barnet och bjornen lases av barnet
som skrdimmande och da blir bjérnen orsaken till rddslan. Men det ar inte
bjornen i sig som ar en radsloframkallande kropp utan det dr snarare ett
forflutet fyllt av tidigare moten som gor att bjéornen uppfattas som farlig
och nagonting en maste springa ifran (Ahmed 2004: 7-8). Ett m6te mellan
manniska och vasen fungerar likadant; det ar en tradition av méten som
gor att visendena ldses som farliga och skrammande. Samtidigt framstalls
vasendena dven som Kroppar pa fel plats, bodies out of place, som Ahmed
(2000) uttrycker det.

[ en trosutsaga i materialet sigs det att ”[m]an brukade skramma alla sma
barn for en karl som visade sig nere vid an” (SLS 581: 285). Det framstalls
som en skrammande tanke att det befinner sig en frimmande man nere

vid vattnet. Ahmed menar att framlingen &r en del av vart dagliga liv och
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att framlingskapet "h6r hemma” i var vardag eftersom vi ger mening at
framlingen i det som inte ar frimmande; "The stranger has a place by be-
ing 'out of place’ at home.” (Ahmed 2006: 141). Att mota en kvinna ute pa
vagen var dven det laddat pa olika satt, oavsett om hon var framling eller
ej. Mote med en ensam Kkvinna ute pa vigen sags som ett daligt omen -
forutom om du var pa vig med kon till grannens tjur och kvinnan som
du motte pa hade ett rykte om sig att vara hora, det vill sdga mor till ett
utoméaktenskapligt barn. Da var métet lyckobringande. En hora var inte en
arbar kvinna utan en kvinna med avvikande moral (Frykman 1977: 79ff).
Att foda barn utanfor dktenskapet var beviset for att en kvinna utfort en
av de syndigaste handlingarna som fanns: ha sex som ogift. En hora ute-
slots ur samhaéllet (Frykman 1977: 188). Detta skedde i ett samhalle dar
de geografiska omradena kvinnan fick rora sig fritt i var begransade. I en
av sdgnerna sigs att om en man pa vag ner till ett trask moter en "karing”
ar det bara att vinda om, eftersom karingar ger otur (SLS 91: 91-92). K.
Rob. V. Wikman skriver i sin artikel "Tabu- och orenhetsgrepp i nordger-
mansk folktro om kénen” att den kvinna som fatt odkta barn ansags "ut-
rustad med ett slags fertil kraft” (Wikman 1917: 16) och att m6te med en
hora da en man var pa vag pa jakt eller till fisket innebar lycka. Mote med
en "normal” kvinna infor jakt var dock ett "ont mote” och innebar att det
var lika gott att vanda hem igen. Varsta motet av alla var det med gamla
kvinnor och "moékaringar”, det vill sdga aldre kvinnor som aldrig gift sig
eller fatt barn (Ibid, 18). Detta kan tolkas som att den ofruktsamma, gamla
kvinnan ar en anomali. Hon ar inte en riktig kvinna eftersom hon inte ar
fertil langre och i varsta fall till och med aldrig varit gift och darmed kun-
nat producera dkta barn. Ett liv som inte producerar barn ar ett icke-liv
och ett hot mot den heteronormativa livslinjen (Halberstam 2005). Nar
motet med en barnlos kvinna ses som ett daligt mote reduceras kvinnan
till sitt kon och sin formaga, rentav plikt, att fortplanta sig. Kvinnans kon
klibbar hdr pa mannen och paverkar honom negativt genom att forstora
hans jakt- eller fiskelycka.

Hotet fran den normbrytande kvinnan eller det oroviackande visen-
det kunde stdvjas genom en handling, som i sdgnen dar jagaren sag en
sjojungfru:
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En krypskytt, som en vacker vairmorgon, var pa jagtafventyr, blef varse
en sjojungfro. Hon satt pa en sten i en insjo och kammade sitt vackra
har. Mannen som icke var af den sorten, som tar till fotters for allt smatt,
beslot att skjuta pa henne. Pang! 1jod skottet. Den nakna jungfron f6ll i
vattnet under hogljudt jammer. For hvarje gang han sedan kom till sam-
ma sjo, horde han ett kvidande ljud och dfven orden: Hvarfor skot du
mig? (SLS 35: 21)

Héar beskrivs en man av handling som inte flyr vid dsynen av ett frimman-
de visen, utan snarare skjuter det, till synes utan ndgon orsak. Hans méte
med sjojungfrun borjar med synintrycket da han far se visendet sitta pa
en sten och kamma det vackra haret som i sig kan uppfattas som forforiskt
och en handling sjoran ofta berattas dgna sig at, vilket jag kommer att be-
handla i féljande avsnitt. Enbart genom att sitta pa stenen ute i vattnet
och kamma haret har sjojungfrun etablerat sig som en framling. Hon ar
inte ett bytesdjur, och hon utgor inte nagot fysiskt hot mot mannen men
daremot innebar hon en potentiell fara mot tingens ordning. Krypskyttens
handlingar kan alltsa tolkas harstamma fran en radsla for det avvikande
och fraimmande. Vidare berattas det att han, varje gang han darefter kom
till samma sj6, horde sjéjungfrun jamra sig och fraga varfor han skot hen-
ne. Hans radsla och brist pa respekt for sjéjungfrun resulterade i ett slags
hemsokelse eller atminstone paminnelse om vad han gjort. Hans hand-
lingar, sprungna ur en radsla for vad sjojungfrun skulle kunna géra mot
honom sasom till exempel forfora honom med allt vad det innebér (detta
behandlar jag senare i analysen), resulterar i ndgonting dnnu mer skram-
mande och konkret: ett jimrande ifragasidttande av hans girning varje
gang han kommer till sjon. Radslan han kdnner ar en forvantning om en
skada och smarta, fysisk eller social (jfr Ahmed 2004: 69).

Den lockande, groteska kvinnokroppen

Vi har redan sett att skogsraet betraktades som en forldangning av, men
dven radare for, skogen. Hon sag till att manniskorna rorde sig i skogen pa
ett respektfullt satt. Om nagon betedde sig otillborligt, var hon déar for att
ratta dem, som till exempel da en kvinna samlade bjorkris i skogen och
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fick frdgan av en uppdykande fru om varfor hon tog "bjorksudd av annan
mans skog” (SLS 582: 228). Bjorken var ett populart trdd som anvandes
till mangt och mycket, fran paskris pa varen till ved om vintern. Navret
anvandes till skor och hantverk, och trdet var uppskattat av hantverka-
re. Saven togs tillvara och sd dven askan efter veden, som genom avkok
gjordes till lut. Dartill gavs bjorklov som tillskottsfoder at boskap och an-
vandes medicinskt (Tillhagen 1995: 77ff). Det 4r med andra ord ris fran
ett trdd med manga anviandningsomraden som kvinnan plockar. Kvinnan
kastade riset efter frun och papekade att "fruns underkjol hanger undan”.
Av ordet fru kan vi dra slutsatsen att en viss alder noterats, samt att det ar
en relativt fint kladd kvinna det handlar om. Illusionen av respektabilitet
bryts dock snabbt da svansen hinger fram. Svansen, en djurisk extremitet
som mdanniskan saknar, leder till att frun far ett djuriskt drag, som till-
sammans med det plotsliga uppdykandet leder till att hennes mansklighet
misstankliggors. Hon blir skrammande, exotisk och det djuriska draget
erotiserar henne eftersom den stiller henne ndrmare naturen dn kultu-
ren. Kvinnan antas ha en djurisk, primitiv sexualitet (Gaard 1997) som
ar skrammande och farlig for saval andra kvinnor som méan. Den vaster-
landska kvinnan, menar Pia Laskar i sin avhandling om konstruktionen av
heterosexualitet i sexhandbdcker 1800-1920, var pa samma niva som de
exotiserade och feminiserade mannen i de lander som vasterlanningarna
koloniserade (Laskar 2005: 260). Skogsraet med sin avsldjande svans kan,
trots sin manskliga uppenbarelse, tolkas som en erotisk, primitiv och hot-

full varelse.

Skogsraet kunde alltsa kdnnas igen pa att hon hade svans, vilket ar ett
tecken pa hennes icke-ménsklighet. Andra kdnnetecken for henne som
nagonting inte helt méanskligt var att hon sdg ut som en grep pa ryggen
(SLS 203: 40; SLS 198: 56) men det kunde dven heta att "Baktill liknar
hon ett baktrag, somliga ha sett, att hon har svans” (SLS 217: 510). Frami-
fran forestilldes hon ofta vara valdigt vacker och béra fina klader (SLS 10:
537) eller sa beskrevs hon som "en hogrest, smart huldra, kladd i granna
guldskimrande klader och med en vacker hufvudbonad” med en baksida
som var "svart och ful, [hon sag ut] som en grep eller som en gryta. Hon
saknade axlar, berattas det” (SLS 72: 37).
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Vasendenas kladsel beskrivs ofta som fina och dyrbara, vilket jag kommer
att se pa i nésta avsitt. Men lika avvikande som dyrbara klader, ar inga
klader alls. Speciellt sjoraet beskrivs i sdgnerna ofta som naket och med
stora eller sa langa brost att hon kunde kasta upp dem pa axlarna (SLS
563: 4-5) eller sa att "de ga i kors pa nacken 6fver axlarna” (SLS 80: 117).
Att sjoraet och nacken ibland upptradde utan kldder kan tankas logiskt ef-
tersom de bodde i vatten, ett element som en naturligt vistas i utan klader,
men nakenhet dr ndgonting sa komplext och det namns uttryckligen i sa
manga sagner att det anda ar av intresse. Nakenheten, i kombination med
detlanga haret som nicken ofta hade och som dven forekommer hos saval
skogsra som sjora, understryker viasendets djuriskhet (Stattin 2008: 101).
Samtidigt for nakenhet och langt utslaget har dven tankarna till det ero-
tiska och utmanande. Margareta Stigsdotter skriver i sin artikel "Maran
och folhamnen” om forestallningar kring mara och varuly, att kvinnor som
ville undga forlossningssmartor krép igenom en félhamn, den ihoptorka-
de fosterhinnan fran nar ett fol foddes. Priset for denna smartlindring var
dock att barnet blev en mara om det var en flicka, eller en varulv om det
var en pojke. Histen menades fola enkelt och utan smartor, dirav anvand-
ningen av folhamnen. Detta skulle ske utanfor hemgarden, ute i skogen,
och kvinnan skulle vara naken och med utslaget har, vilket ansdgs norm-
brytande och gjorde henne mer djur dn manniska. Att hon dartill anvande
sig av just en folhamn var ocksa illa eftersom hédsten var mannens status-
djur (Stigsdotter 1991: 52). Det utsldppta haret var ett stort normbrott for
en respektabel gift kvinna. I Perna i sydostra Finland berattas det 1910 att
hon skulle bara sjal och "ungmorsmaossa” och dessa plagg inkoptes av fast-
mannen som brudgéva. Det var av yttersta anstidndighet att en gift kvinna
bar sin méssa och sin sjal sa fort hon visade sig utanféor hemmet (Bengs
1910: 20, 21).

Sjoraet besvarades sjilv inte av sin nakenhet. En beskrivning lyder som
foljer:

[p]lotsligt syntes en ovanligt storvaxt kvinna stiga upp ur vattnet. Med
ett barn pa armen och atfoljd av en vit-brun-spracklig hund "styrde hon
av” till en narbeldgen lada, varest hon satte sig for att ge barnet di. Kvin-

nan var sa stor att hennes huvud nadde ladans takband da hon satt pa

100



marken, och barnet var inte mindre dn en vuxen karl. Nagon tillstym-
melse till klader kunde icke formarkas, men obesvarat var upptradan-
det. Efter valforrattat varv kastade sjofrun sina langa brostvartor upp

over axlarna och forsvann samma vig hon kommit. (SLS 199: 171-172)

Har forekommer inte bara nakenhet med den kidnnspaka brostformen
utan dven offentlig amning. Synen pa amning har varierat mycket fran un-
der 1800- och 1900-talen. Allmogekvinnorna ammade i allmdnhet sina
barn sjdlva, och lange, 4&ven om regionala variationer forekommer (Eken-
stam 1993: 31, 33). Forestallningen att en ammande kvinna inte kunde bli
gravid ledde till att manga ammade sina barn lange, vanligtvis uppemot
tre ar (Lithell 1981: 20). Det férekom &nda att kvinnor inte alls ammade
sina barn pa grund av arbetstvang; speciellt i Osterbotten lir det ha varit
vanligt med dihorn som fylldes med mjolk och hidngdes upp ovanfor bar-
net i vaggan sa det kunde suga sjidlv medan fordldrarna arbetade (1981:
22-23).

K. Rob. V. Wikman menar att amning "av allmogen stundom betraktats sa-
som forande med sig en viss grad av sexuell orenhet” (Wikman 1917: 10).
Sexualiseringen av kvinnans brost ar tydlig i 6nskan om att adelskvinnor
inte ammade och att ammande kvinnor var ett slags anomali. D3 en kvinna
ammar ett barn, blir de for méan sexuella brosten groteska och motbju-
dande. Sjofruns nonchalanta kastande av sina langa, utammade brost dver
axlarna understryker obehaget en man kdnner infér dem. Brést som visas
upp trots att de inte ar vackra och tilltalande pa ett normativt satt kan tol-
kas som nagonting franstotande.

Ett naket visen med groteska brost kanske ar skrammande fér en man
for vilken brost ska fungera som en sexuellt upphetsande kroppsdel. Men
brosten kan dven verka avskrackande for kvinnor. En bondvardinna och
en piga hade en gang gatt ner till ett trask for att tvatta klader, och skamta-
de diar om den sa kallade "Traskiskdrngen” som sades bo i trasket:

Midt under skdmtet hade en naken kvinna med ovanligt langt har kom-
mit upp ur vattnet, stigit upp pa en bargudde i deras narhet, slatat éver
sitt har, "kastat” (slangt) en "patt” (brost) o6fver varje axel bakdp och
darpa ater kasat sig i vatnet samt forsvunnit, men hvem som kom hem

den gangen fortare dn vanligt, var viardinnan och pigan. Och icke vagade
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de sig sedan mera att skolja byke i trasket. Sd skramda blefvo de. (SLS
33:55-56)

Nagot straff fick inte kvinnorna den gangen for sitt skimtande, men rads-
lan hindrade dem fran att atervanda till trasket. Har sker en forandring
i kvinnornas geografiska varld och radslan tvingar dem rimligtvis att i
fortsattningen skolja tvatten i ndgot annat vattendrag, kanske dnnu ldngre
bort fran hemmets trygga vra. En langre promenad till ett bra vattendrag
for skoljning av tvatt tar dessutom mer av dagens arbetstid i ansprak. Stat-
tin menar att ndcken som en "formanskligad naturkraft” fungerade som
en "formedlande ldnk mellan polerna kultur och natur” (Stattin 2008: 49)
och att han da tolkas som en gransvakt mellan véirldarna. Som vésen be-
sitter en "traskkaring” (ett sjora) samma egenskap. Nacken som gransvakt
hade till uppgift att se till att kvinnan inte 6verskred de rumsliga granser
som dragits upp for henne (Stattin 2008: 81). Stattin visar pa hur i syn-
nerhet den fruktsamma kvinnan - den gravida eller nyférlosta men dnnu
inte kyrktagna och "renade” kvinnan - var utsatt for ndcken. Kvinnans
sexualitet kopplas alltsa till hennes gransoverskridanden och motena med
nicken, medan miannens moéten snarare handlade om att s6ka upp nacken
i syfte att lara sig ndgot av honom eller utnyttja honom till arbete (Ibid,
59ff). Det kvinnliga vattenvasendet, som ocksa fungerar som en varnande
gransvakt for de bykande kvinnorna, ar ocksa erotiskt kodat medan sina
langa brost som kastas 6ver axlarna. Genom sdgnens hot om ett skram-
mande vasen kan kvinnors kroppar disciplineras till att inte bege sig allt-
for langt fran hemmet, samtidigt som den uteblivna promenaden till och
fran trasket ger kvinnor mer tid for arbete hemma (Foucault 2003: 138ff).
Hotet for bondvardinnan och pigan kommer dock fran ett kvinnligt vasen,
inte fran en manlig forovare. Detta uttrycker en varning om att inte bara
man ar farliga for kvinnor, utan dven kvinnor eller kvinnliga varelser vars
beteende strider mot sociala regler om kvinnligt uppforande kan utgora
ett hot. Sjordets nakna uppenbarelse har har en avskrackande och varnan-
de funktion snarare dn en lockande och forférande. Att upptrada naken,
med langa brost som gar att kasta 6ver axlarna, ar saval stérande som er-
otiskt. Samtidigt blir tanken pa att traffa en naken person av det motsatta

konet kittlande. Jag atervander till min definition av erotik och padminner
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dessutom om den dnskvarda fordjupningen i en av samhallet sanktione-
rad relation: blick till handling, méte till resultat. Nakenheten redan i mo-
tesskedet stor ordningen och skapar forvirring i leden. Den nakna kroppen
ses som sexuellt inbjudande och den handlingen, utférd av en kvinna som
forvantas vara passiv, stor det kinsligaste en man har, det vill sidga hans
manlighet och sexualitet (Lovkrona 1996: 277). Om den andra mdétanden
hade varit en kvinna, hade hon snarare storts av viasendets ovilja (eller
kanske oférmaga?) att bete sig sdsom det anstdr en kvinna eller kvinnlig
varelse. En kvinna som internaliserat den disciplinerande makten i sam-
héllet kdnner oro nar hon méter en kvinna som inte gjort detsamma, som
beter sig subversivt (Foucault 2003: 202). Har visar sjoraet ocksa att det
ar hon som vakar 6ver sjon och att manniskan inte har makt oéver allt (jfr
Haraway 2008).

Sjoraets offentliga amning orsakar dven den dissonans. Ammandet ar
ett gemensamt drag for diaggdjuren och kan dirmed ses som nagonting
djuriskt. Att endast kvinnan var kapabel till att ge di bidrar till samman-
kopplingen av kvinna och natur. Greta Gaard menar att denna samman-
koppling - forestdllningen om kvinnor, det erotiska, queera sexualiteter,
icke-vita och naturen som ldnkade - ar en ideologi som harstammar fran
historiska hdndelser som alla utspelade sig i Vasteuropa under samma
historiska tid: forféljandet av kvinnor genom hiaxprocesserna, av natur ge-
nom vetenskap och av ursprungsbefolkning genom kolonialisering (Gaard
1997: 149). P4 samma satt var det den medicinska naturaliseringen av
sexualitet under 1800-talet som gjorde att homosexualitet blev en motbild
till heterosexualitet, som da blev "mot naturen” eftersom den var icke-
reproducerande (Mortimer-Sandilands 2005). Dessa dualistiska uppdel-
ningar gar dnnu langre tillbaka i tiden men reproduceras fortfarande i oli-
ka forestallningar (Plumwood 2003: 43).

En intressant paradox sker i en sdgen dar det heter att sjordet var "en
naken kvinna med langt har och onaturligt stora brost” (SLS 33: 53-54,
mina kursiveringar). Sjordet, en forlangning av naturen, beskrivs med ett
ord som antyder att det ror sig om en mansklig kvinna, vilket kan tolkas

som ett forsok till formanskligande eller mojligtvis ett sitt att podngtera
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den kroppsliga likheten till en kvinna®. Hon har dessutom langt har, vil-
ket tillsammans med brosten ar vanliga signalement for att kdnna igen
en person av kvinnokodn. Haret dr ocksa ett erotiskt attribut (Svensson
1929: 302). Men dndad bendmns brosten som “onaturligt stora”, som for
att understryka att det inte dr en normal kvinna det handlar om. I manga
sdgner om kvinnliga visen beskrivs brost som langa eller stora, sdsom i
foljande exempel: "stor och fet och hade sa stora brost att hon kastade
dem o6ver axlarna” (SLS 560: 1434), och "Det var en kvinna och hon satt
och tvattade sina brost, som voro stora och langa, och kastade dem sen
upp pa axlarna” (SLS 273: 3). "Stor” kan alltsa tinkas betyda lang, efter-
som stor i betydelsen rund och fast inte mojliggér kastandet av brosten
over axlarna. Har kommer vi tillbaka till brosten som ndgonting asexuellt,
att mata barn med. Upprepade graviditeter och manga ar av amning satter
sina spar pa en kvinnokropp och nir hudens spanstighet ger med sig i
och med aldrandet kommer tyngdlagen obevekligen att dra fett och hud
nerat. Den dldrande kvinnan tolkades, som jag patalat i ett tidigare kapitel,
som en anomali eftersom hon inte langre kunde producera barn. Det am-
mande visendet dr naturligtvis i fruktsam alder, men hennes langa brost
paminner om den aldrade, ofruktsamma kvinnans, vilket dven vasendena
i de andra exemplena gor. [ signen dar viasendet beskrivs som en kvinna
med onaturligt stora brost (SLS 33: 53-54) kan bruket av ordet "onaturlig”
jamstillas med den "forbrukade” kvinna som dnda stolt kastar sina stora
eller langa brost dver axlarna. [ det tidigare exemplet (SLS 199: 171-172)

var det "brostvartorna” som efter amning kastades 6ver axlarna langa.

[ foregdende sdagen (SLS 560: 1434), dir sjoraet beskrivs som "stor och fet”,
framstélls hon dven som "vacker och grann”. Har likstélls alltsa skonhet
med fetma, vilket i forindustriella tider inte var nagonting ovanligt. Fetma
hos bonder var ett tecken pa att det fanns tillrackligt med mat att ata, vil-
ket tydde pa ett rikt hemman (Nilsson 2011: 59). Men fetma kunde dven

6 Pa engelska finns en distinktion mellan "woman” och "female” som orsakar
debatt da kvinnor ibland kan hénvisas till som “females” vilket ses som
problematiskt och fel, speciellt i ett postkolonialistiskt perspektiv da
ursprungsbefolkningars kvinnor ofta refererats (och fortfarande refereras) till
som “females”, det vill siga de har dehumaniserats. Detta diskuteras ivrigt i
bloggar, bl. a. Gender and the Law Prof Blog (https://lawprofessors.typepad.com/
gender_law/2017/11/why-you-should-stop-using-the-word-female-.html).
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tolkas negativt da det tydde pa ett sloseri med de ravaror som aldrig kun-
de garanteras (Ibid, 55). Inom borgarklassen var fetma daremot ett klart
tecken pa dalig karaktdr; den borgerlige mannen ansdgs kunna behars-
ka sig sjilv och inte frossa (Ibid, 25). Atstorningar hos borgarfamiljernas
unga kvinnor var inte helt ovanliga under 1800-talet, dar fetma sags som
nagonting vulgart och hemmahérande i de lagre klasserna (Johannisson
2013:137). Hos allmogen sags kroppen pa ett annat satt. Kvinnlig skonhet
definierades i karelsk tradition som en stark, stadig kropp; ett vittne om
att kroppen sags som ett redskap i det dagliga arbetet (Stark-Arola 1998:
90).

Det bor ndmnas att det ar framst de kvinnliga vasendena vars kroppar
namns. Stattin (2008: 101) papekar ocksa att Nacken sillan omtalas som
naken. Nackens kroppslighet beskrivs i férsta hand ifrdga om hans langa
har: "Nacken hade langt har och han brukade sitta i strandliden och kam-

ma sig” (SLS 581: 540). Motivet att kamma sig ar vanligt 4ven hos sjoraet:

De sago da en sjojungfru som satt pa en stenhall och kammade sig. (SLS
65: 56)

Hon bar vita kldder och kammade sitt langa, guldgula har. (SLS 324:
309-310)

Hon satt pa en sten i en insjo och kammade sitt vackra har. (SLS 35: 21)

Vid det s.k. Kobb-hélet i N.-Vallgrund sag berattaren en vacker sommar-
morgon ett kvinnligt sjora naket sitta pa en hall i sjon och kamma sitt
langa, svarta har. (SLS 215: 91)

En intressant paradox framtrader i motivet om nacken som kammar sitt
langa har. Det langa haret ar vanligt hos kvinnliga vdsen och Granberg
menar att det forekommer hos skogsraet for att betona hennes skon-
het (Granberg 1935: 88). Langt har ar i vanliga fall ett kvinnligt attribut,
liksom dven fafangan i att 6ppet sitta och kamma det (Greer 1970: 33-34).
Harvarden blir en feminint kodad praktik som bidrar till att identifiera ka-
tegorin "kvinna” (jfr Butler 2007). Nacken ar dock ett manligt visen som
ofta associeras med sexualitet (se t.ex. Hill 2013). Som ett vasen ar nacken
dock en forlangning av naturen; den natur som ofta upplevs som kvinnlig
och i forlangningen sexuell. Att ndcken da sitter och kammar sitt langa,
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kvinnokodade har ar en omedelbar association. Haret ar aven en erotiskt
laddad symbol som antyder ohimmad sexualitet och det langa, 16ssldppta
haret kan beteckna kvinnor som star utanfor det socialt acceptabla. Det
kan dven symbolisera det djuriska och det som ar nara naturen, ett amne
jag kommer att ta upp narmare i Kapitel 3 (Eilberg-Schwartz 1995: 4, 5).

Ibland har traditionen om nicken och sjoraet sammanblandats satillvi-
da att sdgnens motiv dr detsamma men visendet har bytts ut. Att se pa
dessa sagner ger en bild av vad som ansetts viktigt i framstéllningen av
ett kvinnligt respektive ett manligt visen. Ibland podngteras det specifikt
att vasendet var en kvinna; till exempel var hon "skapat ratt som ett kvin-
nohjon” (SLS 255: 593) vilket kan tolkas som att hon hade fysiska attribut
som gjorde att hon definierades som kvinna, sdsom till exempel brost. [
andra fall kan utsagan tolkas som att ndcken/sjoraet var en och samma va-
sen som kunde byta kon, eller att benamningen kunde anviandas om savél

manliga som kvinnliga visen:

"Necken”, ett andevasende i vattnet, tror man dnnu pa. Den visar sig for
det mesta i kvinnogestalt med langa brost dem hon, sittande pa en sten
eller strand, tvar och kastar upp 6fver axlarna. Detta i Helsinge, Tusby,
Esbo, Kyrkslatt och Sjundea. (SLS 166f: 940-941, min kursivering)

Att nacken f6r det mesta visar sig som kvinna innebdr inte att hen annars
visade sig som man; ndcken kunde aven visa sig i form av en hast, ofta kall-
lad backahast (Stattin 2008: 27). Hastskepnaden &r dock inte sa frekvent
forekommande i Svenskfinland, enligt Bengt af Klintbergs typforteckning
over svenska folksagner (af Klintberg 2010: 122-124). I mitt material pa-
traffas nacken i skepnaden av en hést inte alls, vilket antagligen beror pa
att backahdasten ar kopplad till vissa specifika sigenmotiv som inte ar re-

levanta i den har studien.

Hur kodas da en kropp? Vad ar det som gor att en kropp ses som kvinnlig
eller manlig? Jag har klargjort att jag i materialinsamlingsskedet fokuserat
pa vasendenas funktion och inte bendamning eftersom bendamningarna kan
skifta, men jag vill &nda har reflektera kring bendmningen i forhallande till
kodning av kroppen. Det finns en handfull sdgner i materialet dar benam-

ningen, pronomina och kroppen inte 6verensstammer och det dr dessa jag
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har vill se pa. Kan dessa sagner ses som exempel pa kdnsbyte hos vasen?

Konsbyte ar inte ett helt okdnt koncept i den folkliga forestallningsvarlden.
I de nordiska gudasagorna kunde bland andra Loke byta kon och framtra-
da som en kvinna. En av hans mest kinda eskapader var nar han ikladde
sig marrhamn, blev draktig och fodde den attafotade hasten Slepnir
(Lonngren 2015b: 6-7). Hamnskifte, formagan att forvandla sig till djur
eller foremal, dr ocksa vanligt i traditionsmaterial. Visen menades kunna
forvandla sig till djur och vice versa. Manniskors forvandling till djur eller
vasen dr kdnd fran traditionen om varulv och mara, dar en blivande mor
som Kkrupit genom en félhamn forsokt undga forlossningssmartor fodde
en varulv om det var en pojke eller en mara om det var en flicka (Stigsdot-
ter 1991). Det finns en norsk folksaga, upptecknad 1870 av Peter Chris-
ten Asbjgrnsen, dar en flicka, utkladd till kapten i kungens armé, gifter sig
med prinsessan men inte kan tillfredsstalla sin hustrus sangsliga behov ef-
tersom hon sjalv saknar en penis. Efter att ha spelat ett dldre par ett elakt
spratt hdmnas de genom att l1ata en stor penis viaxa ut mellan hennes ben,
ovetandes om att de egentligen gor henne en stor tjanst. Utrustad for att
passa ihop med en kvinnlig kropp lever darefter kaptenen och prinsessan
lyckliga (Hughes 2017: 17-19). I en antologi om queerperspektiv pa bro-
derna Grimms sagor, Transgressive Tales (2012) finns ett tresidors appen-
dix med sagor med trans- och dragtema i den internationella katalogen for
folksagotyper, ATU” (Turner & Greenhill 2012: 303-306).

I folksagans varld ar konsbyte alltsa inte ett helt okidnt motiv. Sdgner ar i
allmdnhet mindre fokuserade pa det fantastiska och diarmed ar transte-
mat inte lika uttalat. Det finns dock nagra exempel dar konstillhorigheten
och bendmningen inte passar ihop. Till exempel har vi f6ljande sagner dar

ett visen som bendmns som nicken ar en kvinna:

Néacken ar ett sjorad, som ser ut som en vacker kvinna. Sagesmannen

hade dock aldrig sett henne, men en grannhusbonde som var ute och

7 Den forsta katalogen utvecklades av Antti Aarne och publicerades 1910, vilken
oversattes och bearbetades forst 1924 och sedan 1961 av Stith Thompson.
Katalogen var kdnd under namnet AT-systemet fram tills 2004, dd Hans-Jorg
Uther utvidgade katalogen ytterligare och borjade kalla den ATU-systemet.
[ ATU-katalogen har varje typ av folksaga sitt eget nummer, som inleds med just
bokstavskombinationen ATU (Folk Tale and Folk Motif Indexes, 2018).
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fiskade sag henne std pa en sten och krafsa sig i haret. Han ropade at
henne att hon skulle akta sig, men hon svarade att han skulle akta sig
sjalv. (SLS 560 1: 49)

Necken hade man sett sitta pa en sten i det bredaste stillet av an, som
gar genom byn. Det var en kvinna och hon satt och tvattade sina brost,
som voro stora och langa, och kastade dem sen upp pa axlarna. Drog
ned barn och dem som drunknade. (SLS 273: 3)

Kroppen som presenteras tillhor “en vacker kvinna” och “en kvinna” som
satt och tvattade sina stora och langa brost. Tidigare har vi sett hur vasen-
dena iscensatter sina kroppar genom kladsel. Nu iscensatts kropparna ge-
nom hur de beskrivs: som vackra kvinnor. Aven handlingarna iscensitter
kropparna: vasendena "krafsar sig i haret” och tvattar sina brost. Bagge
handlingarna ar relativt ofta forekommande i moten med kvinnliga vat-
tenvasen. Att tvatta sina brost offentligt, ute i naturen, dr en otvetydigt
erotisk handling i och med den association som finns mellan sexualitet
(brosten), kvinnlighet och natur. Hiar befists visendena som nagonting
kvinnligt, erotiskt och tillhorande naturen trots bendmningen som oftast

anvands for ett manligt vasen.

Det finns dven sagner dar nicken uttryckligen sigs vara en man. Att pape-
ka konet kan vara ett satt att understryka att vasendets konstillhorighet
ar glidande men att vasendet just den har gangen visar sig som just det
har konet. Nacken kan till exempel visa sig i “mansgestalt” (SLS 581: 360)
vilket kan tyda pa att han forestills kunna visa sig i kvinnogestalt, men
dven som ett djur eller ett foremal (Stattin 2008: 25). Vi ska ta en titt pa

ytterligare ett exempel:

Néacken var nagot fordolt och ingen visste hur den sag ut. An fanns nere
i vattnet och man maste akta sig for honom nar man gick och simma.
(SLS 581:410)

Forst namns nacken som nagonting okant och med ordet den, det vill sdga
en subjektsform av personligt pronomen. Kort darefter ar det anda "an”,
det vill sdga en dialektal kortform av "han”, och "honom” som anvinds, sa
ndcken antas dnda vara ett manligt visen, dven om ingen vet hur niacken

ser ut. Antagandet att nacken ar en man kan héarledas till en stark tradition
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dar nacken ar ett manligt vdsen, men som vi sett finns lokala variationer
dar konstillhorigheten gar att diskutera. I exemplen dar nackens kon ver-
kar kunna utgoéra en grund for diskussion, ar hens roll 4nda inte stor el-
ler kompremetterande. Det finns till exempel inga sdgner dar ndcken i en
kropp som kan tolkas vara kvinnlig forfor en kvinna. Pa sa vis uppratthalls

en norm om sexualitet som reproduktion, utan plats fér andra sorts begar.

I skogsratraditionen sigs det ofta att hon gdrna visade sin vackra framsida
och om en lyckades se hennes baksida kunde det ge god tur, och hon blev
da ledsen (SLS 217: 510). Hennes rygg och bak kunde se ut som en grep
(SLS 1550: 479), en 3-grenig [sic] grep (SLS 203: 40): en dynggrep (SLS
354:53-54; SLS 198: 56), en grep eller gryta och saknandes axlar (SLS 72:
37). Skonheten ar alltsa en illusion, ett forsta intryck som skingras likt en

rokrida nar vasendet vander pa sig och visar sin foga tilltalande baksida.

Att skogsraet delvis ses som vackert och delvis som ndgot skrammande
eller konstigt kan tolkas som ett uttryck for monstrositet i enlighet med
Jeffrey Jerome Cohens sju teser om monsterkultur (1996). Monstret med-
for kris i kategoriska system eftersom det inte gar att entydigt klassifice-
ra och dirmed hotar monstret sla sonder distinktioner (Cohen 1996: 6).
Monstret ar "difference made flesh, come to dwell among us” i en kropp
som ar ett diskursivt falt av kultur, politik, ras, ekonomi och sexualitet
(Cohen 1996: 7). Skogsraet som beradttad metafor kan representera fant-
asier, gransdragningar och normer samt normbrytande. Hon ar det som ar
annorlunda och skraimmande men hon behdovs for att kunna definiera det
bekanta och trygga.

Klader som iscensittande av mansklighet

I beskrivningarna av naturvasen forekommer dven beskrivningar av de-
ras kladsel, eller franvaron av den. Kladsel eller nakenhet ar viktiga i kon-
struktionen av det erotiska och det skeva. Skogsraet forestilldes ofta kla
sig vackert, mycket vackrare dn vad som kunde betraktas som normal
vardagskladsel i skogen. Hon kunde ha "markvardigt rutiga klader” (SLS
280: 508), "gul kjol och en vacker hatt” (SLS 891: 124-125) eller vara "en
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vacker fint kladd froken” (SLS 10: 537), helt enkelt "vackert kladd” (SLS
192: 479) eller "en hogrest, smart huldra, klddd i granna guldskimrande
klader och med en vacker hufvudbonad” (SLS 72: 37). Tva trollflickor som
en pojke slar folje med pa vag pa dans beskrivs sdsom foljer: "De kunde
alla varldens sprak och sjongo sa vackert samt hade glitter i haret. Den
ena var i ljusgron den andra i ljusrod skir kladning” (SLS 80: 47). Har un-
derstryks trollflickornas annorlundaskap aven i och med att de kunde alla
spraki varlden, vilket inte 4r mojligt for en ménniska. Deras vackra klader
ar ocksa en paminnelse, speciellt for kvinnor, att inte trakta efter prakt
(jfr Wall 1994: 2). 1800-talets samhalle var genomsyrat av kristendomen
och dartill spred sig i synnerhet i svenska Osterbotten, tack vare nirhe-
ten till Sverige, olika religiosa rorelser, varav pietismen var bland de mer
genomslagskraftiga. Denna rorelse etablerade sig under forsta halvan av
1800-talet i Osterbotten och speciellt i Véra, och poiangterade enkel livs-
foring (Wolf-Knuts 1991: 48-49). Praktfulla klader blir da ett avvikande
mot samhallsklimatet som forordar enkelhet. I sin studie av folklig kldde-
drakt i Vora i Osterbotten 1870-1920 visar Bo Lonnqvist att den rutiga
kjolen inte var lika vanlig som den randiga i slutet av 1800-talet (Lonn-
qvist 1972: 158). Har fungerar dven avvikande mot rddande mode som en

frammandegorande faktor.

Att passera ar ett begrepp som har sina rotter i etnicitetsforskningen och
som fran borjan fokuserade pa motsattningen svart eller vit i USA. Att pas-
sera avser att kunna utge sig for att tillhora en privilegierad grupp for att
saledes atnjuta privilegiet av att inte betraktas som andra klassens med-
borgare. Detta kan vara kopplad till etnicitet, klass eller andra sociala om-
stdndigheter. En manniska kan passera permanent eller tillfalligt och for
att passera kravs det att individen forflyttar sig geografiskt ndgonstans dar
hen inte dr kdnd fran forr och dartill gor de nddvandiga utseendemaéssiga
fordndringarna som kravs for att passera (Ginsberg 1996: 2, 3). Begreppet
kan dven anviandas i samband med kon, sdsom inom transgenderstudier.
Da anvands passera om situationer dar iscensittningen av ett trovardigt
kon fungerar (Bremer 2011: 96). Kroppen maste se ut och bete sig som
det kon en forsoker iscensitta. Jag tar mig har friheten att anvdnda or-

det for att beskriva visendenas forsok att iscensatta mansklighet, och ett
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satt ar genom kladsel. Ett typiskt kvinnligt klddesplagg ar forkladet, som

skogsraet ofta berattas bara.

Fordom fanns en skogsjungfru pa Lillkiviston, dar hon hade visat sig for
manga. Hon hade varit mycket vacker framtill och haft forklade pa sig,
men baktill hade hon varit som ett brodspett "och int havi ingin bak”.
(Nyland 1896: 22, original pé dialekt, tolkning till standardsvenska i
Finlands svenska folkdiktning)

Vid Ragardsgardet pa viagen mellan Soderby och Norrby sag Rosina en
gang en okidnd gumma i grann kjol och gulrandigt forklade. Gumman
var kladd som man brukade vara i forna tider, men skramd som Rosina
var kunde hon ej efterat minnas av gummans klader annat dn det gul-
randiga forkladet. Gumman lag och sov. Det var ingen vanlig ménniska.
(SLS 260: 29)®

I den folkliga forestallningsvarlden symboliserar forkladet den kvinnliga
fruktsamheten (Wikman 1915: 64). Forkladet skulle fungera som en mur
mellan det kvinnliga kénsorganet och omvarlden, for att saval kvinnan
som omvarlden kunde forbli trygga (Ibid, 67). Det kunde ocksa ses som
en forlangning av kvinnans konsorgan i till exempel ritualer for att gora
nya kreatur hemmastadda i ladugarden. Da fungerade forkladet, som rort
vid hemmets hard och kvinnans underliv, som en ldnk mellan hemmet
och djuret, som skulle berdoras med plagget (Ibid, 64). Pa det viset fram-
stod forkladet inte bara som ett kvinnligt plagg utan fick aven en erotisk
innebord, samtidigt som det kopplades till hemmet och harden. Att bara
ett forklade kan alltsa tolkas som en iscensittning av ett kvinnoskap som
innefattar inte bara rollen som husmor med alla de plikter som tillkom-
mer, utan dven en sexualitet och kroppslighet. Att kvinnan ansags inne-
ha en fertil kraft visar dven Stark-Arola, som hanvisar till karelska upp-
teckningar dar en kvinna kunde anvanda denna magiska kraft, vaki, till

att skydda eller forstéra genom att dra upp sina kjolar och jamfota hoppa

8 Denna sdgen ar ett bra exempel pd hur det insamlade materialet tolkats i
arkiverings- och publiceringsprocessen. Jag fann den wunder avsnittet
"Skogsvarelser” i FSFD (Landtman 1919: 629) men nér jag gick till originalet fann
jag att den i insamlaren Vivi Peters anteckningsbok fran 1916 klassificerats som
en spokhistoria. Jag har dndd valt att folja Landtmans kategorisering har och
rdknar exemplet som en sdgen om en skogsvarelse, framst for att gumman i
sdgnen lag och sov och somn &r inte ndgonting som spoken rimligtvis har nagot
behov av.
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over personer eller objekt som lag pa marken (Stark-Arola 1998a: 163).
Tumregeln var att vaki inom den kvinnliga sfaren var god och skyddande

medan den inom den manliga sfaren var dalig och forstérande (Apo 1995)

[ det forsta exemplet ndmns inget annat kladesplagg an forkladet. I det
andra exemplet ndmns ett gulrandigt férklide och gammaldags klader.
Forkladet kan da ha varit smalt och kort, eftersom breda och langa for-
kladen inte kom i mode forran under senare delen av 1700-talet. Randiga
forkladen borjade vavas i borjan av 1800-talet (Finlandssvenska drdktbo-
ken 2008: 221). Gumman som i sdgnen bar dessa omoderna plagg ses som
“ingen vanlig manniska”. Goransson skriver att kroppar blir trovardiga i
queersammanhang nér de ar befriade fran samhallets normer, till exempel
ifraga om kladsel (Goransson 2012: 188-189). Pa samma séitt kan kladsel
som foljer normerna utgora ett forsok att iscensétta en normativ kropp. [
exemplet med gumman med de gammalmodiga kldderna och det gulran-
diga forkladet har iscensittandet inte gatt bra eftersom det framgar att
hon inte dr en "vanlig minniska”. Kladerna far alltsa inte vara "ovanliga”

eller avvikande pa nagot vis for da riskerar bararen att inte passera.

Ytterligare ett exempel pa ovanliga klader forekommer i signen om ”Skra-
vel-Fruen”, som bodde pa Grannasberget i Miemois by och efter morkrets
inbrott kunde horas vandra av och an pa berget, ”sa att hennes styva, med
smycken behingda kjolar skramla vid stegen.” (SLS 324: 305) Aven hér
skapas ett annorlundaskap genom att en fordelning mellan manniskor och
vasen klargors: vasen gar uppe pa natten och skramlar, vilket manniskan
underforstatt inte gor. De smyckesbehdngda kjolarna ar ocksa ett attribut
som identifierar en avvikelse: allmogens klader var oftast inte smyckade
pa dylikt satt. Daremot kan Kkjolarna padminna om den romska Kkjolen, vil-
ket ytterligare forstarker avvikelsen fran det som uppfattas normalt; ro-
mer ansdgs sta utanfor samhallet, var ovalkomna och stimplade som kul-
turellt smutsiga (Frykman & Lofgren 1979: 138). Romerna var foremal for
offentlig debatt pa 1800-talet i och med att samhallet moderniserades och
romerna, med sin livsstil som avvek fran majoritetsbefolkningens, blev
extra synliga (Tervonen 2015: 84). Daremot visar arkivmaterial att dven
om relationerna mellan romer och majoritetsbefolkningen ofta beskrivs

som svar, valdsam och full av antipatier sa var verkligheten mer nyanserad
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dn s3, om an inte helt problemfri (Tervonen 2015: 108, 110). Den rom-
ska kvinnans kladedrakt finns beskriven sa langt tillbaka som 1780 och
var da rod eller randig, och de dldsta fotografierna av finlandska romska
kvinnor i de breda tunga kjolarna ar fran 1850-talet (Viljanen 2015: 386).
Etniskt frimmande manniskor betraktades dartill som lagre stdende och
darmed mer djuriska och snara till sexuell okontrollerbarhet (jfr Laskar
2005: 269ff). Saledes kunde sidgnen dven tiankas ge uttryck for en fortackt

erotisk hotbild om sexuellt omattliga kvinnor.

En natt gick en man till skogs...

Tidpunkten och rummet ir vad som ger tonen for motet. Atskilliga av
materialets sdgner berdttar om en kunskap om att det finns platser som
kan vara otrygga (t. ex. SLS 892: 299; SLS 513: 199-200; SLS 198: 56; SLS
324: 305; SLS 531: 504; SLS 280: 508). Det dagliga arbetet tog ménnisk-
orna - speciellt minnen - ofta utanfér hemgarden och ut i skog och mark.
Det fanns alltsa en medvetenhet om att arbetet tog en till platser dar mo-
ten med naturvasen kunde ske. Vissa platser kunde dven uppsokas for ett
specifikt syfte, som pa Finnholmen dar det skulle finnas pengar nedgrav-
da: "Engang visade sig pengarna for ndgra, men da de sku plocka upp dem,
visade sig Finnholms fruen, och sd kom det en bassa [bock], och da vart
de radda och lamnade pengarna” (SLS 280: 508). Har ar det tydligt att va-
sendet, tillsammans med ett djur, har en vaktande roll i skyddandet av en
skatt, eventuellt bestdende av visendets egna pengar.

Rum och tidpunkt ar viktiga delar av situationen dar ett erotiskt mote
sker. Majoriteten av métena i materialet 4gde rum utanfér hemgarden och
byn, i skogen. Tidpunkten anges ofta som tidig morgon eller sen kvill; de

liminala granserna mellan natt och dag (Stattin 2008: 52).

Rum, space, ar diskursbundet till kultur och fenomen medan plats, place,
ar nagot kontinuerligt och statiskt. Platser far mening genom anvandning
och blir rum endast genom manniskors erfarenheter och tolkningar (Ols-
son & Ruotsala 2009: 10-11). Skogen som arena for métena ar alltsa rum-

met eftersom rum ar "a reality to be clarified and understood from the
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perspective of the people who have given it meaning” (Tuan 1979: 389).
For allmogen var skogen en del av det dagliga livet. Skogen gav byggmate-
rial, ved, mat och forsag boskapen med betesmarker (Tillhagen 1995: 62).
Men som symboliskt rum och som arbetsplats var skogen inte helt okom-
plicerad att stiga in i, speciellt for kvinnor (Stattin 1990: 24).

Skogen har beskrivits som en front och en avgransning mellan systema-
tiskt kategoriserade domaner, det vill siga den manskliga varlden och an-
devarlden. I denna gransvarld bodde vasendena (Stattin 2008: 49). "Being
in the forest represented a state of anomaly in which the familiar tempo-
ral reality, expectations, and world of sensations belonging to the cultural
landscape and domestic sphere were no longer valid”, skriver folkloristen
Lotte Tarkka i sin artikel om natur och genus i karelsk folkdikt (Tarkka
1998: 95). I det hanseendet kan skogen ses som en plats med skeva rum.
Men samtidigt var den ocksa "a self-portrait of the human community”
(Tarkka 1998: 96) satillvida att idén om skogen var konstruerad utifran
samhallets normer och regler, som ett satt att normalisera det abnormala.
Men skogen var dnda en omvand bild av samhéllet. Vasendena i skogen
tilldelades manskliga, normativa sardrag som att de exempelvis forestall-
des leva i likadana familjekonstellationer som manniskorna och de holl
boskap pa samma sitt, men de var dnda avskilda fran manniskan. Det dju-
riska draget i visendena, det som definierade dem som icke-méanskliga, i
kombination med kyrkans demonisering av dem, likstdllde ménniskans
sexuella relation till vasen med tidelag, vilket var ett brott som straffades
med doden (Liliequist 1992: 141ff).

Det spatiala ar forenat med tid genom att tid ofta anvands for att illustrera
avstand. Att ga en viss stracka tar en viss tid, att 8ka samma stracka gar i
allménhet snabbare. Tid kan dven ange tva platsers lage i forhallande till
varandra (Tuan 1979: 390). Samtidigt ar tid valdigt konkret férenat med
olika platser i konstruktionen av mening. Skogen som rum har en annan
mening pa natten dn pa dagen. Gryning och skymning ar ocksa tider som
laddar skogen med en helt annan innebérd dn under dagen. [ sin avhand-
ling om etnologiska perspektiv pa ljus och morker, Anden i lampan, be-
skriver Jan Garnert hur bondesamhallets arbetstider sdg ut pa sommaren

respektive vintern. De ljusa sommarndtterna ledde till att arbetet borjade
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tidigt och avslutades sent, medan vinterns morker och den ofta skrala till-
gangen till ljuskallor bidrog till att vinterns utomhusarbete klarades av pa
de fa timmar det gick att se utomhus. Den langa vinterkvallen tillbringades
med olika hantverk inomhus, vid de fa ljuskallor som fanns (Garnert 1993:
95ff). Hederligt folk holl sig inomhus da det var morkt, och till och med i
Bibeln stod det att morkret ar ont och ljuset gott (Garnert 1993: 110, 111).

Tillgangen pa ljus kan sdgas forma de sociala vanorna och normerna i ett
samhalle och detta kan vi uttolka i flera exempel, bland annat det tidigare
anfoérda, dar en man tidigt pa morgonen gar till &ngen och pa vagen far
sdllskap av en froken som gar vid sidan om honom (SLS 280: 639). Dar ar
tidpunkten, tidigt pa morgonen, innan ljuset uppnatt sin fulla styrka, men
daven rummet, dngen och vagen dit signifikanta; de signalerar en liminal
situation som kan leda till ett mote. Detsamma galler i sdgnen om bonden
som pa sondagskvéllen gick till kvarnen for att mala sad och fick se tva
skogsjungfrur dansa for honom (SLS 198: 56). Sondagen var en helgdag
da inget arbete skulle utforas (Arvidsson 1986: 67). Eventuellt kunde livs-
viktigt arbete, sdsom slattern som var sa beroende av gott vader, tillatas
pa en sondag, men inte mycket mer (Ahlback 1983: 274). Att arbeta pa en
sondag var alltsa ett normbrott. Kvarnen som arbetsplats var omgardad
av manga forestillningar. Speciellt nacken, som pa vissa hall kunde kall-
las kvarngubben, var nira forknippad med kvarnen, eftersom kvarnar lag
vid vattendrag och nacken var ett vattenvdsen (Arvidsson 1986: 59). Om
kvarnen anvandes till att mala under férbjudna tidpunkter kunde nacken
da forstora den (Stattin 2008: 42). Pa det viset utévades en social kontroll

som begransade manniskors handlingsutrymme.

[ ett annat tidigare exempel, det om ”Skravel-Fruen” (SLS 324: 305) talas
det om att viasendet efter morkrets inbrott travade fram och tillbaka pa
berget dir hon bodde. Aterigen ar det tidpunkten och rummet som iscen-
satter vasendets skevhet; hon ror sig pd natten da manniskor férviantas

sova, och hon bor pa ett berg vilket manniskor i allmadnhet inte gor.

Liknande restriktioner angdende tid ser vi i foljande tre exempel:

For trettioett ar sedan gick jag en julafton klockan sex med min son till
byn efter ett par skor, och da sag vi strax nedanfér Abrams tva vadligt
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granna och fina froknar med svart flor for 6gona och handskar pa han-
derna. Jag gick till hdgra sidan om vagen, och de gick at samma hall och
snuddade riktigt ndra mig, men sa ingenting. (SLS 280: 585)

Héar sker motet pa en speciell festhogtid, julafton, klockan sex — om det ar
pa morgonen eller kvillen anges inte, men klockslaget faller i bagge fallen
utanfor ramarna for tidpunkter da det ansags dnskvart att vara ute. Att
dessutom ta med sig sin son pa den potentiellt farliga firden ar en risktag-
ning i och med en del vasens fabless for att rova bort sma barn.

En natt, vid den tiden da nafret 16per, gick en man i Pojo till skogs, for
att gora rifvor. For att aflagsna myggen tdnde han upp en eld, lade sig
bredvid och insomnade. Da han vaknade, sag han skogsjungfrun sta pa
motsatta sidan af elden. Det var en hogrest, smart huldra, kladd i gran-
na guldskimrande klader och med en vacker hufvudbonad. Men dém
om var mans forskrackelse, dd den skona vande om sig. Bakom svart
och ful, sdg hon ut som en grep eller som en gryta. Hon saknade axlar,
berattas det. (SLS 72: 37)

Har sker motet en natt "vid den tiden da néfret loper”, det vill sdga nar
bjorken savar och nadver ar lattast att riva, vilket sker pa varen (Ljung-
berg 1997: 8). Det ar dock nattetiden som gor att mannen ar ute under en

olamplig tid.

En vacker sondagsmorgon metade fyra gossar pa sjostranden. Nara in-
till dar gossarna stodo var en mosse, sa vat att ingen kunde komma éver
den. Medan de nu stodo dar pa den torra stranden, sago de en natt flicka
med gul kjol och en vacker hatt pa huvudet. Hon nickade vanligt at dem
och sade. "Kéara barn, gan hem, gan hem”! De storre gossarna blevo sa
forskrackta, nar de sago, att hon trippade dar sa natt och inte sjonk ner,
att de togo till fotter. De mindre erinrade sig att det inte var nagon van-
lig manniska och borjade skrika. Men gossarna sprungo om varandra
sa de tumlade omkull pa vagen. Den lilla flickan var kanske sjordet, som
ville lara gossarna att vara inne pa séndagen och inte springa omkring.

(SLS 891: 124-125)

[ det tredje exemplet visar sig en liten 6vernaturlig flicka for fyra gossar
som en sondagsmorgon metar vid en sjo. Signen gor gallandet att det kan-

ske var sjoraet sjalvt som pa ett lite skrammande sétt ville ldra pojkarna
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att stanna hemma pa séndagen, en tolkning som tar stéd av att de mo-
tande parterna alla ar barn. Séndagens vila var helig och genom att inte
respektera vilodagen riskerade pojkarna bestraffning, men enligt signen
blir de bara skramda och springer hem utan nagra andra konkreta kon-
sekvenser forutom kanske ndgra skrapade knan for gossarna som sprang
om varandra for att komma ifran den lilla flickan.

I de tre exempel som jag hittills givit i detta avsnitt fungerar vasendet
som en griansvakt (jfr Stattin 2008). Sdsom rdvasen var sjordets och
skogsraets framsta uppgift att vara en radare for vatten och skog och halla
uppsikt 6ver manniskans forehavanden. [ exemplet med motet pa julafton
klockan sex fungerar motet som en paminnelse om vilka tider pa dygnet
det ansags acceptabelt att rora sig utomhus. Mannen i Pojo som somnade
vid lagerelden larde sig att inte somna vid brasan, som hade kunnat
sprida sig och orsaka svar eldsvada. De fyra gossarna hade inte helgat
vilodagen da de for ut for att meta pa en sondag. Dessa méten beskriver en
internalisering av vasendets 6vervakning som leder till att manniskorna
troligen anpassar sitt beteende till att inte ldngre agera pa ett visst satt
(Foucault 2004).

Motena har anda satt sina spar. Genom att moétena agt rum har nagonting
hant med manniskorna, nagonting har klibbat av sig pa dem. Fér kvinnan
i det forsta exemplet, som med sin son gick till skomakaren pa julafton
(traditionsbararen éar, enligt insamlaren, en 68-arig kvinna i Oravais i
Osterbotten), ledde motet till att hon 31 &r senare fortfarande berittar
om motet: det har stannat hos henne som en besynnerlig och kanske lite
skrammande upplevelse. Det kan tidnkas att hon larde sig att inte bege sig
ut pa julafton klockan sex ndgon mer gang. Julafton var, som manga andra
av arets hogtider, en liminal tid belagd med restriktioner kring rorelse ut-
omhus. Det anges i sdgnen att motet skedde klockan sex, men inte om det
var pa morgonen eller kvillen, men hur som helst dr det en mork tidpunkt
pa dygnet i december, och inte en tidpunkt da arligt folk skulle vara ute
pa vagarna (Garnert 1993: 111). Mannen som gick ut i skogen for att riva
naver i det andra exemplet gjorde upp en eld for att halla myggen bor-
ta och somnade vid den. Nar han vaknade stod skogsraet pa andra sidan

elden, vacker och statlig och kladd i guldklader, men med en ful baksida.
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Mannen hade gjort misstaget att somna medan elden brann och utgjorde
en brandrisk, ndgot han kanske aktade sig for i framtiden. I det sista ex-
emplet skraimdes fyra metande gossar av ett sjora som uppmanade dem
att gd hem och helga vilodagen. Denna sdgen kan dven tdnkas ha fungerat
som ett pedagogiskt exempel om faran fér drunkning. [ alla tre exempel
kan vasendena ses som vaktare och ordningens férsvarare, som genom att
visa sig for manniskorna formar deras orientering i tid och rum. Kroppen
ar nagonting som kan manipuleras, formas och dresseras (Foucault 2003:
138) och som osynliga 6vervakare och beskyddare av naturen, fungerar
viasendenas ndrvaro som en kontrollerande makt som paverkar mannisk-
ornas agerande i naturen. Stattin menar att att férestallningen om nack-
en och andra visen fungerade som ett sitt att gora omvarlden begriplig,
"ett tankeredskap i denna stravan att bemadstra naturen” (Stattin 2008:
49). Jag skulle pasta att det inte handlar sa mycket om att beméstra som
att leva i balans med sin omgivning. Viasendena, vare sig de "funnits pa
riktigt” eller "bara funnits i en berattad tradition”, kan ses som ett uttryck
for manniskans egna forstaelse for en naturlig balansgang mellan natur,
kultur, mdnniska och djur. Med andra ord, ett satt att vara sillskapsart p3,
att samexistera med andra levande varelser i nagot slags anpassning till

det manniskan sjalv vill ha och andra arter behover.

[ det har kapitlet har jag sett pa hur vasendena beskrivs i sina moten med
manniskor. En del av métena har varit erotiska medan andra snarare ut-
gjort ett kontextualiserande kdllmaterial som lagger grund for hur moéten
mellan manniska och vasen kunde se ut. Det erotiska i signerna kommer
till uttryck genom att visendena som ménniskorna mott har varit nakna
och upptritt ogenerat. De klar sig i 6verdadig prakt vilket kan tolkas som
ett misslyckat forsok att passera som "vanlig” manniska. Tid och plats for
motet bidrar ocksa till ett skevande som placerar visendena ifran mann-
iskorna men samtidigt gar det att ifrdgasdtta manniskornas forehavanden
pajustden tiden och den platsen. Varfor gick till exempel bonden till kvar-
nen for att mala pa séndagskvillen (SLS 198: 56), nar han maste ha vetat
att sondagen ar vilodag da inget arbete ska utforas? Han har saledes sjalv
overskridit granser for vad som kan anses som acceptabelt forfarande och

hans handlingar placerar honom i ett skevande.
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Jag har ocksa diskuterat hur beskrivningar av visendenas kroppar place-
rar dem i ett svardefinierbart filt av ndstan-ménniska. Som sddana blir de
tabuerade och svarbegripliga, samt orsakar oro (jfr Stattin 2008: 48).

Ndgot som framkommer redan i beskrivningarna av visendena ar att de
agerar aktivt. Med smaj, till synes vardagliga aktioner, iscensétter de sin
skevhet genom att agera pa ett sitt som inte kan anses hora till deras ge-
nus. En 6nskvard kvinnlighet ska vara passiv och en dnskvard manlighet
ska vara aktiv (Lovkrona 1996: 151). Detta kommer jag att se mer pa i

foljande kapitel, som avhandlar sdgner dar naturvésen forfor manniskan.

2. "Kom med mig, sa skall du fa smaka nytt
af akern" - naturvisen forfor manniskan

Sagnerna som beskriver moten dar ett vasen forfor en manniska innebéar
en fordjupad niva av erotiskt mote. [ en del sdgner beskrivs klart och tyd-
ligt vad det ar som hdnder, medan férforandet i andra sdgner ar mer sub-
tilt. I rubrikens citat, dar ett skogsra lockar en flicka med bespisning for att
fa henne att folja med (SLS 892 III: 638), ar skogsraets baktankar sanno-
likt inte erotiska men kan dnda tankas vara ett forsok till att férleda. En del
av sdgnerna innehaller dessutom andra erotiska motiv, som giftermal och
barn, och placeras darmed i andra kapitel av analysen. De utgor da dven
exempel pa nar forloppet for kontakt (mote - forforelse - handlingar - gif-

termal - barn) har moéjlighet att fungera pa ett fér samhallet onskvart satt.

Till detta kapitel har 32 sdgner anvants och 19 har exemplifierats. Skogs-
raet figurerar i 12 av dessa, och eventuellt tva till dar det ar svart att be-
doma om det ar fragan om skogsra eller troll. Sjoraet forfor i tre sdgner
och trollen i tva, exklusive de tva med oklara vasenden. I materialet fore-
kommer egentligen bara en sdgen dar ett manligt vasen forfér en kvinna
(SLS 215: 80-81). I Halls studie av erotiska vasen och demonisk sexualitet
framkommer att flera kvinnor stallts infor ratta for sexuellt umgange med
nicken, med graviditet som paféljd (Hall 2013). Aven i Stattins Nicken
(2008) skildras moten dar nacken forleder kvinnor. Den ojamna kons-

fordelningen kan tinkas bero pa det jag avslutade forra kapitlet med: att
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kvinnliga vasen forestdlldes handla aktivt och gransoverskridande. Det
blir kort sagt en battre berattelse nar en kvinna, oavsett om hon ar en
manniska eller ett visen, beter sig daligt. En annan orsak kan vara att
kvinnor inte hade samma spatiala utrymme att rora sig pa som mén hade
- men dven om det framst ar kvinnliga vdsen som forfér man sa finns det

anda flertalet signer i materialet dar kvinnor traffar kvinnliga vasen.

Det okvinnligt kvinnliga

I materialets sdgner ar skogsrdet det visen som oftast lockar till sig
manniskor. Sett till traditionen dr hon dven det vasen som mest framstalls
som mansgalet och erotiskt (se t. ex. Granberg 1935). Hon agerar aktivt,
vilket kan tolkas som uttryck fér en manlig sexuell fantasi, och kan stund-
vis vara pastridig. Hon representerar dd en subversiv kvinnlighet som inte
foljer det normativa beteendet en kvinna forvantades ha, det vill sdga pas-
sivt och undergivet. Mdnnens reaktion pa detta definierar i sin tur deras
manlighet. Det oftast forekommande ar att visendet skrams eller jagas

bort pa nagot satt, som i foljande tva exempel:

En drang i Teerijarvi, som om vintern var sysselsatt med att hugga ved
i skogen, fick besok af en skogsfroken. Hon forsokte pa allt satt locka
honom till brottsligt umgange med sig, men da hon blef alltfor entragen,
slog han med yxan i ett visst stédlle. Hon forsvann da genast men yxan
blef s16, liksom han huggit i sten. (SLS 10: 537)

En karl hade gjort upp eld i skogen. Till honom kom da en skogsjumfru,
och hon kramade sig varrigare for mannen och fragade, vad han hette.
Karlen svarade d3, att han hette "Skold”. Da skogsjumfrun ej upphorde
att krama, blev mannen forargad och tog het aska och kastade i bak-
delen pa henne. Skogsjumfrun tog nu till flykten och skrek at sin man i
skogen: "Skold brand me, Skéld brand me.” Mannen bdrjade da fora ett
hiskeligt ljud i skogen, sa att karlen blev radd och tog till flykten. (SLS
208: 492)

Har vill jag dven uppmarksamma motivet "Sjalv brande mig” i det andra
exemplet ovan. Det dr ett ganska ofta forekommande motiv i svenska
folksdgner om skogsraet och har i Bengt af Klintbergs sdgenkatalog fatt
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beteckningen E27 (af Klintberg 2010: 103-104). Den foregaende sdgnen
dar Sjalv forvanskats till Skold (vilket eventuellt kan ha kommit genom
det dialektala ”sjolv”) utgor ett exempel pad hur muntlig tradering leder
till forandringar av det berittade. Fordndringar i traderingen kan ha
varit ett medvetet val av traditionsformedlaren i syfte att korrigera eller
censurera. De kan dven bero pa daligt minne eller rekonstruktioner (af
Klintberg 1977: 61). En variant dar vi ser det dialektala "sjolv” lyder sa
har:

Brintjin var i skogen och vallade héstar, lagade han till kvallen artsop-
pa. Skogsjumfrun kom da till elden och fragade, vad han hette. Ja heter
”Sjolv” sa Brintjin. "N, ha du siit’ figrens hala.” "Nej” svarade gubben.
Da lyfte skogsjumfrun upp kjolarna och visade baken at honom. Men da
baken liknade en dynggrep fattade Brintjin i sleven och slungade het
artsoppa mot den. Nu hov skogsjungfrun upp ett forskrackligt tjut och
skrek ”Sjolv brand, Sjolv brand.” Vem brand de fragade ménga rosten
fran skogen. Sjolv brand, Sjolv brand svarade skogsjungfrun tillbaka. Nu
kunde ej skogsradarna gora nagot at Brintjin, ty de trodde, att han var
oskyldig; men om natten for likaval vargen av med hans hast (SLS 354:
53-54).

I denna variant sker ett meningsutbyte dar skogsraet visar sin bak at man-
nen, och nar han avvisar henne genom att kasta het drtsoppa mot hennes
bak kunde inte de dvriga radarna i skogen gora ndgot at honom eftersom
han uppgett Sjdlv som sitt namn. Han blir &nda av med sin hdst under nat-
ten, antagligen pa skogsraets befallning: som en skogens radare hade hon
makt dver skogens djur och de sags som hennes boskap (Granberg 1935:
106).

Kvinnans konsorgan har i dstfinsk folklore magiska krafter som kan an-
vandas for att saval skydda som skada. Om en kvinna till exempel motte
en bjorn ute i skogen kunde hon blotta sig for bjérnen for att skramma den
pa flykten (Tarkka 1998: 118). Husmor kunde dven skydda boskapen fran
bjorn genom att stilla sig bredbent 6ver ladugardsdppningen nér korna
slapptes ut pa varbete. Genom att passera under hennes kén skyddades de
mot rovdjur (Apo 1995: 23). Dessa forestéllningar dr ovanliga i de svenska
sprakomradena i Finland men blottandet av det kvinnliga kénet dr dnda
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starkt forknippat med obehag for mannen, dven nar det atféljs av inviter.
Oron som uppstar ar stor nog att resultera i skadande handlingar.

Motivet att brdnna skogsraet for att skramma ivag henne finns dven i tra-

ditionen om sjoraet:

Sjoraet upptrader ofta under skepnaden af en skdn, retande jungfru,
som forleder oerfarna fiskare. En ging intrddde en saddan jungfru i en
fiskarestuga just da fiskaren kokade grot. Hon stillde sig bredvid eld-
staden, visande sina vdlbildade former. Men fiskaren, - som antagligen
tankte: "inled oss icke i frestelse!” - gaf henne med den varma grotslef-
ven ett sadant slag pa ett ondmnbart stille, att hon i hast retirerade

(SLS 892: 299-300).°

[ exemplen ovan har vi man som arbetar i skogen, den ene med att hugga
ved och den andre med att géra upp eld, nar de moter skogsrdet. Fiskaren i
sin tur sitter i en fiskarstuga och kokar grot, da sjéraet kommer in och "vi-
sar sina valbildade former”, vilket kan tolkas som samma sorts beteende
som skogsraet som forsoker locka till "brottsligt umgédnge” och "kramade
sig varrigare” for mannen. Att krdma betyder att "stolt och kokett vrida
pa kroppen for att visa upp sin (formenta) stilighet, skonhet e.d.” (Natio-
nalencyklopedin). Detta 6verdrivna koketteri dar ofdrenligt med forestall-
ningen om onskvard kvinnlighet, som snarare inbegriper blygsamhet och
o0dmjukhet. En hedervard kvinna ska inte kokettera eller gora sig till (jfr
Skeggs 2002: 99). I Lovkronas undersokning av erotisk folklore har hon
funnit att kvinnor som uttrycker sin sexualitet framstalls som innehava-
re av en negativ kvinnlighet; de ar forslagna, fafanga, liderliga och hand-
lingskraftiga (Lovkrona 1996: 140). Handlingskraft ar en positiv manlig
egenskap, men nar kvinnan beter sig pa samma satt, blir hon ett hot mot
hans manlighet (Lovkrona 1996: 142). Kvinnliga vasen ger ibland uttryck
for negativ kvinnlighet i och med att de visar sig nakna eller med dyra fina
klader, ar sexuellt initiativtagande och verkar sakna skamkéanslor. Enligt
Jan Lofstrom (1995) ansags inte kvinnors och mans sexualitet i bonde-

samhallet som motsatta poler dar den ena var passiv och den andra aktiv.

9 [ en version av denna sigen ar det en man som kokar fisksoppa i en sjobastu da
sjoraet kommer in och fragar om han vill se hennes "spar” varpa hon visar honom
sparet, det vill siga underlivet. Han fragar henne da om hon vill smaka hans "sad”
och kastar en slev soppa pa henne. (SLS 65: 51)
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De kvinnliga vasendenas agerande i exemplen ovanfor skulle da inte anses
avvikande for att de ar sexuella, men daremot kunde deras alltfor paflugna
beteende fortfarande orsaka oro. Det ar den olovliga sexualiteten som ar

problematisk, inte sexualiteten i sig.

Skogsraets forslag till “brottsligt umgange” ar lika mycket ett norm- och
moralbrott som ett brott mot lagen om utomaktenskaplig sexualitet
(Lundahl 2001: 63). Hor var samlingsnamnet for utomaktenskaplig sex-
ualitet, som bestod av l6nskaldge (ingendera parten var gift), enkelt hor
(ena parten var gift) och dubbelt hor (bdgge parterna var gifta pa var
sitt hall). Hor var forbjudet i lag enligt Missgarningsbalken 1734, kapitel
54-56. Strafflagen som 1889 i Finland ersatte Missgarningsbalken stipu-
lerade fortfarande boter vid hor (20. Kapitlet) och helt avkriminaliserades
horsbrottet 1948 (Strafflagen 1889; Regeringens proposition till Riks-
dagen 1997: 159). Enligt strafflagen var inte langre hor mellan tva ogifta
manniskor straffbart, men daremot hor mellan tva ménniskor som var gif-
ta pa var sitt hall (Kap §2, Idmark 1909: 176) och hor mellan en gift och
en ogift (19. Kap §1, Idmark 1909: 175). Aven kyrkan innehade straffritt
fram till 1845 och fortsatte efter dess avskaffande att formana folket (Po-
hjola-Vilkuna 1995: 113).

Maénnen i sdgnerna dr inte intresserade utan jagar ivag vasendet, genom
att sla yxan mellan benen pa henne (SLS 10: 537), kasta het aska pa hen-
nes bakdel (SLS 208: 492), och sld en het grotslev mellan bennen pa henne
(SLS 892: 299-300). Aven om eufemismer anvinds, som i den hir signens
"brottsligt umgange”, "alltfor entragen”,"visst stdlle” och "onamnbart stal-
le” sd kan en med hjilp av kontexten latt rdkna ut vad det dr som avses.
Dessa omskrivningar sdger mycket mer om attityder an kliniska benam-
ningar; det finns ett stélle pa kvinnokroppen som ar skamligt och det inte
pratas om, men ldsaren vet om det, vad det r till f6r och hur det placeras

i den rddande kulturen.

Drangen i det forsta exemplet var vid tidpunkten for motet ute i skogen
och arbetade med att hugga ved, en typisk manlig syssla som utférdes ut-
anfor den egna garden. Platsen for arbetets utférande ar betydelsefull for
att koda arbetet och dess utévare. Arbetet som utfordes i skogen, sdsom
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tradfallning och vedhuggning, jakt och fiske, var en del av den manliga
identiteten (Olsson & Ruotsala 2009: 15). Arbetet blir dd dven performa-
tivt, ett satt att gora manlighet ute i naturen (jamfor Mortimer-Sandilands
& Erickson 2010: 13).

Skogen kan alltsd fungera som en arena for performativ manlighet. Jak-
ten, till exempel, var ett tecken pa virilitet och manlighet. I karelsk folk-
dikt konstrueras skogen som en kvinna, och mannen som steg in i skogen
blev en fysisk del av den (Tarkka 1998: 99, 107, 108). Mannens intrade
och sammansmaltande med skogen tdnkas symbolisera den sexuella sam-
mansmaltning som penetrationen ses som. Mannen och kvinnan, dessa tva
komplement, blir ett: kulturen och naturen blir ett, en helhet vars bagge
delar ar sammanfogade och bagge lika viktiga; en sorts idé om naturkul-
tur. Vi har tidigare konstaterat att dven om till exempel skogen sdgs som
en potentiellt hotfull plats sa var den dnda absolut nédvandig for forsorj-
ningen (Tillhagen 1995: 62). Det okdnda och hotfulla var nédvandigt for

overlevnad, men ocksa for att utgéra en motpol till det bekanta och trygga.

Om vi ska tala med Haraways termer och upphava polariseringen natur
och kultur och istallet betrakta skogen som en naturkultur, en strukture-
rad plats i samma grad som till exempel byn eller staden, sa upphor den
bindra uppdelningen kvinnligt kodad natur/manligt kodad kultur att upp-
hora, eller blir atminstone uppluckrad. Sett som en naturkultur skulle sko-
gen snarare vara uppdelad i olika platser, en del kvinnligt kodade och an-
dra manligt kodade, istéllet for att vara ett omrade separerat fran det som
sdgs som den trygga civilisationen, det vill siga hembyn. Aven byn - och
hemmanet - dr uppdelat i platser med olika laddning. Kéket ar en kvinnlig
plats, snickarboden en manlig. Fidhuset med korna ar en kvinnlig plats,
stallet med héstarna en manlig (Ostman 2000: 153). I skogen skulle hand-
lingen definiera platsens betydelse; vid vedhuggning skulle platsen fa en
manlig laddning eftersom det var ett arbete forbehallet man. Fiboden och
de kvinnodominerade arbeten som dar utférdes var en plats med kvinnlig

laddning.

Genom sitt maskulint kodade arbete bekrdftar mannen sin plats i
naturkulturens manliga rum. Men nar han moter skogsraet, som beter
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sig normbrytande, riskerar den Onskvdrda ordningen som placerar
hans manliga heterosexualitet i toppen av den patriarkala hierarkin att
fallera eftersom vasendets handlingar inte inordnar sig utan kan aventyra
mannens maskulinitet. Dessutom stér hon honom i hans arbete. Stark-
Arola menar att kvinnor med den konceptuella kraften vaki kunde skydda
familjemedlemmar, boskap och foremal. I en kvinnlig diskurs framtrader
vaki som nagonting positivt och beskyddande, men i en manlig diskurs
snarare framstar som ndgonting smutsigt. Kort uttryckt innebar detta att
de kvinnliga utsondringarna som kommer inifrdn kroppen och sdlunda
overskrider kroppsliga grianser anses verka skyddande pa det som hor
den kvinnliga sfaren till, sdisom barnskdtsel och fahushallning, men att det
blir smutsigt nar det 6verskrider sociala granser till den manliga sfiren
(Stark-Arola 1998a: 203-204). Viki fick alltsa inte anvidndas pa manliga
foremal som anvandes utanfér hemgarden. Det kvinnliga far inte stora det
manliga pa det manligas omrade. D3 skogsrdet dnda stor drangen maste
manligheten performeras pd nytt och driangen reagerar genom att sla
yxan mellan benen pa skogsraet. Vald ansags som opassande for en man
eftersom han forvantades kunna kontrollera sig sjalv och sina kdnslor
(Liliequist 2001: 95) men kunde i vissa situationer accepteras. Frykman
menar att vald var ett satt for méin att hantera hotfulla situationer och
att valdet var "ménnens prerogativ’ medan kvinnor som reagerade med
vald snarare betraktades som anomalier (Frykman 1991: 33). Stark-
Arola har i sin studie av finsk-karelska kvinnors hemliga magiska ritualer
upptackt att man tillats reagera med vald mot kvinnor som utsatt dem for
karleksmagi (Stark-Arola 1998b: 222). Med karleksmagi avses den sorts
magiska ritualer som skulle avsldja en persons tillkommande, vacka eller
doéva nagons karlek eller fa kdrleken att besta (Schon 2004: 153). En ritual
som bestar, eller i alla fall manga kanner till i vara dagar ar att plocka sju
sorters blommor pa midsommarafton och ldgga dem under kudden for att
i drommarnas varld fa se sin tillkommande.

Skogsraet i exemplet utsatter driangen for sina inviter och fér honom
farligt nira offerrollen, vilket han reagerar pa med vald, sdsom &ar hans
ratt. Ordningen ar aterstilld &ven om hans yxa blir sl6, "liksom han huggit

i sten” (SLS 10: 537). Saledes kan han dnda ses som avmaskuliniserad
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eftersom yxan blev virdelds. Yxan, ett foremal gjort i stal, tillskrevs
skyddande krafter. Stal var ett av de mest effektiva och mest anvinda
varnet mot det 6vernaturliga och anvandes fran vaggan till graven i form
av stycken, saxar, knivar - och yxor (Tillhagen 1962: 40). Med yxan kunde
en dven "hugga bort knarren”, det vill sdga bota ledvark genom att lagga
den berérda leden pa en huggkubbe och "hugga” med en yxa pa bada
sidorna om den (Tillhagen 1977: 228ff). Drangens hugg mellan benen
pa skogsraet kan ses som ett likadant borthuggande av det onda. Yxans
kodning som manligt redskap syns i dsterbottniska bouppdelningar dar
manliga arvingar tilldelas yxor medan kvinnliga arvingar snarare far
vavstolar och liar (Hognas 1938: 72-76). Som ett manligt kodat redskap
som anvandes till manligt kodat arbete kan yxan ses som en forlangning av
mannen. Drangen anvinder det skyddande stélet i formen av ett verktyg
med manliga attribut, vilket kan ses som att han symboliskt kdmpar
mot den obstinata kvinnligheten med sin heteronormativa manlighet.
Yxans slag mot mellan benen pa en kvinna kan ocksa tolkas en form av
likhetsmagi. I karelsk folkdikt liknas det kvinnliga konsorganets yttre
delar vid ett avlangt sar genom vilket menstruationsblodet kommer och
kvinnokroppen ses som en trasig manskropp, ett kidrl med en spricka i
(Apo 1995: 26). Enligt en ursprungsforklarande sdgen upptecknad i Vemo
i Egentligen Finland 1937 skulle Gud nér han skapade varlden ha lagt
djavulen pa ryggi ett dike och bett honom halla upp en yxa. Alla som skulle
skapas som kvinnor skulle darefter hoppa over diket och da yxeggen tog i
mellan benen pa dem skapades det kvinnliga konsorganet (Paasio & Vuori
1976: 183).

[ det andra exemplet jagar den utsatte karlen ocksa ivag skogsraet, denna
gang genom att branna hennes bakdel. I forra kapitlet behandlades va-
sendenas nakenhet mer utforligt, och d& konstaterades bland annat att
nakenheten i kombination med det langa utslagna haret understryker va-
sendets djuriskhet. Det ar alltsd skrammande och hotfullt men samtidigt
lockande och erotiskt. Det branda skogsraet rusar saledes in i skogen och
ropar at sin man att hon blivit brand, och mannen bérjar fora ett ovasen
som skrammer ivag karlen. Har har inte det kvinnliga skogsraet sjalvt or-

sakat nagon radsla hos karlen, men nar han inser att hon har en man med
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sig, blir han radd och flyr. Detta kan tolkas som att han har en respekt for
andra mén och deras egendom. Genom att ha skadat det manliga skogsra-
ets egendom inser han att han ligger illa till. Enligt Gayle Rubin ar slakt-
skap limmet som haller ihop ett samhdlle, och sliaktskap bildas genom gif-
termal, vilket i ett patriarkalt samhalle ar ett utbyte av kvinnan som gava
fran en slakt till en annan (Rubin 1975: 173). Enligt Rubins marxistiska
analys star savdl mannen som kvinnan for produktionen men kvinnan far
inte tal del av vinsten. En kvinna anvands tviartom som handelsvara och
gava mellan mén i patriarkala samhallen, som en del i slaktskapsbildning-
en (Rubin 1975: 174, 175). Méns respekt for varandra kan sdledes menas

vara storre an deras respekt for kvinnan som individ.

Att skogsrdet intresserade sig for karlen da hon redan har en man i skogen
ar vart att titta narmare pa. Det har redan konstaterats att naturviasende-
na, speciellt de kvinnliga och da i synnerhet skogsraet, uppfattades som
erotiska och starkt sexuella. Att skogsraet da soker sig till en manniska
trots att hon har en man i skogen ar inte férvinande. Ddremot 6ppnar
ordet "man” upp for diskussion. Ordet har troligtvis anvants i betydelse
make, men det ar fortfarande anmarkningsvart att det inte ansetts viktigt
att podngtera att mannen ifraga ar ett vasen. Sdsom det nu ser ut, 6ppnar
skogsrdets man upp for tolkningar. Hur visendena bendmns ar viktigt, for
genom att de bendmns pa ett sdtt men inte ett annat, ser vi vilka virdering-
ar som lagts i ordvalet. Ordet "man” kan tolkas som att det 4r en manniska
skogsrdet ropar till, eller att de lever tillsammans i ett parférhallandet av
nagot slag som manniskan kan relatera till. Det tycks dock finnas utrymme
i den relationen for en karl till. Heteroparbildning i sdgnerna ar ett uttryck
for heteronormen men har kan det tankas att ett forsok gors att franga

normen for ett 6gonblick.

Skogsraet ar ett aktivt initiativtagande vasen. Detta ser vi i féljande exem-
pel:

Nar Mickels”Jobi” kom fran stan, sdg han emellan brannvinsberget och
Kokkobacken en fin kvinna, som satt bredvid vagen. Hon bad om att fa
aka med honom, och han beviljade henne detta. Men val kommen opp i
karran borjade hon halsa honom, och han gjorde lika tillbaka. Men for

var gang han omfamnade henne, stack han sig. Hon var full med vassa
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taggar som en hackla. Nar han nagra ganger stuckit sig, blev han radd
och borjade valsigna sig. Da forsvann kvinnan med ens, utan att han
visste vart. Den vackra kvinnan var en skogsjumfru. Den omndmnde

karlen hade felet att fria till alla flickor han sag, men héarefter forlorade
han lusten (SLS 198: 54).

Mickels Jobi tar héar upp en fin kvinna i sin kirra pa vag hem fran stan.
Hon borjar omedelbart kyssa honom, vilket han besvarar. Enligt Frykman
och Lofgren forekom inte offentliga mhetsbevis i bondesamhallet; vuxna
kunde kyssa och smeka barn men inte varandra i andra manniskors asyn
(Frykman & Lofgren 1979: 176). Skogsraet som Mickels Jobi tog upp i sin
karra bryter inte bara normer om hur kvinnor vantas bete sig, hon éver-
skrider dven normer for hur vilken vuxen manniska som helst bor bete sig.
Men framfor allt r hon erotiskt aktiv dd hon borde vara passiv. Kvinnlig
passivitet, inte bara inom erotikens omrade, dr ndgonting som férvantas
hittas i dldre tider, men inte alltid finns. I sin analys av en berattelse om
brollop pa 1950-talet skriver Lena Marander-Eklund om fragelistsvara-
ren Berit, som intog en mycket aktiv roll inte bara i planerandet av sitt
brollop utan dven i sitt "jagande” efter mannen hon ville gifta sig med
(Marander-Eklund 2006: 76). En kvinna forviantades pa 1950-talet vara
passiv och undergiven, men det var inte Berit. Hon bestamde sjidlv vem
hon skulle gifta sig med, sag till att fa honom, sydde sin brollopsklanning
och betalade den dyra brudbuketten. Hennes aktivitet ses i analysen som
ett motstdnd mot traditionell kvinnlighet (Marander-Eklund 2006: 84).
Pa samma sitt kan skogsrdets aktiva handlingar tolkas som ett motstand
mot den passiva kvinnoroll som kvinnor forvantades inneha. De kvinnliga
vasendena tolkas ofta som passiva erotiska subjekt (se t. ex. Schon 2010)
men om vi tittar pa deras handlingar ser vi att de hade mdjligheten att
utdva stor makt, speciellt ravisendena som bland annat utgjorde den hog-
sta auktoriteten i skog och vatten och bestimde om jagaren eller fiskaren

skulle fa nagot byte.

Mickels Jobi beter sig daremot ocksa pa ett otillborligt vis, eftersom han
delvis erbjuder den okdnda skjuts men dven besvarar hennes kyssar. Han
blir dock snart rddd da han, varje gang han ror i den fraimmande kvinnan,

sticker sig. Hon ar full med taggar; ett igelkottsliknande, djuriskt drag -
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eller, som det i sdgnen sigs, som en hickla!’. Da han korsar sig, det vill
sdga anvander en kristen symbol, forsvinner kvinnan i tomma intet. Sag-
nen avslutar med att konstatera att Mickels Jobi hade en délig vana att
fria till alla kvinnor han sdg men att han efter denna upplevelse "forlorade
lusten” (SLS 198: 54). Skogsrdet som han motte kan ha varit ute efter att
lara honom en ldxa med sitt paflugna, okvinnliga beteende. En man med
patrdngande tendenser som av unga kvinnor kan ses som obehaglig och
av den aldre generationen som opassande kan mycket val behova sattas
pa plats. Att forlora lusten ar det varsta en man kan gora, det ar som att
forlora sin manlighet (Pohjola-Vilkuna 1995: 112; Lovkrona 1991: 277).
Samtidigt har hans egna paflugna beteende ritats ut: han besvirar inte
flickor med frierier langre. Den erotiska folkloren framstaller ofta sexuellt
framfusiga méan som virila och underhallande, men alltfér mycket virilitet
var inte heller bra eftersom det riskerade orsaka otrevliga féljder, sdsom

utomaktenskapliga barn (Lovkrona 2004; Saarimaki 2010).

Jag har redan i det tidigare kapitlet avhandlat det daliga mdtet med en
kvinna. Har understryks det daliga motet med att kvinnan som plockas
upp fran viagkanten visar sig vara ett naturviasen. Hon ar sexuellt aggres-
siv, oblyg, taggig och forsvinner till slut dd mannen vélsignar sig. Att visen
jagades pa flykten med olika religiosa motiv ar ett vanligt tema i folkloren;
till exempel troll paverkades av ringande i kyrkklockorna, bonen Fader
var, valsignelse och korstecken (Asplund Ingemark 2004: 119). Skogsra-
et kunde skrammas bort med stal, aska eller Jesu namn (Granberg 1935:
202-203). Eld raknades som en av de starkaste skydden mot onda krafter
(Tillhagen 1977: 40) och det ses i féljande exempel:

Sjojungfrun kom till en gubbe och hade ett knyte i handen. Gubben trod-
de att det var dottern hans som kom och fragade vad hon gjorde dar.
Hon lovade knytet & honom om han skulle komma med henne. Men
gubben blev arg och tog en eldbrand och slog efter henne. Da férsvann
hon sa det bara sjdsa [susade, brusade] bakett (SLS 582: 259).

10 En héckla ar ett arbetsredskap som anvandes vid beredningen av lin. Den
bestod av ett slags platt triastycke med uppatstdende taggar i mitten, genom
vilka linet kammades (Grenander-Nyberg 1979: 358).
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Att fa besok av vasendet i form av en nédrstaende kvinna ar ett motiv som
syns hos Granberg, dir man som arbetar i skogen berattas fa besok av
sin hustru, fistmo eller piga som darefter tillbringar natten med honom
(Granberg 1935: 247). Att tillbringa natten med sin hustru eller fastmo
kan forstds som normalt uttryck for socialt accepterad karlek, men nar
husbonden tillbringar natten med sin piga blir det snarare ett uttryck for
den patriarkala makt som ger mannen den sjalvklara ratten att ha samlag
med kvinnan. [ Finland, menar Granberg, finns inte motivet med skogsraet
som i hustruns skepnad besoker mannen (Granberg 1935: 248) och detta
bekraftas av af Klintbergs sdgenkatalog, dar motivet med skogsraet som
besdker mannen i skepnad av hans hustru eller fistmo6 betecknats E24A
respektive E24B (Klintberg 2010: 102). Detta stimmer bra eftersom jag
inte funnit det i min materialinsamling, liksom inte heller versionen dar
skogsraet kommer i skepnad av pigan. Pigan och dottern tycks da vara
lokala varianter, och i fallet med dottern har det erotiska elementet fallit
bort.

Att driva vasendet pa flykten genom att vélsigna sig eller genom att anvan-
da vald eller eld kan bada lankas till en patriarkal ordning. Martin Luth-
ers lilla katekes, utgiven 1544 pa svenska, innehaller ett avsnitt bendmnd
hustavlan. Har forklarar Luther hur varlden och samhallet ar uppbyggt
och hur alla manniskor har sin del i samhéllet. Hogst upp finns Gud och
prasterskapet, darefter den varldsliga makten i form av kung eller andra
av den andliga makten tillsatta, och langst ner hushallet, som styrdes av
husbonden (Pleijel 1970, mer om hustavlan i Kapitel 3). Att driva ett visen
pa flykten genom vélsignelse kan diarmed ses som ett sétt att gripa till inte
bara religios hjalp utan dven att ordna in sig sjalv och vasendet i den ra-
dande samhallshierarkin. Den heteronormativa manligheten stabiliseras
genom att dberopa den radande ordningen. Sdgnen om Mickels Jobi kon-
staterar dessutom att han hade en ovana att fria till alla flickor han motte
men att han efter motet med skogsraet tappade lusten till det (SLS 198:
54). Aven om virilitet och aktivt sexuellt initiativtagande var ett tecken pa
manlighet sa var manlig utomaktenskaplig sexualitet inte 6nskvird, om dn
lattare att forlata (Lovkrona 1999: 29). Mickels Jobi berattas ha skarpt sig
efter sitt mote, och antagit en sexuellt tillbakadragen roll. Att forlora lus-
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ten, som han berattas ha gjort, ar illa for en man och fungerar som avmas-
kuliniserande pa samma sitt som nir viasendet gjort nagonting konkret
for att ber6va mannen hans manlighet. Lévkrona menar att allmogekvin-
nor genom erotiska gator som drev med manlighet och manlig sexualitet
slog tillbaka mot mannen for att féorsoka erdvra en liten del av den makt
man besitter (Lovkrona 1991: 277). Genom den muntliga traditionen kun-

de kvinnorna skratta at och gora sig lustiga 6ver man och deras stolthet.

[ borjan av detta kapitel konstaterade jag att det bara finns en sdgen i mitt
material dar ett manligt vasen utsatter en kvinna for forforelser, och det

ser ut som foljer:

En kvinna hade rdkat ut for ett bergtroll, som aldrig ville limna hen-
ne i fred. Hon tankte da ut en list och sporde en dag bergtrollet: "Vad
ska jag gora at korna mina, som inte far ga i fred for bergtjuren?” "Du
ska skaffa dig dyvelstrack, bavergill och dlandsrot och giva dina kor”, sa
bergtrollet. Da tog kvinnan sjalv in det, som trollet ordinerat at hennes
kor, och sedan hade han ingen makt dver henne mer. En dag, nar hon
gick i skogen indrheten av trollets berg, horde hon honom sédga: "Dyvel-
strack, bavergéll och dlandsrot, och tvi vale mig, som gav dig bot!” (SLS
215:80-81)

Kvinnan blir kanske snarare antastad an forford av bergtrollet som ”aldrig
ville lamna henne i fred”. Har anvédnds inte vald for att bli av med trol-
let utan kvinnan maste i egenskap av sitt kon klara sig pa annat satt; hon
"tankte da ut en list” och lurar trollet. Dyvelstrack, en ort, och bavergall,
ett sekret bavern avsondrar fran analkortlarna, smakar och luktar starkt
och illa och har darfor betraktats som verksamma mot diverse magiska
akommor. Dyvelstrick, "djavulsavforing”, kunde dven anvindas for att
halla onda visen borta (Tillhagen 1977: 42). Alandsrot var dven den en
ort som skulle gora "rosten latt och 6gonen klara” (Tillhagen 1977: 208).
Motivet med att anvanda sig av dessa eller andra vaxter for att bli av med
skogsrdet ar mer kint i formen av en sdgen dar en kvinna vill radda sin
make fran skogsraets forforande klor och fragar skogsrdet om rad for att
bli av med grannens tjur som ideligen gar till hennes kor. Skogsraet ger da
radet om vaxter (tibast och vinderot) att skydda korna med. Kvinnan goér
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det och hennes man blir fri fran skogsraet, som beklagar sig dver att ha
delat med sig av sin kunskap (af Klintberg 2010: 104).

Gunnar Granberg kallar detta sdgenmotiv "tibastsdgnen” och delar upp
det i en nordlig och en sydlig typ, dar den nordliga typen handlar om en
flicka eller kvinna som antastas av ett manligt viasen, oftast en vittra, med-
an den sydliga handlar om en pojke eller man som blir utsatt for ett skogs-
ra. Orsaken till denna uppdelningen ar att skogsratraditionen knappt
fanns i norra Sverige, dar det istadllet berattades om vitterfolket med lik-
nande motiv. Han menar att den folkliga forestillningen om ett visen som
narmar sig en manniska som befinner sig ensam i en fabod eller ett lager
illustrerar mans och kvinnors erotiska fantasier (Granberg 1935: 184). Att
de geografiska och sociala realiteterna, sdisom féorekomsten av fibodkultur
och framstallningen av kol, fargat traditionen om moten mellan manniska
och vésen kan jag halla med om, men Granbergs traditionspsykologiska
perspektiv forefaller forenklat. Jag tror inte att dessa sdgner uttrycker (en-
bart) en erotisk fantasi utan dels en radsla for konsekvenserna av otillaten
sexualitet men dven avdramatisering av denna radsla, ett satt att skamta
bort riskerna med otillaten sexualitet, sdsom till exempel utomaktenskap-
liga barn. I just det exempel jag anfort (SLS 215: 80-81) skulle jag dven
tolka det manliga trollets antastande av kvinnan som ett uttryck for kvin-
nors radsla for att visa sig i det offentliga rummet, dar hon sallan kan vis-
tas utan att utsattas for oonskad uppmarksamhet. Den tolkningen ar dock
fargad av en modern feministisk diskurs som inte gar att applicera direkt
pa bondesamhillet - men kvinnan var dven da i riskzonen for att skadas

om hon befann sig pa "fel” plats (jfr Stattin 2008).

[ folklig tradition, speciellt i erotiska gator, framstélls kvinnor som for-
slagna och falska. I synnerhet handlingskraft dr en negativ egenskap for
en bondhustru eftersom den ar en manlig egenskap och genom att vara
handlingskraftig tar kvinnan nagot ifrdn mannen (Lovkrona 1996: 140).
Den kvinnliga listen framstar som nagonting negativt, men i ovanstdende
exempel har listen omvénts till nagonting positivt, eftersom kvinnan an-
vander den till att varja sig for trollet vars avsikter inte dr goda. P4 samma

satt anvands listen for att raidda maken fran skogsraets vald i den mer all-
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mant kdnda versionen av sagnen. Har blir den kvinnliga handlingskraften
nagonting positivt. Kvinnan atertar den negativa kvinnliga egenskapen

och anvander den till att varja sig sjalv mot évergrepp.

Det omanligt manliga

Ett enkelt nej rackte inte for att vasendet skulle lamna kvinnan i fred i sag-
nen ovan. For en man racker det daremot:

En gang gick en driang och letade efter hastarna, och mot kvallen, da
det blev morkt, s kom han till en dng dar han var tvungen att ligga
over natten i en lada. En back gick just langs med ladan. D3 han varit
en stund i ladan, sa kom tre granna mamseller roende i en stock. Dom
sjong med vacker rost, dd dom kom langs med ladan och sa at drangen:
"far jag komma och ligga med dig?” "Nej du far inte,” svarade pojken.
Hon den forsta var [olasligt] och sa kom den andra, som var grannare
och fragade om hon skulle fa komma och ligga med honom. "Nej du far
inte,” svarade pojken. Sist kom hon den tredje, som var alldeles grann
och béjst, om hon skulle fa komma och ligga med honom. "Det kan val
vara det samma, du kan ju fa komma,” tyckte pojken. Hon gick och lag
med honom. Sa hon steg upp fran honom och gick ut ur ladan, sa skrat-
tade hon, och da blev hon till ett benrangel, och sa blev dom allihop och
skrattade och harmade honom och sa: "Nu har vi narrat en kristen.”

"Hur har ni narrat en kristen, jag har ju bolat [haft samlag] med en dja-

vul,” svarade drangen (R 149: 271, dialekt, 6versatt delvis mha FSFD).

Héar blir en dring utsatt for tre vackra, skonsjungande kvinnliga visen, och
i tur och ordning fragar de honom om de far ligga med honom i ladan dar
han ska tillbringa natten. Han svarar nej at de tva forsta men konstate-
rar att det gor detsamma med den tredje, som ar vackrast av dem alla.
Dréangen upptrader likgiltigt och ger dessutom svar pa tal féljande morgon
da vasendena retar honom med att de lurat honom. Hans ointresse for
samlag kan tolkas som omanligt, men samtidigt kan det dven ses som en
hedervird sak att avsta fran en sexuell relation med ett vasen. Att inge sig i
olika forbund med vasen var enligt medeltida demonologi jamférbart med
avgudadyrkan eftersom vésen i princip sdgs som demoner och hade som
uppgift att forleda manniskan (Hall 2013: 173). Bilden av vdsen som ett
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slags demon levde kvar langre. Att "lura en kristen” ar vasendenas uppgift.
Slutligen tyckte han att "det var detsamma” och tillbringade natten med
den tredje flickan, som dessutom var vacker. Att neka en vacker flicka natt-
sdllskap var nagonting han sist och och slutligen inte ville, pa gott och ont.
Att alla tre flickorna forvandlades till benrangel ar inte heller ndgonting

som avskracker den morske drangen.

[ analysens forsta kapitel redogjordes for radsla som reaktion pa motet
med ett naturvdsen. Bland sdgnerna om forforelse forekommer ocksa
radsla men skillnaden bestdr i att radslan da kan tolkas som en reaktion
pa forforelsen. Att forforas av ett vasen var likstallt med att lockas av dja-
vulens anhang, eftersom visenden ansags vara i samma kategori som de-
moner (Hall 2013: 159). Att som kristen reagera med radsla infér visens
ndarmanden ar en god reaktion for en kristen férvintades vara radd for det

demoniska.

En gubbe frén Jafs gick till Ojberget i Ostermarken, och da s&g han hur
dér var silver och guld upphangt mellan granarna. Sa kom en fin fru till
an och fragade. "Far, vill ni marmas med mig?” och da vurt gubben radd
och for av hem. (SLS 280: 138)

Da skogsraet fragar gubben om han vill marmas'?, det vill sdga hon er-
bjuder sex, och gubben blir rddd och lamnar platsen, kan det férstas som
att gubben avmaskuliniseras och inte heller gér nagot forsok att aterta sin
maskulinitet. Situationen kan dven tolkas som att gubben, just i egenskap
av "gubbe”, en dldre man, inte langre ingar i gruppen med den hegemonis-
ka maskulinitet som kravs for att raknas som en “man”. Han ar alltsa redan
borttagen sin manlighet. Aldre manniskor, sdvil min som kvinnor, som
inte langre kunde performera sin manlighet respektive kvinnlighet i form
av arbete och barnafodande, skevade i den man att de inte kunde raknas
som hela man eller kvinnor. Kvinnligt kodat arbete kunde till exempel inte
utforas av mdn men daremot av gamla man vars krafter inte langre rackte

11 Ordet marmas ar jag inte bekant med, det kan vara ett aldrigt uttryck och det
finns inte i Ordbok 6ver Finlands svenska folkmal. I Finlands svenska
folkdiktning (1931: 378) anges sdgnen likadant men med ordet marmas utbytt
mot mannas. Det dr hart nar omaojligt att siga om detta beror pa ett manskligt
misstag eller om det varit en medveten handling for att tydliggora. Enligt Ordbok
over Finlands svenska folkmdl (2019) betyder mannas, da det anviands om en
kvinna, att vara giftasvuxen och soka sig en man, eller att ha samlag.
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till det ofta fysiskt tunga arbete som yngre man utforde (Stark-Arola 1998:
89). Att bli gammal ar pa sitt och vis att berdvas sitt kon. [ svensk erotisk
folkdiktning framstalls gamla man som impotenta och ofullstdndiga, men
berattarperspektivet dr anda manligt och framstéllningen dr mild, medan
deras hustrur, som trots dldern fortfarande dnskar sexuell aktivitet, fram-
stalls som problem (Lévkrona 1996: 148-149).

Main som hade haft med skogsraet att gora blev ofta "konstiga” (Granberg
1935: 48). Ett exempel pa detta ser vi har:

For c:a 100 &r sedan gick en man fran Overmark till skogen for att hug-
ga stolinjar [liten gran som anvands till gdrdsgardar]. Bast han holl pa
med sitt arbete, infann sig en fin fru, som gjorde sig till for honom och
tydligen visade, vad hon ville. Mannen gav sig i lag med henne, varefter
hon férsvann. Men om kvéllen, da han redan gatt till vila, infann hon sig
i hans hem och lade sig vid hans sida i bddden. Ofta fornyade hon sedan
sina bes6k. Mannen blev slutligen radd, da han ej blev henne kvitt, och
kallade p& prasten. Nir pristen kom till Takbacken i Overmark, motte
han skogsfrun, som fragade. "har du din lilla bok med dig?” Da prasten
jakade hartill, forsvann skogsfrun, men nar han kom fram till mannens
hem, 1ag hon i sdngen. Prasten laste nu en kraftig bon, och skogsfrun
maste rymma faltet. Nar prasten reste, sade han till mannen: "jag ar ej
saker for din odddliga sjal, ty du har kommit for ndra det onda!” Skogs-
frun visade sig aldrig mer, men mannen blev efter en kort tid underlig

till sinnes (Bygdeminnen 1912: 49).

Ordet fru har langa anor i svenskan och anviandes inte om vilken kvinna
som helst. Beteckningen anvandes under medeltiden enbart om en drott-
ning, och senare kom det att anviandas om en adelsmans hustru, och forst
efter det kom det till medelklassen (Ejdestam 1980: 83). I 1800-talets
bondesamhille var en fru en fin kvinna som verkligen inte forvantades
befinna sig i en skog och dar "goéra sig till” och "tydligt visa vad hon vill”. Att
vara en fru innebdr att vara gift, det vill sdga arbar, eller i varje fall forvan-
tas att vara drbar. Fru kan ocksa innebéra att kvinnan ifraga ar av en spe-
cifik, battre klass. Detta skogsra tar sig efter ett erotiskt mote friheten att
férnya sina visiter hos mannen, som forst inte tycks ha nagonting emot det
men slutligen blir radd. Mikael Hall menar, enligt sin egen utsago nagot
forenklat, att de mdan som motte kvinnliga vasen och hade sexuella relatio-
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ner med dem var marginaliserade i ett slags "subkulturer” i och med att de
ofta befann sig ute i samhéllets utkanter pa grund av sina arbeten: jagare,
kolare, fiskare och sd vidare (Hall 2013: 352). Andra méan som stéllts infor
ratta for sina olovliga sexuella forbindelser var stratrovare och desertorer,
det vill siga marginaliserade mén som inte langre hade en plats i samhal-
let (Hall 2013: 353-354). Det skeva samroret med vdasen gor marginalise-
ringen virre och mannen maste snarast stalla sig tillbaka in i ledet. I ovan-
stdende exempel med mannen som skulle hugga "st6linjar”, sker denna
tillbakagang med vad Sara Ahmed skulle kalla en straightening device eller
en utratande anordning (Ahmed 2006: 137). Den utrdatande anordningen
hjalper till att foéra den skeva kroppen tillbaka mot en 6nskvard livslinje.
[ Signe Bremers avhandling Kroppslinjer exemplifieras den utratande an-
ordningen med den testosteronspruta som en transman injiceras med for
att kunna rattas in i ledet, for att kunna passera som den man han ar sna-
rare dn den kvinna han ser ut som (Bremer 2011: 84). P4 samma satt kan
prasten som mannen i sdgnen gar till for att fa hjélp att bli av med skogsra-
et fungera som en utratande anordning, eller kanske snarare den bén som
prasten laser for att fordriva skogsraet med. Skogsraet far har sta for "det
onda” som méste férdrivas. Aven om skogsraet efter det limnar mannen i
fred, verkar det som att han dnda inte blir helt rat(t) eftersom han, enligt
prasten, kanske har blivit av med sin odédliga sjal eftersom han varit sa
ndra det onda. Det skeva kan menas manifestera sig hos honom genom att

han blev "underlig till sinnes” av sin kontakt med skogsraet.

Som jag ovan konstaterat var det en hedervard sak for en man att kunna
sdga nej till ett kvinnligt vasen och hennes nirmanden. Mannen har har
misslyckats med detta och han betalar for sin svaghet med en oférmaga

att ratas ut till en 6nskvard livslinje.

Dansen - ett erotiskt mote

[ bondesamhallet var arbetet separerat enligt kon. Barn fick tidigt lara sig
att arbeta och foljde med sina médrars och faders sysslor. For ungdomar
av bagge konen var da dansaftnar ett satt att traffas utanfor arbetet. Dessa

kunde vara ordnade och dvervakade av vuxna, da ofta i stugor och lador.
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Det forekom dock dven att ungdomar ville traffas utan vuxnas kontroll,
och da ordnades danser nattetid, utomhus och ofta i morkrets skydd, vil-
ket av de vuxna ansags hotfullt och farligt (Ulvros 2004: 195). Dansandet
har lange utgjort en vasentlig del av den sociala gemenskapen och ett satt
att uttrycka gladje och livslust (Ibid, 194). Dansens utveckling har gatt fran
lekar och gruppdans till pardans, vilket inte alltid setts med blida 6gon.
Pa manga hall, i synnerhet i vickelsebygder, ansdgs dansandet omoraliskt
och hotfullt for samhallsordningen; djavulen menades bo i musiken och
dansen (Ibid, 202). Dansen far dd en negativ inneb6rd som kan kopplas till
sexualitet och subversivitet. Musik och dans forknippades redan tidigare
med natur och sexualitet, sarskilt i nackentraditionen. [ synnerhet fiolen
betraktades i slutet av 1800-talet pa sina hall som djavulens instrument,
och traditionen om nacken ar har sammanvavd med musiken och musice-
randet i och med forestdllningen om att speciellt duktiga spelman lart sig
spela av nacken (Ibid, 202-203). Naturvdsendet ndacken, med sitt rykte om
att forfora kvinnor, representerar har en otdmjd sexualitet och den bilden
forstarks i berattelser om hur ndckens musik far manniskor, of6rmogna
att kontrollera sig sjdlva, att dansa sig till dods (Stattin 2008: 37).

[ materialet visar sig visendena ibland dansande for manniskan. [ ljuset av
den kulturella kontexten kring dans ar det latt att koppla samman dansan-

de viasen med en forbjuden sexualitet.

En gubbe sig endast dansande flickor, som bjédo honom brannvin. Men
sa kastade han kniven i dem och kunde se framfor sig pa det sattet. (SLS
527:540)

Om skogsraet och sjoraet hor man ofta talas. Sa horde jag en bonde fran
Tolby beratta foljande: En piga fran hans gard blef skickad att grusa
gardens vagaskifte. Hon skulle just borja pa harmed da hon sag tva sma
rodkladda flickor utfora den besynnerligaste dans pa en berghall vid
sidan af viagen. Forundrad hade hon fragat, hvem de voro. D& hade de
besynnerliga flickorna pldtsligt forsvunnit, hvarvid pigan blef sa for-
skrackt att hon flux satte sig pa gruslasset och kort hem med oforrattat
arende. (SLS 892: 625)

De dansande viasendena kunde visa sig for saval kvinnor som mén, som vi

ser i exemplen ovan. [ det forsta exemplet erbjuds en gubbe av "dansande
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flickor” pa brannvin (SLS 527: 540). Alkohol hade en tvetydig roll i sam-
héllet. Delvis var hembranningen ldnge en inkomst for allmogen, delvis
predikade prasterskapet om alkoholens inverkan pa moralen. P4 1700-ta-
let borjade berusningen ses som en synd, inte bara ett tillstdnd som kun-
de leda till synd. Festandet med sprit sags som utsvavande i ett samhalle
préglat av protestantisk avhallsamhet (Apo 2001: 86-89). Satu Apo hin-
visar i sin bok Viinan voima. Ndkékulmia suomalaisten kansanomaiseen
alkoholigjatteluun ja -kulttuuriin (2001) om finldndsk alkoholkultur till
aren 1866-1968 som "den stora torkan” eftersom det da anvandes valdigt
lite alkohol i Finland som f61jd av stora politiska och sociala férandringar
(Apo 2001: 196ff). Detta ar den tidsperiod under vilken avhandlingens
kallmaterial samlats in. Den fosterlandskinsla som jag beskrivit i mate-
rialkapitlet, samt 6vrig utvecklingsidealism, ansags paverkas negativt
av berusning och darmed sjonk alkoholkonsumtionen (Apo 2001: 201).
Nyttjandet av brannvin var alltsa samhalleligt problematiskt pa olika plan.
Genom att kasta sin kniv, det skyddande vassa eggstdlet, i de dansande
flickorna kunde gubben dock "se framfor sig” igen. Jag har redan tidigare
redogjort for mannens atertagande av sin maskulinitet genom att anvinda

skyddande stal, vilket vi ocksa ser har.

Pigan som ser tva rodkladda, dansande flickor blir diremot radd och kor
ivdg med sitt gruslass. Vasendena, som uppenbarar sig i form av dansan-
de flickor, uttrycker skevhet med just dansandet, sina roda klader och sin
formaga att dyka upp och forsvinna plotsligt. [ exemplet med gubben bju-
der de pa brannvin, vilket i kombination med dansandet vi sett ansags
bidra till moralens forfall. I deras invit finns en erotisk underton for att
forleda gubben, som dock inte later sig lockas - kanske pa grund av sin
alder. Sdsom vi redan sett kan en gammal man inte langre fylla sin plats
i den hegemoniska maskuliniteten. Att férsoka locka gubben till olovliga
handlingar kan tankas vara meningsldst eftersom gubben i sig inte ldngre
ar en fullgod man, men de dansande flickornas inviter kan ha varit han-
fulla; en pik mot gubben och hans férgangna manlighet. Det finns gamla
finlandska folkdanser i vilka mannen gor fracka hoftrorelser mot kvinnor,
lagger handerna pa rumpa och brost och lyfter benen hogt i ett forsok att

symbolisera erektion. Dessa danser kan tolkas som ett uttryck fér manlig
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makt over kvinnan men dven som ett humoristiskt satt att driva med inte
bara kvinnor utan dven de som uppfor sig med 6verdriven prydhet (Hop-
pu 2006: 53). Erotisk dans for att chikanera nagon ar alltsa inte ett okant

fenomen i folklig tradition.

[ exemplet med pigan som utforde grusarbete ar det bara den besynnerli-
ga dansen som kan tolkas som nagonting erotiskt. Daremot sker ett fram-
lingsforklarande av rodkladda flickorna och pigan fragar dem vilka de ar,
varpa de forsvinner. De rodklddda flickornas dans pa en berghill vid sidan
av vagen foranleder alltsa fragor om identifikation for att de ska kunna be-
gripliggoras. Deras kroppars narvaro ifragasatts satillvida att den inte an-
ses normal for den plats dar de befinner sig (jfr Ahmed 2006: 138-140).
Da flickorna gar upp i rék och pigan blir utan svar, blir hon radd och koér
ivag for allt vad seltygen haller. Dansen, som i exemplet med gubben kan
tolkas som en erotisk invit, blir har istéllet en skev handling som utmaér-
ker ett annorlundaskap. Kan pigan utmarkas av ett likadant annorlunda-
skap pa grund av arbetet hon skulle utfora? Att grusa vagaskiftet ar ett
tungt, hart arbete som knappast varit menat for kvinnor. Den strukturella
konsindelningen av bondesamhallets arbete var diremot 6verseende mot
kvinnor som utforde arbeten som i allmanhet var forbehallna man, efter-
som en kvinna som utférde mansarbete sadgs som duktig och stark (Lov-
krona 1991: 277; Stark-Arola 1998a: 89; Ostman 2000: 119). Som ogift
kvinna kunde pigan dessutom kora hasten ut till vagskiftet utan att riskera
nagon magisk skadeverkan pa vare sig hésten eller sig sjilv, eftersom pi-
gor och ogifta kvinnor kunde utfora korsysslor om det behdvdes, men inte
gifta kvinnor (Ostman 2000: 98, mer om histens roll i konsindelningen av
arbete i kapitel 3). Flickorna med sin exotiska dans kan tolkas utgora ett
hot mot en respektabel kvinnlighet och eventuellt kanske vilja locka pigan

att bli en av dem.
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"Alla kvinnor iro vianner"

Hittills har jag diskuterat erotiska, heterosexuella méten mellan manniskor
och vasen. Detta beror pa att det inte finns ett direkt homoerotiskt sa-
genmaterial att tillga. Inger Lovkrona konstaterar i sin artikel om erotis-
ka gator i det svenska bondesamhallet att det inte finns nagra gator som
anspelar pa kvinnlig homosexualitet, men diaremot pa manlig, och da som
ett exempel pa hur mén inte skulle vara (Lévkrona 1991: 271). Kvinnors
sexualitet har konstruerats pd manga komplexa vis ifran éverdriven sexu-
ell lust till frigiditet (Ahlbeck-Rehn 2006: 62). Den gemensamma namna-
ren har varit att kvinnans kon ansetts passivt och att hennes begar skulle
vackas av mannen. Sdlunda har inte kvinnlig homosexualitet kunnat "exis-
tera”, eftersom kvinnligt sexuellt begar som inte riktades mot mannen inte
fanns som idé. Kvinnor som uppvisade for starkt sexuellt begar till man,
det vill siga nymfomaner, ansags i sin tur sjuka och fick i manga fall till-
bringa resten av sina liv pa institution (Ahlbeck-Rehn 2006, Johannisson
2013). Nar sexualiteten ses som kompletterande forsvinner mojligheten
att sexualitet kan vara samkonad. I karelska kvinnors magiska ritualer be-
skrivs kvinnlig sexualitet i relation till manlig, som tva halvor som férenas
(Stark-Arola 1998: 191). I svensk erotisk folklore uttrycker saval mén som
kvinnor sexuell lust men ratten att tillfredsstilla den ar forbehallen man,
medan kvinnors ratt till sex alltid ar understalld manlig kontroll (Lovkro-
na 1996: 152). Kvinnors begar ansags som ett tecken pa lattsinnighet och
illustrerade en negativ kvinnlighet (Lovkrona 1996: 136). Det ska ndmnas
att Lovkronas studier i erotisk folklore inte inbegriper de erotiska moten
manniskor hade med vasen och att kvinnliga vdasen da inte n6dvandigt-
vis gar att jamstélla med kvinnor. Jag anser inte heller sdsom till exempel
Granberg (1935: 243) eller Schon (2010: 42) att de kvinnliga visendena
ar nagot slags sexuellt omattliga monster vars enda uppgift ar att forfora
och forleda. Daremot ansags vdsen vara en forlangning av naturen, vilket
komplicerar bilden av vasendena i och med olika sexualitetsdiskurser i
samband till naturen och det naturliga. Detta gar jag ndrmare in pa i Ka-
pitel 3.

Hur kan kvinnors moéten med vasen ses som skeva? Osedlighet, vilket inte

betydde enbart osanktionerad sexualitet utan dven innefattade 6verdri-
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ven alkoholkonsumtion, l16sdriveri och brottslighet, var konsekvensen av
ett oordnat liv; om manniskan blott inordnar sig och skoéter sig och sitt ar-
bete, finns ingen tid eller energi kvar for "besvarliga idéer” (Lundahl 2001:
28; Foucault 2004: 244). Har menar jag att det dven gar att kategorisera
andra skeva beteenden under det som kallas osedlighet, eller att helt en-
kelt se osedlighet som en paraplyterm for olika icke-6nskviarda beteen-
den. Ett sddant kan vara kvinnlig intimitet, i formen av ett systerskap och

ett begar efter betydelsefulla relationer.

I kdllmaterialet finns inga sdgner dir mén moéter manliga viasen. Daremot
finns det sdgner dar kvinnor och kvinnliga vasen mots och dar det sker
nagot slags interaktion, om &n inte erotisk sa i alla fall anmarkningsvard.
Jag ska har titta ndrmare pa signer dar ett mote sker mellan kvinnor och
kvinnliga vasen. Dessa moéten skedde i skogen, detta rum praglat av fara och
kvinnlig sexualitet. Men snarare dn att beskrivas som ett méte mellan natur
och kultur, dar besvarliga kvinnliga visen utmanar mdnnens dominans, ma-
lar kvinnors moéten med kvinnliga vasen en annan, mer solidarisk bild. Pia
Lundahl skriver att vinskapsforbindelser mellan kvinnliga fangar kan ses
som en effekt av ett komplext forhallande mellan makt och motstand (Lun-
dahl 2001: 48). Genom att vara intima vanner riskerade fangarna bestraff-
ning, men fordelarna med vinskap 6verskred dnda risken for bestraffning.

Hur ser det ut ndr kvinnor och kvinnliga visen uttrycker vanskap?

Jag inleder med ett exempel ur materialet:

Skogsrdet upptradde vanligt mot de méanniskor det fick i sitt vald. Skogs-
raet hade en gang tagit en flicka. Hon berattade sedan att det hade varit
sa beskedligt mot henne och burit farsk mjolk och bra mat at henne.
(SLS 554: 19, egen oversattning till standardsvenska)

I denna sigen, dar en flicka blir tagen av skogsraet, ar vanskaplighet och
hjalpsamhet centrala. Skogsraet menas ha varit beskedligt mot flickan och
givit henne farsk mjolk att dricka och bra mat att dta. Jag har tidigare beskri-
vit hur bland andra Hall menar att kvinnor kunde forforas av manliga vasen
i fina klader i forhoppningen om att komma ifran ett fattigt liv (Hall 2013:
449) och har aterkommer samma tema: skogsraet kan erbjuda nagonting

som kanske inte fanns hemma, mat och farsk mjolk. Flickan riktar, for att
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tala med Ahmed, sin kropp mot skogsraet och dven om det hir inte finns
nagra erotiska undertoner sa riktas kroppen dnda mot ett icke-onskvart
hall, men mot nagonting betydelsefullt: en sallskapsart vilken flickan kan
ha en viktig relation med. Sallskapsart ar Haraways begrepp for de arter,
sasom i det har fallet manniska och védsen, som pa gott och ont lever till-
sammans i en komplex men utvecklande relation. Har ser jag sallskapsart
som ett uttryck for ett slags kvinnligt samforstand eller ett sitt att soka sig
till det som kdnns tryggt (ndgon av samma kon), trots att kontakten inte ar
onskvard i samhallets 6gon eftersom visen ansags representera det onda.
Relationen &r inte helt jamlik eftersom skogsraet har en viss makt 6ver flick-
an da hon har nagonting flickan vill ha, det vill sdga farsk mjolk och god mat.
Motivet skogsra som lockar en flicka med mat finns dven i en annan sédgen i
materialet:

Sa berattas det, att da en flicka gatt efter granris till skogen, ett skogsr3,
kladt i langa sldpande klader och med haret i ansigtet, hade kommit
fram till henne och sagt: "Kom med mig, sa skall du fa smaka nytt af
akern [ny spannmal]”. Flickan blef forskrackt och svarade: "Min mor ar
dod och jag maste ga hem och skota lillasyster min.” Skogsraet rot da at
henne: "Ga dad”, hvarpa det rusade bort. (Enligt sdgen forma ej skogsran
gora nagot at personer, som hafva jern eller stal i hand och den om-
namnda flickan skulle hafva haft nagon granris-hacka eller slikt (SLS
892 III: 638, original pa dialekt).

Flickan, som blev riadd, skyller pa att hon maste hem for att ta hand om sin
yngre syster. Signen avslutas med ett konstaterande om att stal skyddar
mot vasen och att flickan antagligen hade ndgon bit stal med sig eftersom
skogsraet inte kunde ta henne. Erbjudandet om farska livsmedel fungerar
inte som lockbete pa denna flicka.

Forutom motena mellan flicka och visen innehaller materialet dven en sa-

gen dar en kvinna moter ett troll:

En qvinna, med namnet Padda, lyckades fa stulet en ko af bargtrollet,
eller kanske gick det af vianskap fran trollets sida, ty det var afven en
qvinna, och alla qvinnor dro vanner. Men Paddan kunde icke ratt be-
gagna sitt byte, hon tog blott en liten stafva, da hon gick att mjolka. Da

kom trollet, litet harmset for att se och sade at Paddan: "Paddan fick sig
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en ko, men hon kan icke mjélka henne. Du skulle nu tagit en liten s3, sa
skulle hon alltid hafva mjolkat lika mycket, men hadanefter har du icke
att vanta mera dn hvad du denna gang har karil for”. (SLS 220: 204)

Har stjal (eller eventuellt far) en kvinna vid namn Padda en ko fran ett
kvinnligt troll. Kon var ett viktigt djur och dess skotsel var ett kvinnoarbe-
te. Ladugdrden var en kvinnligt kodad plats och en man skulle aldrig tan-
ka sig att mjolka eller gd i fihuset (Tarkka 1998: 93; Ostman 2000: 153).
Kvinnans relation till den egna boskapen var speciell. Enligt Tarkka var
kvinnans sexualitet och fertilitet nira forknippad med boskapslyckan. Da
korna gick pa bete i skogen var det viktigt att skydda dem mot bland an-
nat bjornattacker, och det gjordes med magiska ritualer som ofta atféljdes
av sexuell avhallsamhet for kvinnan. Da en ko kalvade for forsta gangen,
atfoljdes aven detta av riter som markerade kons statusbyte fran "jungfru
till fru” pa samma satt som kvinnans dktenskap dndrade kvinnans status
(Tarkka 1998: 121). Mjolklyckan var dessutom en grundsten i gardens
ekonomi; utan mjolk ingen ost och inget smor, vilka var viktiga delar av
kosten. Forlusten av mjolklyckan var forédande, och om korna sinade utan
synbar anledning ansags det kunna bero pa att ett tjuvmjolkande vasen,
utsdnd av en missunsam granne, diat djuren och fort med sig mjolken till
sin agare, eller atit upp mjolkprodukterna for att spy upp dem hos sin dga-
re (Wall 1978). Traditionen om mjolkharen eller bjaran, vilket var de van-
ligaste bendmningarna pa detta viasen som en trollkunnig person, oftast
en kvinna, tillverkade, finns belagd fran 1300-talet och finns i hela Norden
samt Nordeuropa (Wall 1978: 2, 6).

Vidare sags det i sdgnen att trollet dven det var en kvinna, vilket fungerar
som ett forménskligande - eller ett sitt att placera kvinnan pa samma niva
som vasendet i konsmaktsordningen. "Manniskan” ar alltid i férsta hand
manlig och darmed ar kvinnan inte motsats till "man”, bara ett misslyckan-
de att vara "man”, menar Patricia MacCormack (MacCormack 2009: 113,
114). Da kan kvinnan och det formanskligade viasendet ses som stadende
pa samma niva i den hierarki som delvis hdjer mannen 6ver kvinnan men
dven rangordnar manniskan-mannen 6ver andra varelser. En kvinna och
ett visen som kodas kvinnligt kan finna varandra d3, eftersom alla kvin-

nor kan forenas i sitt misslyckande att vara man. Samtidigt kan gavan och
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foreningen ses som ett systerskap, ett satt att stotta varandra i en varld
styrd av mdn. Att leva som icke-man i ett patriarkat ar obekvamt och kan
upplevas som att en saknar sjalvklar plats i den (jfr Ahmed 2006: 157,
158). I motet mellan tva kroppar som inte kan leva upp till den radande
standarden kan kropparna finna sig en plats i den betydelsefulla relatio-
nen till varandra. I relationen kan kropparna rata ut sig, vara bekvama
inbordes och passa in (Ahmed 2006: 134).

Padda blir dock av med sin gava eftersom hon inte férstod hur kon skul-
le mjolkas. Hon kan hidndanefter bara fa sd mycket mjolk som ryms i det
karl hon anvande forsta gdngen hon mjolkade kon, vilket trollkvinnan lite
harmset papekar. Denna okunskap om hur ett trolls ko ska mjélkas kostar
Padda den stora rikedom hon hade kunnat ha om hon bara forstatt att
mjolka ett storre karl fullt. Relationen haller darmed inte, eftersom trol-
let tog illa upp av Paddas misskotsel av gavan. "Padda” kan betyda ovig
och fet men dven vara ett nedsattande ord som anvdnds om en "obildad
uppkomling” (Ordbok éver Finlands svenska folkmdl 2019). Kvinnan som
kallas Padda kan saledes vara stor till formen men hennes okunskap och

oforsikt med gavan kan ocksa ha inspirerat till namnet.

Camilla Asplund Ingemark har i sin avhandling om troll (2004) behandlat
sagor och sagner dar kvinnor, oftast i egenskap av barnmorskor, hjalper
troll och som beldnas for sin insats. En kvinna far en skjorta som aldrig gar
sonder, men villkoret for att skjortan ska behalla sin magiska egenskap ar
dock att kvinnan aldrig berattar fér nagon varifran den kommer. Hon gor
dock detta till slut, och da blir skjortan ett helt vanligt plagg som slits och
slutligen gar sonder. Sensmoralen i beréttelsen dr det gamla ordspraket
att tala ar silver men att tiga ar guld, samt att 6vernaturliga gavor inte
kan anses vara bra att ha i samhaéllets 6gon (Asplund Ingemark 2004: 90,
110). Saledes kan Paddas okunskap om hur hon bast skulle férvalta den ko
hon fick ses som en bra sak, eftersom kon hadanefter bara gav lite mjolk
istéllet for onaturligt stora mangder, vilket kunde skapa avundsjuka och

missunsamhet.
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3. "He va in pajk sam fria" - giftermal
mellan manniska och naturvasen

"Det var en pojke som friade” ar inledningen pa en av sdgnerna i mitt
material (SLS 22: 13-16) och den ar en av femton sdgner som ndmner
giftermal mellan ménniska och vasen. I sju fall ar det en man som gifter
sig med ett kvinnligt vasen (R2. Nr. 329; SLS 22: 13-16; SLS 212: 174;
SLS 280: 136; SLS 280: 391-392; Bygdeminnen 1909: 38; Bygdeminnen
1910: 35-36;). I tva fall handlar det om att leva samman i ett dktenskaps-
liknande forhallande: en man och ett skogsra som "levde samman en tid”
(SLS 333: 213) och en man och ett skogsra som var trolovade och levde

i skogsraets varld (Bygdeminnen 1923: 85) Det finns tva exempel (SLS
181: 25 f; SLS 215: 80b) dar kvinnor gifter sig med manliga vasen, och
resten av sdgnerna i detta kapitel ar fall dar dktenskap 6nskas inga eller
nistan ingds. Aktenskap mellan minniska och visen ir dirmed ett motiv
dar inga stora generaliseringar gar att géra. Hur dktenskapen sedan slu-
tar i dessa fall ar varierande.

Skogsvasendena dr i majoritet: av femton sagner figurer de i tretton styck-
en, medan vattenvisendena (en nick och ett sjord) endast finns i tva sag-
ner. [ sagnerna om skogsvarelser ar det inte alltid helt entydigt vad for
slags vasen det ar fragan om. Forestallningarna kring de olika naturvasen-
denas identitet var sdllan entydiga och bestdmda, vilket jag redan tidigare
patalat. I min analys ser jag inte att kategorisering av visendet egentli-
gen har nagon storre betydelse da det ar viasendets handlingar som ar in-
tressanta, inte huruvida det ar ett troll eller ett skogsrd. Daremot framgar
skillnaden mellan skogs- och vattenvasen latt genom att vattenvasendena
namns som nacken och havsfrun.

Nér det talas om giftermal mellan ménniskor och vésen i mitt sigenmate-
rial kan det vara svart att veta exakt vad detta innebar. Jag utgar ifran att
det som avses ar den samhalleliga och rattsliga definitionen pa ett dkten-
skap, det vill séga ett avtal som binder ihop tva méanniskor av olika kon till
ett monogamt sexuellt forhallande, som forvintas producera avkommor
(Melby et al 2006: 48). Giftermalsbalken fran 1734 var i kraft i Finland tills

1929, da den nuvarande dktenskapslagen instiftades efter ett mangarigt
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nordiskt samarbete for att modernisera lagstiftningen kring dktenskap
(Melby et al 2006: 55). Andringar gjordes dock i giftermalsbalken under
de 195 ar som den anvindes i Finland.

Eftersom dktenskapet ingicks genom kyrkliga riter, kommer jag i detta ka-
pitel dven att se pa kristenhet som villkor for ingdende av dktenskapet.
Har ar Hilding Pleijels Hustavlans vdrld. Kyrkligt folkliv i dldre tiders Sveri-
ge (1970) ett betydelsefullt verk for att kontextualisera kyrkans inflytan-
de pa samhillsordningen. Den grundldggande principen i samhaéllet var
trestandslaran eller tanken om att makten i varlden var uppdelad om tre:
den andliga makten (Gud), den varldsliga makten (kungen) och husmak-
ten (husbonden). Denna princip introducerades genom reformationen i
Martin Luthers lilla katekes, d&ven om laran i sig ar mycket dldre &n sa (Plei-
jel 1970: 33, 34). Trestandslaran fanns i den del av Luthers katekes som
kallades hustavlan, och eftersom katekesen fanns i varje psalmbok, den
enda boken i manga hem, spreds laran effektivt (Pleijel 1970: 37, 147). Det
var alltsa hustavlan som gav husbonden makten dver inte bara hustru och
barn utan dven 6vriga manniskor som bodde och arbetade i hushéllet, en
makt instiftad av Gud.

Aktenskapet skapade familjer, band samman slikter och éverforde egen-
dom mellan olika gardar (Lovkrona 1999: 21). Karlek ansags som en otill-
racklig grund for lyckade dktenskap men kirleken figurerade dndaital om
ungas parbildning (Lovkrona 1999: 27). Sannolikt &r att rikare familjers
unga hade mindre att sdga till om i dktenskapsfragor an fattigare famil-
jers barn, eftersom hemgifter och alliansbildande var en viktig del av for-
mognare gardars dktenskapsaffarer (Ibid, 24; Lindstedt Cronberg 1997:
186; Pohjola-Vilkuna 1995: 95). Daremot fanns dven en tanke om att tva i
dktenskapet blev ett, dar kvinnan var understilld mannen (Laskar 2005:
71; Gustafsson 1956: 39). Speciellt pa en bondgard var saval kvinnan som
mannen viktig for att det dagliga arbetet skulle kunna utféras, eftersom
arbetet var s strikt indelat enligt kon (Ostman 2000). Aktenskapet gav
dessutom kvinnan en villkorad makt, fraimst 6ver andra kvinnor, medan
unga ogifta kvinnor hade minst makt i samhallet (Loévkrona 2004: 148-
149).

146



Killmaterialet innehaller en sdgen dar en man uttryckligen sigs ha "levt
samman” med skogsraet i vad som kan tolkas som ett dktenskapsliknande
forhallande eller vad som numera kallas samboskap (SLS 333: 213). Att
leva tillsammans, kanske med barn, utan att vara gifta var inte accepta-
belt men férekom i till exempel Stockholm, och kallades i resten av lan-
det stockholmsdktenskap. Bendmningen kommer av att Stockholm un-
der 1800-talets industrialisering och samhallsférandring sags som ett
syndens naste dar folk bodde samman och/eller fick barn tillsammans
utan att vara gifta (Matovi¢ 1984: 142). Margareta Matovi¢s avhandling
i historia Stockholmsdktenskap. Familjebildning och partnerval i Stock-
holm 1850-1890 (1984) behandlar just dessa relationer. Hon menar att
den stora inflyttningen av arbetskraft till huvudstaden, dar levnadskost-
naderna var hoga for laginkomsttagare och bostidderna for fa, ledde till
att speciellt kvinnor som flyttade in till Stockholm efter arbete bodde till-
sammans med man utan att gifta sig (Matovi¢ 1984: 198). Speciellt egen-
domslosa kvinnor forefaller ha stallt sig forsiktiga till dktenskap eftersom
maken, som forvantades forsorja familjen, i vissa samhallsklasser hade
lattare att hemfalla at superi och slarv, och da skulle forsorjningen falla pa
hustrun, vilket inte alltid var det lattaste att kombinera med barn. En tids
samboende fore dktenskapet kunde alltsa vara ett bra satt att utvardera
partnern. Dessutom fanns mojligheten att spara pengar till ett brollop
(Matovi¢ 1984: 133).

Det finns inga studier om fordaktenskapligt samboende i det i Finland
svensksprakiga bondesamhallet men det kan antagligen forutséattas att fe-
nomenet inte var begransat till Stockholm, om dn kanske inte sa vanligt pa
landsbygden. I norra Osterbotten férekom det att man och kvinna levde
tillsammans utan att ha varit gifta, vilket kallades att elaa susilla, att leva
som vargar. Stark-Arola tolkar detta som att paret da levde sasom vilda

djur: utanfor samhallets normer och strukturer (Stark-Arola 1998a: 190).

I mitt sigenmaterial ar foraktenskapligt sammanboende inte fullt sa dra-

matiskt:

Skogsrdet visade sig “som en traskata”, en “rojsko” [tradgren] bakom.
Nar man gned tvenne harda trastycken mot varandra, sa att de togo eld,
skulle hon komma. Detta borde ske pa natten. En drang trolovade sig
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med skogsraet, som forde bort honom. Under tiden madde han bra, och
skogsraet baddade hans sdang och skaffade mat at honom (Budkavlen
1923: 85).

Hér har en dring trolovat sig med skogsraet, som bortférde honom och
tog hand om honom pa bésta sitt. Hir ndmns inget sexuellt samliv utan
snarare samma omhandertagande som i sdgnerna dar flickor fors bort av
kvinnliga vasen. Att skogsraet baddade dringens sing och serverade ho-
nom mat kan tolkas som ett satt att uttrycka kvinnorollen och att drangen
kan ha varit missndjd med andra kvinnors utférande av den rollen. Skogs-
raet har inte bara klarat av att passera som en kvinna utan hennes kvinn-
lighet har daven overtraffat andra kvinnors kvinnlighet. Genom att lagga
ribban hogre for andra kvinnor utmanar skogsraet giangse forestallning-
ar om kvinnlighet och framstar som en perfekt fantasi. P4 liknande satt
beskriver de kvinnor som hade forhdllanden med transmannen Brandon
Teena efter mordet pa Teena: han var den idealiske pojkvannen, artig,
snall och belevad, ndgonting de inte var vana vid fran de arbetarklass-
man de vanligtvis dejtade - vilket Teena var medveten om och utnyttjade
(Halberstam 2005: 64-65). Trots att den tidsliga och rumsliga kontexten
mellan det amerikanska fallet med Brandon Teena ar langt ifran den i fin-
landssvenska folksdgner menar jag har att uppfattningar om kvinnlighet
och manlighet och hur de ska eller kan performeras ar universala teman

som forekommer i valdigt varierande tid och rum.

Trolovningen fungerade som en samhalleligt accepterad sambolag och det
sexuella samliv som forsiggick under trolovningen ansags stirka parets
tycke for varandra (Frykman 1977: 183-184). Aktenskapet var 4nd& lange
den enda ramen inom vilken (hetero)sexualiteten var tillaten, och bréllo-
pet var den kristna riten genom vilken dktenskapet stadfistes. Aktenskap

skulle ingas infor vittnen och infor Gud.

Vad sker med dktenskapet nar ena parten ar manniska och andra parten
inte ar det? [ en del sdgners "blanddktenskap” lever paret i vasendets varld
och d& behévs en annan forstielse av hur saker och ting var ordnade. Ak-
tenskap har ldnge setts som ett givet stadium varje manniska ska na pa sin
enligt normerna utstakade viag (Marander-Eklund 2014: 80ff; Halberstam

148



2005). Ett aktenskap skevar nar det har ingatts mellan parter som inte
kan kategoriseras som normativa, sdisom exempelvis samkonade par eller,
i sdigenmaterialet, en manniska och ett vasen. Idag har hbtg-aktivism lett
till ett mer tolerant samhallsklimat dar familjer med samkonade foraldrar
funnit en viss acceptans, just for att par- och familjebildningen som ofta
foljer pa den numera samkonade dktenskapslagen dnda speglar en viss
normativitet (Ambjornsson 2006: 63ff). Samkénade som bildar monoga-
ma par och darefter familj, det ar en struktur som trots sin samkonade
skevhet ar begriplig for de flesta. Samtidigt finns det en kritik fran queert
hall mot att "normalisera” queera familjer och assimilera dem i heteronor-
men (Goransson 2012: 124, 125). Giftermal mellan ménniska och vasen
kan, menar jag, betraktas pa ett liknande satt: ett slags assimilation som
skédnker en viss normalitet till paret. Men hur fungerar normaliserandet?

Att gora ett giftermal

Hur ser ett giftermal mellan manniska och viasen ut? Det inleds, som de
flesta andra férhadllanden, med ett mote. Vi har sett att motena mellan
manniskor och vasen ofta skedde utanfér manniskans trygghetszon. Va-
sendenas skevhet framkommer delvis genom att de bor pa andra platser
an manniskorna. Ute i skogen eller pa sjon var det rumsliga utrymmet
inte bara annorlunda for att naturen uppfattades som otamjd utan ocksa
for att det var en plats dar manniskans makt var villkorad och begransad.
Vasendenas boningar forestilldes ofta existera pa ett annat plan, dar till
exempel tiden fungerade annorlunda. I trolltraditionen syns detta tydligt
i forestdllningen om bergtagning, dd den bergtagna upplevde sig ha varit
borta i ndgra timmar men vid dtervandandet inser att det gatt dagar, veck-
or, manader eller till och med ar (af Klintberg 2010: 188ff). I kdllmateri-
alet ar det sdllan som det specifika ordet bergtagning anviands men hand-
lingen dr detsamma: ménniskan gar 6ver, eller rovas bort, till en varld dar
hen ar osynlig for de sina. Bergtagningen kan ses som en queer tid, som J.
Halberstam definierar som den temporalitet som framtrader néar vi bort-
ser fran borgerliga viarderingar om reproduktion, familj, livslangd, risk/

trygghet och arv (Halberstam 2005: 6). Att vara bergtagen ar att leva ett
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livi en varld dar inte bara den faktiska tiden kan fungera annorlunda utan
dar dven det manskliga samhallets regler och normer inte ar gangbara. De
bergtagna forlorar den manskliga varlden och allt vad det innebar men
vinner rikedom och en viss frihet fran just den manskliga varldens nor-
mer och begransningar. For den som halls mot sin vilja spelar det natur-
ligtvis ingen roll vad som finns att vinna pa att vara bergtagen men det
finns exempel dar den bergtagna verkar vara lyckligare med viasendena an
med manniskorna (Budkavlen 1923: 85; SLS 554: 19; Bygdeminnen 1910:
35-36; R2. Nr 329). Sdsom redan konstaterats kunde vasendena erbjuda

en vag ut ur ett fattigt liv utan framtidsutsikter.

Att nagon overskrider gransen mellan normalt och 6vernaturligt ar ett
gemensamt drag i sdgner om troll (Asplund Ingemark 2004: 120). Det
kan vara manniskan som blir tagen till trollens hemvist i en virld som
inte ar hens; en skev varld befolkad av icke-manskliga varelser som till
en viss del forsoker leva enligt normer som manniskan konstruerat. I rat-
tegdngsmaterialet som Mikael Hall anvént for sin studie finns ocksad en
tydlig trend dar det inte bara 4r mdn som ofta arbetar i den nyckfulla na-
turen - Kolare, timmerman, fiskare, sjoman - som rakar ut fér nargangna
kvinnliga naturvasen. Det dr dven man som redan befinner sig i samhal-
lets periferi pa grund av sina handlingar: stratrovare, desertorer, laglosa
(Hall 2013: 352-354). Dessa man har redan ldmnat den normerande,
hegemoniska manligheten och antagit en skev identitet. PA samma satt
ar en del av minniskorna som traffar naturvasen i mitt material pa gran-
sen till det skeva, eller tillfalligt skeva, da de befinner sig ute i skog och
mark. Hegemonisk maskulinitet dr ett begrepp som introducerades av Ra-
ewyn Connell och innebér att det finns en viss sorts maskulinitet som ar
overordnad inte bara kvinnor utan dven andra maskuliniteter. Vilken den
hegemoniska maskuliniteten ar beror pa tid och rum. Den ar inte fixerad
i alla kulturer och tider utan star i standig forandring (Connell 2005: 76).
Forutom man som befinner sig utanfér den hegemoniska maskuliniteten
ar det dven yngre manspersoner som forekommer i materialet: en yng-
ling (SLS 212: 174), en pojke (SLS 22: 13-16; SLS 280: 391-392; R2. Nr
329), en bondgosse som dven kallas yngling (Bygdeminnen 1910: 35-36).
Enligt Laskar (2009: 82) har dktenskap anvéants som ett heteronormativt

150



konsforverkligande projekt, vilket innebdr att en person inte raknades
som man eller kvinna innan hen férenats och fullindats med nagon av
det motsatta konet i dktenskapet. Denna syn, som férmedlats i svenska
sexhandbdcker riktade till medelklassen, kan dven ses i finlandska folkliga
sammanhang, dar den som forblev ogift fick utsta stor smalek och hade
svart att passa in i samhallets roller (Saarimaki 2010: 50-51; Stark-Arola
1998b: 32).

Foljande exempel ar en central sagen som jag kommer att hdnvisa till
manga ganger i detta kapitel, eftersom det innehaller s manga olika mo-
tiv att skarskada.

En pojke var och letade héstar i skogen, och sa triffade han dar en
grann manniska, och sa sa han: "Goddag, goddag, min trolovade hustru”.
-"Goddag, goddag, min fistman”, sa hon. Efter nagra dagar kom hon dit
som han bodde, och han maste ta on. Hon sa, att nog ar hon lika bra som
en annan, bara hon blir omkristnad. Sen en dag sa skodde han hésten,
och skon var for smal, och da tog hon den mellan hdnderna och ratade
ut den (SLS 280: 391-392).

"Pojkens” identitet kan vara en fraga om alder. Orvar Lofgren menar i sin
artikel "Fran nattfrieri till tonarskultur” (1969) att gransdragningen mel-
lan barn, ungdom och vuxen var skarp i bondesamhallet och att konfir-
mationen ofta var den dvergangsrit som fungerade som intrade till vux-
enlivets arbetsuppgifter (Lofgren 1969: 25-26). | Halland sades det att
lillpojken blev lillkarl efter att ha last for prasten och nar han vid 17, 18
ars alder klarade av vissa kraftprov sadsom att dricka sex supar eller rida
en otdmjd hast blev han karl (Lofgren 1969: 26). I exemplet med pojken
som gifter sig med ett troll, befann sig pojken ute i skogen for att soka
hastar. Detta i sig ar en viktig detalj for konstruktionen av pojkens identi-
tet. Arbetet i det rurala jordbrukssamhallet var relativt strikt indelat och
speciellt da det kom till mjolkhushéllningen och fahusarbetet. Korna var
kvinnans ansvarsomrade. De stannade hemma pa garden eller hoélls pa
kultiverad betesmark pa sommaren och producerade foda (Stattin 2008:
62-63). Kvinnoarbetet som hade med korna att géra var under en mans
vardighet. Hastskétseln horde diaremot till husbondens arbete (Ostman
2000: 152-153). Hasten var en dyr statussymbol som drog eller bar man-
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nen ute i samhallet och hjalpte honom i jordbruket. Den var valskott och
seldon och akdon var ofta vackert utsmyckade (Ahlback 1983: 386, 388-
289). Att leta efter hdstarna var ett viktigt jobb, och om pojken misslyckas
kan det sta honom dyrt. Hastarna slapptes ofta ut i flock tillsammans med
grannarnas och fick ga fritt i ndrskogen. De vallades inte men fick tillsyn
av dem som gjorde sig drende till skogen i arbetets tecken (Ahlback 1983:
389). De hastar som pojken letar efter kan vara ute pa bete, eller sa kan de
ha sprungit bort. Hogst antagligen ar de pa bete, men det ar anda viktigt
att han hittar dem, for om han inte gor det orsakar han skada hos den man
som ager hadstarna, inte bara ekonomiskt utan dven i form av forlorad sta-
tus. Det ar antagligen inte ett jobb som ges at vilken osnuten pojkvasker

som helst, och hans identitet kan hdnga pa om han hittar dem eller inte.

Om han hittar hastarna eller inte, far vi aldrig veta, men istéllet hittar han
sig en hustru. Sdsom tidigare sagt var dktenskapet den ritual som stad-
faste inte bara parets legitimitet utan dven ett blivande av (vuxen) man
och kvinna. Nar ett icke-heteronormativt dktenskap sedan ingatts med ett
vasen istdllet for en ménsklig kvinna, kan maken dnda inte leva upp till
identiteten man, eller i alla fall inte en "rat” man utan snarare en skev.
Genom dktenskapet skulle kategoriska identiteter befastas, men detta par
gor det svart. Fistmon gor sitt basta att vara en god hustru det vill sdga
en Kristen, vilket ar intressant med tanke pa vad vi vet om troll och deras
instéllning till religion. Detta kommer jag att avhandla i ett senare avsnitt
i detta kapitel.

Stattin forklarar hur berattelser om nacken i hastgestalt - dar man rar
pa nickhasten medan kvinnor inte gor det - kan tolkas som anvisningar
for vem som kan och far hantera hastar (Stattin 2008: 63). I sdgnen dar
trollflickan hjalper sin make att sko hésten och slutligen, da den irriteran-
de maken inte far till skon sa att den passar, tar dver arbetet och dessut-
om forevisar omansklig styrka (Bygdeminnen 1909: 38) kan ses som ett
gransoverskridande beteende pa flera satt. Forst och framst tar hon éver
ett manligt kodat arbete som inbegriper en viktig manligt kodad status-
symbol, hasten. Darefter demonstrerar flickan sin 6vermanskliga styrka
genom att banda en hastsko till ratt storlek och bryter diarmed illusionen

hon byggt upp for att passera som manniska. Darmed skapar hon en kris
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genom att inte passa in i ndgon kategori, inte ménniska, inte monster
(Cohen 1996: 6). Dessutom hotar hon sin make och bryter dirmed mot
sitt aktenskapslofte om att lata mannen vara hennes 6verhuvud. Jonas Li-
lieqvist skriver i sin artikel "Mannens vald och vilde inom dktenskapet”
om hur berattigande och icke-beréttigande av familjevald uttryckts fran
1600-talet till slutet av 1800-talet. Han menar att det fanns en uppfattning
om att respekt for mannen i hushdllet var det viktigaste i dktenskapet och
att mannens auktoritet inte kunde fuskas fram med vare sig tyranni eller
undergivenhet (Lilieqvist 2001: 95f). I fallet med trollflickan och pojken
har pojken med sitt hiatska humor sankt sig till hustyrannens niva och
anses inte leva upp till hegemoniska manligheten som innebar en sakt-
modig, tdlamodig och icke-valdsutévande patriark (Lilieqvist 2001: 95).
Haraway menar att den ideala relationen mellan sdllskapsarterna ménn-
iska och hund ar "otherness-in-connection”, med vilket avses det svaraste
i mellanartsliga relationer det vill sdga att kunna se, hora och kdanna vad
partnern dr, vet och vill i en gemensam motivation efter att forenas med de
artspecifika egenskaper som finns (Haraway 2003: 45). Ett vdsens dver-
manskliga styrka ska inte forbises eller fortryckas utan uppmuntras och
respekteras, vilket trollflickans make inte gor. Han har misslyckats i att ge
sin hustru en egen plats i relationen. Samtidigt har hustrun 1atit sig dopas,
vilket kan tolkas som att hon sjalv fransagt, eller forsokt fransaga, sig rol-

len som vasen.

Da dktenskap inleds mellan ménniska och vasen, passerar alltsa ende-
ra parten ofta en tankt grans mellan manniskans varld och vasendenas.
Gransen kan vara tydlig i och med bergtagning: den bergtagna ar da osyn-
lig for 6vriga manniskor och forsvunnen fran deras varld (SLS 280: 136;
SLS 212: 174; Bygdeminnen 1910: 35-36). Granser eller granszoner kun-
de dven vara tidsliga, som till exempel gryningen och skymningen, da ris-
ken for att raka pa ett vasen var storre (Hall 2013: 74-75). Granszoner
var kaotiska sfarer mellan de omraden som systematiskt kategoriserade.

dessa granszoner, i den liminala tiden, fanns vasendena (Stattin 2008: 49).

Giftermalet i exemplet ovan inleds som ett resultat av ett magiskt forbund
som knutits da parterna tilltalade varandra pa sittet de gjorde; pojken

kallar flickan for sin trolovade hustru, och hon kallar honom sin fistman.

153



Schon framfor ett liknande exempel i sin bok men har utbroderat sdgnen
med egna ord och har da fatt det att framstd som att det var skogsraets
vackra klader som gjorde att drangen (pojken i Schons exempel) ville re-
tas med skogsrdet och kalla henne for sin fastmd. Hennes svar, “"Hall ord
me de!”, binder ihop henne och driangen (Schon 2010: 30). Schons bok
ar populdrvetenskaplig och hans uppgift i den ar, forutom att undervisa,
framfor allt underhalla, men hans tolkning av sdgnen &r i linje med alltfor
vanlig tendens att reproducera bilden av skogsraet som en fafiang, sexuali-

serad och snarstucken typ.

Vad hdnder da pojken tilltalar flickan sa som han gor? Han inleder en per-
formativ normaliseringsprocess som borjar med att han kallar flickan sin
trolovade hustru och slutar med att hon blir hans lagvigda hustru. Kon-
struktionen av identitet genom spraket och upprepade handlingar ar kar-
naniperformativitet (Butler 1993: 179). Magi i form av ord har gamla anor
och utgor en stor del av till exempel kyrkans ritualer, sdsom da prastens
ord forvandlar nattvardsvinet och oblaten till Kristi blod och kétt. Aven
ceremonin vid inledandet av dktenskap ar akter av ord och handlingar;
da dktenskapsforrattaren uttalar orden "harmed forklarar jag er man och
hustru”, byter paret identitet; ett performativt uttalande som "gor” gifter-
mal (Ambjornsson 2006: 136; Austin 1962).

Det finns bara en sigen som siger nagonting om hur sjilva vigselakten
sag ut hos vasendena, och den ar fran Narpes och skildrar "skogsfolkets”2

giftermalsritual:

De lato viga sig i kyrkan, dit de osynliga smo6go sig och stall-
de sig under brudpallen, ndr prasten sammanvigde man
och kvinna av méanniskoitt. De trodde pa samma gud som
de kristna, men hade ingen aterlosare. (Bygdeminnen 1910:
35-36)

12 Det definieras inte om det ar fragan om troll eller skogsraet men eftersom
skogsrdet ar ett ensamvasen medan trollen levde i familjer sa utgar jag ifran att
det héar ar trollens liv som beskrivs. Signen ar dessutom en variant av en annan
(SLS 212: 174) dar giftermal sker mellan troll och man. Helt sidker kan jag dock
inte vara eftersom vasendenas beteckningar varierar och "troll” kan sta for vilket
vasen som helst samtidigt som "skogsfolk” kan vara vilket naturvasen som helst.
Har ser vi hur vasendets funktion i folktron spelar storre roll 4n bendmningen.
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Har forestalldes alltsd vasendenas performativa ritualer vid livets hogtider
vara exakt samma som manniskans; osynliga narvarade de vid manniskans
egna hogtider och anvande sig av dem. Forestallningen om vasendenas 6ns-
kan att imitera allt ménskligt ar alltsd stark har och sdlunda reproduceras
en idealbild av mdnniskan som dverlagsen andra arter. Jag vill har inflika att
denna sigen, som finns i tryckt form i Bygdeminnen (1910) aven omtryckts
i forkortad form i Finlands svenska folkdiktning och dar aterges den forsta
meningen i citatet ovan sdhdar: "De lato viga sig genom att osynliga sta under
brudpellen vid vanliga vigslar” (Landtman 1919: 639, min kursivering). Or-
det vanlig utgor har ett intressant tilldgg som, tillsammans med papekandet
att vasendena visserligen tror pa Gud men inte pa Jesus, fungerar som en
uppdelning i "vi” och "de”. Har sker en andrafiering i likhet med den som
gjorts av judendomen, som inte raknar Jesus som Guds son utan snarare
som en profet. Oférstaelse och radsla for "de andra”, de som inte r som
vi, leder ofta till hat. Inom postkolonial teoribildning innebar andrafiering,
eller othering, processen dar ett "vi” och "de” skapas och ar ett satt att dis-
tansiera sig fran grupper som uppfattas som annorlunda eller simre dn den
egna (Ashcroft, Griffiths, & Tiffin 2007: 156). Simone de Beauvoir menar till
exempel att kvinnan ar den andre till mannens norm (de Beauvoir 2006:
26). Troll i skonlitteratur exemplifierar "hur ras- och etniska stereotyper ar
delar av produktionen av den Andre”, skriver Ann-Sofi Lonngren (Lonngren
2015a: 218, min dversattning). Hon menar att troll i nutida skonlitteratur
har formats i relation till vad som, enligt Frykman och Lofgren, ansags vara
en nordisk medelklassidé om vad mansklig natur ar (Lonngren 2015a: 217).
Den svenska borgerligheten konstruerade vid forra sekelskiftet bilden av en
idealmanniska, och den sentida konstnarliga konstruktionen av troll dr en

motbild till denna idealménniska, ett slags skev spegelbild.

Det ar i manga fall tydligt att visendena handlar aktivt for att uppna och
vidmakthalla kontakt med méanniskor, i det har fallet genom giftermal. Ett
posthumanistiskt liv, enligt MacCormack, ar att vilja kdnna och forena, inte
for att harska utan for att skapa; liv genom relationer (2009: 113). Uteslut-
ningar 6verges och istillet omfamnas olika anpassningsbara allianser med
det liminala och med andra varelser; forbund som vi skulle kalla queera,

skriver MacCormack (Ibid, 124).1 allra storsta delen av de elva signerna om
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giftermal ar det visendena som tar initiativet till giftermal, och bréllopet
firas ofta i deras vérld, men alliansen ger sdllan upphov till motstand hos
manniskan. Brollopet kan aven firas i manniskornas varld eller rattare sagt,

i en gransvarld:

Det var en gang en flicka fran Sundom, som var pa ett fibodstélle och
hade en hund med sig. Nar hon hade varit dar en tid, kom hunden
hemspringande. Han skéllde, morrade, tjot och sprang kring husbon-
den och sag forfarligt ynklig ut. Husbonden borjade fundera, att na-
gonting skulle vara pa farde och foljde efter hunden, da han sprang ut.
Hunden sprang till fabodstéllet, och fadern foljde efter. Nar han kom
in i stugan, var den full av folk. Dar firades bréllop med hans dotter.
Flickans fader tog da fram kniven och borjade hugga och sla omkring
sig sa mycket han kunde. Da forsvann allt folk, sa att man inte sag, vart
det tog vagen. Flickan och en hel hop vackra guldsaker stannade kvar
(Hembygden 1913: 107).

Brollopet firas hér i en fibod. Fabodkulturen bar med sig att kvinnor till-
bringade somrarna ute i skog och mark medan de vallade boskapen, pa sam-
ma sitt som man kunde vara hemifran langa tider vid tjardalar och kolmilor.
Saledes finns det en ganska stark tradition om ensamma kvinnor som vid
sina fabodar kom i kontakt med olika vdsen (Nyman 1963b: 154-155). |
Osterbotten var fibodkulturen starkt etablerad och i synnerhet den s kall-
lade halvfaboden dit kvinnorna gick pa kvillen, sov 6ver, mjolkade pa mor-
gonen och gick hem med mjolken for att arbeta i och kring hemmet under
dagen. I helfdbodarna bodde flickorna upp till veckor i strack, vallade bo-
skapen och tillverkade mjolkprodukter som avhadmtades med hast och kar-
ra eller bat om fiaboden fanns ute pa en 6 (Ahlback 1986: 370). Fibodarna
bestod av olika byggnader; bostadshus for folk och f4, hus for beredning
av mjolkprodukter, och hus for lagring (Nyman 1963a: 59ff). Som sadan
var fadboden en mycket kvinnlig miljo, ett kvinnligt rum i naturkulturen.
Kreatursskotsel och mjolkhanteringen var som tidigare ndmnt ett arbete
for kvinnor. Att valla var ocksa framst ett kvinnligt arbete (Granberg 1935:
240). I Sverige lagstiftades det till och med 1734 om vallhjon; kvinnor och
flickor skulle anvandas snarare an man och pojkar dar det bara var majligt,
eftersom man lattare kunde inledas i frestelse och forgripa sig pa djuren
(Liliequist 1992: 161).
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Tidelag var ett brott mot savél den varldsliga som den Kristna ordningen
och da naturvisen ansags sta i forbund med savél djurriket som djavulen
blev sexuellt umgdnge med skogsrd och stromkarl forknippat inte bara
med tidelag utan dven demonisk sexualitet (Hall 2013: 251ff). Faran med
tidelag ansdgs ligga i att ohyggliga avkommor riskerade avlas fram (Lilie-
quist 1992: 151). Rent juridiskt fanns inga lagar som uttryckligen forbjod
sexuell beblandelse med naturvasen. De horde dock naturen till och var
inte manskliga, dirmed var sexuellt umginge med dem narmast att liknas
vid tidelag, sex med djur. 1734 ars svensk lag forbjod "tidelag med f3, eller
andra oskidliga diur” och tidelag straffades med doden (Hall 2013: 267).
Lagstiftningen under 1600- och 1700-talen, som ar tidsperioden Mikael
Hall fokuserat pd i sin avhandling, var starkt influerad av teologins uppfatt-
ningar om demonologi och brottsrubriceringen for de rattsfall som finns
var ofta sexualbrott mot naturen, eller sodomi (Hall 2013: 277). Samma
lag géllde i Finland som pa den tiden var en del av Sverige men dddsstraf-
fet togs bort redan 1778 (Lindstedt Cronberg 1997: 68). Tva ars fangelse
var straffet for tidelag fore, under och efter sekelskiftet 1900 (Strafflag, 2.
Kap. § 12, Idestam 1909: 178).

Pa grund av radslan for tidelag blev fibodar i férsta hand kvinnliga rum
dar kvinnor arbetade under betessdsongen. Fibodarna lag ofta langt
borta fran den fasta bosattningen, vilket baddar for moten med vasen. Vi
har sett det i sdgner dar man vid kolmilor, tjardalar och timmerhyggen
mott kvinnliga viasen. Manga av dem har dvernattat i skogsbastur, vilka
annars stod tomma. [ féljande exempel har en skogsbastu nyttjats for ett

overnaturligt brollop.

Det var en gang ett bondfolk, som hade en gribba [flicka], som var ett
ar gammal, och sa folade marren ett gratt hastfol, som de lovade, att
grabban skulle f3, om det skulle varda stort. Men grabban forsvann, sa
inte de hittade henne, och var borta i fjorton ar. Da var det en kvall en
bedsarkaring (tiggargumma), som kom och bad att fa ligga dar, och det
lovade de henne. Da de skulle ga ligga, sa borjade histen stampa och
dundra i stallet, men bedsarkaringen sade at bonden, att han skulle kla-
da pa sig och taga tilgyxan (bilan) pa armen och ga ut och satta sig pa
hastryggen och lata hasten ga, vart han ville utan tommar. Han gjorde,

som karingen ville. D& han kom pa ryggen, sa strackte hiasten till skogs,
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dir de kommo at en skogsbadstu. Dar horde han spelas och dansas,
men da hasten vranskade, sa flog dérren upp. In i stugan var bréllop,
och gubben kastade yxan sin 6ver huvudet pa bruden, sa den fastnade
i vaggen, och da foro de av allihop, sa bruden stannade ensam in med
alltihop. Bruden var gubbens dotter, som skulle gifta sig med ett berg-
troll. Dar hade de bade guld- och silverkarl, som de togo alltihop, och sa
satte de sig pa hasten, och sa bar det av med fart hem tillbaka. (R2. Nr

328, original pa dialekt, rundparentes i original)

[ bdgge exemplena anvinds eggstalet - som vi redan sett dr synnerligen ef-
fekt mot vasen (Tillhagen 1977: 40) - for att jaga bort visendena. Brudens
far ar den som tar tillbaka sin dotter, i det andra fallet efter att dottern
varit bergtagen i fjorton ar. Som far till bruden har fidrarna anledning att
vara missndjda med broéllopen; de har inte tillfragats om lov av den bli-
vande magen. Vid giftermal skulle brudens far vidtalas, eftersom det var
han som i egenskap av familjens 6verhuvud bestimde om barnens dkten-
skap (Giftermalsbalken 1734 1. Kap. 1. §). Giftermal forde ihop gardar och
slakter och det var sdledes av stdrsta vikt att valet gjordes omsorgsfullt. [
det patriarkala samhallet dar den unge mannen pa friarstrat skulle be den
tilltankta svarfadern om dotterns hand kan det ses om ett stort 6vertramp
att uteldmna ritualen, eftersom det ses som att svarsonen tagit utan att
fraga. Ett dktenskapslofte var dessutom aven ett 16fte om hus, hem och
gemensam framtid (Saarimaki 20120: 163). Fadern maste alltsa kunna
forsdkra sig om att den blivande svarsonen ska kunna garantera dottern
ett gott liv. Om mannens makt understryks genom att kvinnan, objektet,
ar hans dgodel, och en yngre man inte kommer till den dldre for att be om
lov, kan det tolkas som att svirsonen inte ser svarfadern som sin jamlike.
Ett mellanartsliga dktenskap ar dartill kanske inte nagonting en foralder

onskar for sitt barn.

Den sexualiserade naturen

Tidigare har vi sett pa manligt vald och tvang i de erotiska motena mellan
man och vasen. Nu ska jag ta mig an det motsatta: ndr vdsen tvingar mann-

iskan. Det handlar om bergtagning, och i samband med detta kommer jag
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dven att diskutera konstruktionen av naturen som kvinnlig och sexualise-
rad.

Bergtagning i dessa sdgner tyder pa manniskans ovilja att stanna hos va-

sendet. Tva exempel ser vi har:

En karl vurt bergtiagen och vurt gift med trollen och hade flera barn.
Han var gift forut och langtade bort. Engang slapp han till kyrkan och
var dar osynlig, men sa krop han under kappan pa prasten och vurt da
synlig, och trollen hade ingen makt med an mera. (SLS 280: 136)

I en gard skulle en yngling ga efter hasten. En kvinna gjorde honom
sdllskap pa vagen. Nar de sa gingo, kommo de till en gard. Kvinnan bjod
honom stiga in. D@ han kom i stugan bjod husbonden honom en sup
samt fragade om han ville gifta sig med ndgon av hans déttrar. Den for-
sta hagfallt han int, ej heller den andra, men de tredje lika han. Han gifte
sig med henne och blev mag i gdrden. Han gick nog ut och t.o.m. éver
hemgarden, men ingen sidg honom. Da hans mor dog begéirde han att
fa vara med pa begravningen, vilket tillstaddes. Men vid begravningen
gick han sa néra, att han fick tag i prestens kappa, och da blev han i
synlig matto” tillbaka. (SLS 212: 174)

[ det andra exemplet ndmns inte bergtagning med just det ordet, men mo-
tivet ar likadant: den bergtagne ynglingen blir osynlig da han gift sig med
vasendet, och det ar endast kontakt med prastens kappa som goér honom
synlig igen. Detta ar ett exempel pa sa kallad 6verforingsmagi: det som
rort vid en manniska, sdsom en kroppsdel eller ett plagg, kan anvindas
av en annan manniska (Frazer 1925: 53). [ det har fallet ar det en helig
person, prasten, som har makt 6ver det onda och vars plagg ger ynglingen
makt att bli fri frdn visendena. Ynglingen tycks egentligen inte ha nagra
storre invandningar till giftermalet och det dr egentligen bara nér hans
mor dor och han, till synes av misstag, far tag om prastens kappa som han
blir synlig igen och, far vi formoda, inte kunde atervénda till sin hustru. I

en variant av sdgnen ser upplosningen lite annorlunda ut:

Efter en tid ville ynglingen ga hem till sin sjuka mor, och ehuru svarfa-
dern var mycket emot det, gav han slutligen sitt bifall. Ynglingen skulle
vid ndsta gudstjanst gd upp till altaret och sticka sitt huvud under pras-
tens kappa; da skulle han bli synlig och kunna ga till sin sjuka mor. Sa
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gjorde han. Prasten som igenkdnde honom i kyrkan kom efter honom
till hans hem och gav honom dar nattvarden. Ynglingen stannade hos
sina foraldrar, men tirdes av en standig oro. Han irrade oupphorligen
omkring i skogen, men kunde ej finna védgen tillbaka till sin hustru som
han langtade efter (Bygdeminnen 1910: 35-36, har atergiven i forkor-
tad version enligt Landtman 1919: 639).

Héar onskar ynglingen komma tillbaka till sin hustru, antingen for att han
ar forhdxad av henne eller for att han genuint saknar henne. Oron och hans
oupphorliga irrande kan tolkas som ett fortrollat tillstand. I en ahmedansk
fenomenologisk tolkning skulle ynglingens hem, stallet dar han kan vara
bekvdm och rat, vara hos den 6vernaturliga hustrun (Ahmed 2006: 154).
Genom att gifta sig med ett vasen skevades ynglingen och denna skevhet
klibbar fast vid honom dven efter att han atervant till den manskliga véarl-
den, dar han inte langre kan vara rat (Ahmed 2006: 101).

Att karlen i det forsta exemplet dr bergtagen mot sin vilja framgar av att
han "langtade bort” och dessutom ”var gift forut”, s det gar att anta att
han eventuellt saknade sin manniskohustru. Hur brollopet forestalldes se
ut fortdljs inte men eftersom det framkommer att mannen varit "gift forut”,
laser jag detta som en sorts jamstdllande mellan blandaktenskap och ett
manskligt dktenskap. Ritualerna kanske inte var desamma men inneboérd-
en i aktenskapet ar det. Han ”"slapp”*® aven till kyrkan och undkom déarmed
trollen. Bergtagningssituationen kan tolkas som avmaskuliniserande; en
man bortrovas av ett eller flera kvinnliga vasen med en sexuell agenda som
utgors av en onskan om barn med manniskor. For att kunna passera som
en innehavare av en hegemonisk maskulinitet ska mannen dels klara av
att st emot de kvinnliga visendena men dven behélla det sexuella vertag
han har. D3 han anviands som avelshingst for att trollen ska fa sina mann-
iskobarn har han dven forlorat det dvertaget. Sexualiteten uppfattades
som en naturkraft som samhallet forsokte kontrollera (Lovkrona 1991:
279). Dessa tankegangar ar centrala i queer ekofeminism, som bygger sin
grund pa uppfattningen att kvinnlig emancipation inte dr méjlig utan na-

turens emancipation, och vice versa (Gaard 1997: 114). Mannen, kulturen,

13 I finlandssvenskan betyder ordet "slippa” inte bara att besparas eller undga
nagonting, utan dven att kunna och fa komma, exempelvis "Jag slapp hem till jul”
dvs "Jag fick komma hem till jul” (Finlandssvensk ordbok 2016)
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har makten 6ver kvinnan, naturen, men i exemplet ovan ar det visendena
med sin vilda sexualitet som révar bort mannen. I sin artikel Towards a
Queer Ecofeminism skriver Greta Gaard om hur manga olika fortryck sam-
arbetar, sdsom kvinnofortryck, rasism, klassism och miljoférstoring. I en
varld som styrs av manlig dominans representeras kulturen av mannen
medan kvinnan ar liktydig med naturen. Det queera och avvikande, dven
i form av manniskor av annan etnicitet dn en sjalv, gors feminint, djuriskt,
erotisk och naturaliserat i en kultur som nedvarderar dessa egenskaper,
samtidigt som naturen feminiseras, eroticeras samt queeras. Den stora
vasterlandska paradoxen i hur synen pa sexualitet ar att "queera sexua-
liteter” sedan 1600-talet ofta bemarkts “mot naturen” samtidigt som det
finns en forestdllning om att det sexuellt avvikande eller frigjorda ar na-
gonting som ligger nara den vilda naturen och ar okultiverat. Det "onatur-
liga” ar ofta en underforstadd synonym for "icke-forokande”, det vill sdga
sexualitet utan prokreation anses onaturligt (Gaard 1997: 117f). Samti-
digt ar det den fruktsamma sexualiteten, utanfor dktenskapets valsignade
forening, som anses hotfull, vilket Gaard inte problematiserar men vilket
jag tolkar som sammanhorande med en patriarkal samhallskonstruktion
som soker kontrollera kvinnors sexualitet. Daremot ses dven sexualitet
med "6verdriven” forokning som djurisk och darmed "onaturlig” for en
manniska. I nationalistiskt hdnseende har kvinnor hogaktats for att de
bidrar till nationens framtid genom att féda barn, men deras sexualitet
maste samtidigt begransas for om de far barn utanfér de 6nskvarda pa-
rametrarna grusas illusionen av den perfekta nationen och dartill over-
befolkas landet och jorden, skriver Andil Gosine i sin artikel "Non-white
Reproduction and Same-Sex Eroticism. Queer Acts against Nature” (2010:
156). Detta medfor ocksa att icke-vita kvinnor i fattigare samhallen utan
tillgang till preventivmedel rasifieras och stereotypiseras som overdrivet
fruktsamma och i forlangningen som djuriska. Gosines artikel dr skriven
ur ett modernt perspektiv men parallellen till vart bondesamhalle ligger i
tanken pa "den andra” som ohdmmad och 6verdrivet barnalstrande. Sofia
Kling menar i sin doktorsavhandling Vi vdga ej helt leva. Barnbegrdnsning,
sexualitet och genus under den svenska fertilitetstransitionen (2007) att
1930-talets svenska arbetarklass borjade begrdansa antalet barn som ett

satt att framstalla sig sjalva som respektabla eftersom en stor barnaska-
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ra stimplade dem som "irrationella, sexuellt 16sslappta, hansynslosa mot
avkomman” (Kling 2007: 252). Barnbegransning sdgs alltsa som ett sitt
att opponera sig mot hur arbetarfamiljer sdgs av medelklassen. Likadana
fordomar har funnits i ett finlaindskt bondesamhalle dar par med stora
barnaskaror ansags sakna sjalvbeharskning (Helsti 2000: 226ff).

Forestallningen om sambandet mellan den vilda naturen och den kvinn-
liga sexualiteten sags som ett hot mot den kristna samhallsordningen. [
det tidigmoderna svenska sambhallet var naturvasen forknippade med
djavulen och darmed forstarktes den syndiga aspekten av samrore med
erotiska vasen (Hall 2013: 122-123). [ karelska jaktbesvarjelser beskrivs
naturen som en kvinna och jagaren som en viril man som dels tranger
in i skogen for att jaga dess djur, dels visar respekt for naturen och dess
gavor (Tarkka 1998: 106). Om naturen da ses som kvinnlig, blir forhall-
ningssattet till kvinnlig sexualitet tvetydig: dels finns en vordnad for den
men den ar nyckfull och behover timjas. Ett satt att tdmja den ar genom

aktenskapet.

Aktenskapet kan fungera som ett sitt att legitimera sexualitet, men ocks3
inordna manniskor i en patvingad heterosexualitet, ett begrepp vi kidnner
igen fran Adrienne Richs essd om dktenskapet som ett satt att kontroll-
era kvinnan och det hon producerar (Rich 1980: 639). | bondesamhallet
var den ogifta kvinnan, nuckan eller gammelpigan, utanfor alla strukturer.
Hon var inte langre en ung flicka som fortfarande hade chansen att gifta
sig och fa barn, hon bodde ofta kvar hemma hos féraldrarna pa undantag,
hon hade inga avkommor som kunde ta hand om henne pa hennes alders
host. I folkligt berdttande var hon ofta en sorglig karaktar som konstant

hungrade efter en mans beroring (Saarimaki 2010: 50-51).

For viasendena blir dktenskapet snarare ett satt att erkdnnas som nagon-
ting mer an bara vdsen, samtidigt som de dnda bar med sig identitet och
dessutom, i fallen dar kvinnliga vdsen gifter sig med man, understills
mannen enligt den kristna ordningen. Den kristna missionen, att omvan-
da sd manga som mdjligt, star skriven i Bibelns Matteusevangelium ka-
pitel 28 verserna 19-20 dar Jesus ger sina larjungar befallningen att ”[g]
a darfor ut och gor alla folk till larjungar! Dop dem i Faderns och Sonens
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och den helige Andes namn och lar dem att halla allt som jag befallt er”
(Svenska Folkbibeln 2019). Det kristna utomeuropeiska missionsarbe-
tet kan enligt postkolonial kritik ses i termer av kolonialmakten som en
karleksfull moder eller dominant fader som vet vad som ar bast for den
andrafierade koloniserade (Ashcroft, Griffiths, & Tiffin 2007: 155-156). [
bondesamhallet, dir ett visen var "den primitiva andra” kan da kristnan-
det av vasendet delvis betraktas som en triumf och delvis som ett satt att
inforliva det stackars vasendet i en kristen gemenskap dar det far chansen
att civiliseras men samtidigt internaliserar rollen som den underldgsna.

Aktenskap mellan minniska och visen inleds, som vi sett, oftast pa
initiativ och rentav tvang av vasendet (SLS 212: 174; SLS 22: 13-16; Byg-
deminnen 1909: 38; Bygdeminnen 1910: 35-36; R2. Nr 329; SLS 181 s. 25
f.; Nyland 1886: 23). Jag ser det som ett sitt for visendet att "géra” mansk-
lighet, att forsoka passera som manniskor. Samtidigt utfér de handlingar
som rimmar illa med tingens ordning, som till exempel da de kvinnliga va-
sendena tar erotiska, normbrytande initiativ och beter sig pa ett sitt som
inte anses vara "kvinnligt”. Handlingarna behdover inte vara provocerande
i sig sjdlva men nar de utfors av en kvinna, vare sig hon ar manniska eller
vasen, laddas de med varderingar om genusbundet agerande. En kvinna
ska helt enkelt se ut som en kvinna och bete sig som en kvinna, och begira
en man som ska se ut som en man och bete sig som en man. De kvinnliga
vasendena bryter mot denna regel. De ar starka och deras barn kan arva
deras styrka. Ett exempel pa skogsraets fysiska styrka ar foljande:

Pa Svarfvarbole hemman i Karis tjanade for 100 ar sedan en “kol-
adrang”, som hette Manker. Han kolade vintern om i skogen Bjornkarr
och var darunder "utsatt” for en skogsjunfru, som ville gifta sig med ho-
nom. Hon "lullade”* alltid, dd hon kom. Hon besokte honom och hjalp-
te honom att kola. Blott Manker "visade”, arbetade hon. Slutligen ville
hon géra honom sallskap och folja honom hem. Detta tillat icke Manker.
Da han kom hem, berattade han fér bonden - han hette Erik Vikberg
- hvem som hade besokt honom i kolaskogen. Denne svarade da: "Int
slipper du henne, forrdan du skjuter henne med silfver”. Manker tog da

foljande gang bossan med sig och laddade med silfverknappar, som han

14 Betyder vagga, nynna, vyssja, men kan dven betyda springa, hoppa, ropa, yla
(hund) (Ordbok éver Finlands svenska folkmdl 2019).
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hade i sin skjortkrage. Sa snart Manker kom tillbaka till “kolakojjan”,
infann sig dfven skogsjungfrun. Manker riktade béssan mot henne och
trykte af. Skottet small och hon foll till marken. Hon borjade da kvida
som en sarad madnniska och sade: "Rack mig nu handen, da vi ha varit sa
lange goda vanner och bekanta”. Manker stack fram bésspipan och hon

"knep” sd hardt om den, att mynningen gick ihop. (Nyland 1886: 23)

Silvret som har anvdnds for att skjuta skogsraet ansdgs besitta en stark
magisk kraft. Silver var i klass med stal som saval botemedel som skydd
mot det 6vernaturliga (Tillhagen 1977: 39). Bruket av vapen ar manligt
kodat och gevaret ett viktigt redskap. I sitt dodségonblick uppvisar skogs-
raet fortfarande den okvinnliga, 6vermanskliga styrkan som markerar
henne som annorlunda, trots att hennes dodsrosslingar papekas likna en
manniskas. Mannen undgar med livet i behall och bevisar att hans intel-
ligens ar hogre dn raets, men genom att forstéra mannens vapen far hon
anda sista ordet. I forldngningen avmaskuliniserar hon honom och atertar
salunda en del av sin identitet som subjekt, inte ett objekt och offer. Vald
ar manligt kodat och en del av den toxiska maskulinitetsbilden men att
drabbas av det manliga valdet, speciellt sexuellt vald, ses som kvinnligt
offerskap i negativ bemarkelse (Saarikoski 2001: 224). I Stark-Arolas av-
handling om karelska kvinnors hemliga magiska ritualer framkommer det
i materialet att man kunde och fick reagera med vald mot kvinnor som
utsatt dem for karleksmagi (Stark-Arola 1998a: 222). Skogsjungfrun "ut-
satter” kolaren for sina inviter och fér honom farligt nara offerrollen, var-
pa han reagerar med det manliga valdet och tar henne av daga. Ordningen
ar aterstalld, &ven om hon med sina sista krafter forevisar sin onaturliga

styrka; ett sista uttryck fér hennes Andraskap.

Det patriarkala samhallet ger oss en manlig 6verordning dar den kvinn-
liga handlingskraften ska underkuvas och dar upproriska kvinnor anses
okvinnliga och orovickande. Redan att befinna sig pa fel plats ar ett tecken
pa att nagonting ar skevt, som till exempel kvinnor i skogen. En kvinna
som "gor [en yngling] séllskap pa viagen” och bjuder in honom till sitt hem
kan ses som oerhort provocerande men samtidigt reagerar ynglingen inte
negativt utan foljer med, tackar ja till supen hennes far erbjuder honom
och gifter sig darefter med hans tredje dotter (SLS 212: 174). Tretalet, som
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i sagnen framtrader i och med den tredje dottern som ynglingen aktar, ar
ett tal som kopplats till det magiska sedan de gamla grekernas tid. Det fore-
kommer i sagor saval som i den folkliga lakekonsten: tre prinsessor, tre bro-
der, tre droppar blod, tre varv runt kyrkan och sa vidare (Tillhagen 1982:
154-159).

Som representant for manligheten har ynglingen misslyckats, da han givit
efter for vasendet. Man forvantades kunna std emot viasendenas lockelser
och om de inte kunde det, ansags de svaga och feminina (Hall 2013: 401).
Pa samma satt kan karln som blir bergtagen och gift med trollen tolkas som
uppvisande en brist pa maskulinitet da han blir tagen av de kvinnliga trol-
len.

Ovilja att stanna tyder pa ett maktforhdllande dar méanniskan ar i underlage
och tvingas, eventuellt med vald, att stanna. Vi vet inte om den sexuella re-
lationen ar frivillig men sexualiteten i ett maktforhallande ar alltid ojamlik.
Det finns ofta avkommor med i bilden, sa en sexuell relation existerar. Situ-
ationen dar en man bergtas av kvinnliga vasen med en sexuell agenda kan
tolkas som avmaskuliniserande. Att mannen sedan befinner sig i ett under-
lage i en maktrelation ar rakt tvirtom mot den patriarkala samhallsstruktur
han sjalv ar van vid, den diar mannen ar kvinnans 6verhuvud. Ett maktfor-
hallande dar mannen har makten ser vi i sdgnen dir en man under en tid

lever samman med ett skogsra under dktenskapsliknande forutsattningar:

En man, som vistades i en skogsbastu, fick besok av ett skogsra. De lev-
de samman en tid. En gdng sporde mannen raet, om hon kunde dé. -Nej,
svarade raet, men jag har en liten flaick pa min kropp strax under vastra
armen; om nagon visste av den, kunde det ga mig illa. Mannen, som ville
bli henne kvitt, passade en gang pa och stotte kniven i hennes kropp pa
det stalle dar flacken satt. Hon ljot da doden. (SLS 333: 213)

Da mannen vill bli av med henne, fragar han henne om hon kan do. Skogs-
raet menar att detta endast kan ske genom att hon skadas pa den enda
svaga punkten hon har pa sin kropp, under vanstra armen. Hon delar med
sig kunskapen om sin svaga punkt 4t mannen och han utnyttjade makten i
vetandet till att forsoka orsaka henne stor skada, eftersom han ville bli av

med henne. Hans agerande till och med dédar henne.
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Jag menar att just for att skogsraet (och de andra visendena som star i
denna avhandlings fokus) sdgs som naturen personifierad dppnar det upp
for att tolka henne i enlighet med de komplexa forestédllningar om natur
och sexualitet som vi sett utgjort en stor del av samhallet. Tillat mig fram-
fora ett tanke-experiment: om sidgnerna ar sanna och viasendena existerat
som verkliga varelser med egen agens, vad foranledde da deras handling-
ar? Kunde de inte hjilpa det pa grund av sin biologi? Var det en medveten
subversiv handling? Spelade de med ménniskornas forestéllningar med
ett storre, for oss okdnt, syfte i tankarna? Fragorna ar fascinerande men
naturligtvis omojliga att svara pa. Klart ar dnda att ménniskans beréttel-
ser om dessa vasen speglar ett komplicerat forhallande till natur och sex-

ualitet.

Stark-Arola skriver att karelska kvinnors magiska ritualer om dktenskap
och barnafédande i huvudsak fokuserade pa parbildande, sexualitet och
hélsa snarare an fertilitet, moderlighet och reproduktion och menar darfor
att inom kvinnlig magi var kvinnans viktigaste roll partnerns (Stark-Arola
1998b: 34). Parbildningen och ihoppassandet var avgérande bland annat
for att kunna skéta ett hemman (jfr Ostman 2000): ”[TJhe monogamous
and heterosexual bond between a married couple comprised the symbo-
lic core of the farm household unit” (Stark-Arola 1998b: 36). Denna sex-
uella forening fick inte storas (Stark-Arola 1998b: 38). Kan denna idé om
ihoppassande, man och kvinna som tva halvor som tillsammans ska ut-
gora en helhet, 6verforas till de manniskor och vasen som gifter sig? Nar
manniskan-mannen forenar sig med vasendet-kvinnan, passar de ihop?
Blir de en helhet som kan sdgas passa in i det stérre sammanhanget, i det
omKkringliggande samhéllet? Jag kommer att aterkomma till denna fraga i
slutdiskussionen.

Sa levde de lyckliga...?

[ mitt material slutar sallan ett dktenskap mellan madnniska och véasen lyck-
ligt. Da det ar tal om bergtagning och tvang, kan en anta att de bergtagna
inte trivs speciellt bra, dd ingenting annat ndmns. Fem sdgner slutar i att

antingen vasendet eller manniskan, eller rentav bagge parterna, dor (R2.
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Nr 329; SLS 333: 213; Bygdeminnen 1909: 38; Bygdeminnen 1910: 35-36;
Nyland 1886: 23). I exemplet med sjordet som ville gifta sig med en man
slutar det med att hon siander sjukdom pa mannen "for hela hans livstid”
(Renvall 1890: 14b). I fem sagner skiljs paret at, den bergtagna manniskan
tar sig bort fran vasendet, eller sa forsvinner vasendet (SLS 280: 136; SLS
212:174; SLS 215: 80a; SLS 215: 80b; Hembygden 1913: 107; R2. Nr 328).

Jag lyfter har fram ett exempel:

En kvinna fran Kvevlaks siges ha varit gift med ett bergtroll. De levde
samman i sju ar och kvinnan hade ett gossebarn med trollet. Nar de sju
aren voro gangna, forsvann trollet utan att sedan lata hora av sig. (SLS
215:80b)

Har varar ett dktenskap mellan ett manligt bergtroll och en kvinna i sju
ar innan bergtrollet forsvinner och hor inte av sig mer, vilket jag finner
anmarkningsvart. Delvis for att vasen ofta holl fast vid sina manniskor nar
de val fatt dem, men aven for att ordvalet for tankarna till en pa forhand
uppgjord dverenskommelse; i sju ar har trollet levat samman med kvin-
nan, eller kvinnan accepterat att leva samman med trollet, och ett barn
finns inom dktenskapet. Varfor kvinnans make anses ha varit ett bergstroll
framkommer inte; kan det ha berott pa att han forsvann efter de sju aren?
Talet sju ar av gammalt ett magiskt tal som enligt Carl-Herman Tillhagen
framst kopplas ihop med de sju ar av olycka som ségs folja pa en sonder-
slagen spegel (Tillhagen 1982: 77). Sagnen berattar ingenting om var ma-
ken kom ifran, mahanda hade han dykt upp lika snabbt som han férsvann,
ett i sig inte sd vanligt eller accepterat beteende. Som uppslukad av jorden
ar det latt att helt enkelt beskriva honom som ett bergtroll. Att en kvinnas
make plotsligt forsvann utan att hora av sig mer horde kanske inte till van-
ligheterna men ar 4nda sapass vanligt att Kirsi Pohjola-Vilkuna tagit upp
det i sin licentiatavhandling i vilken hon undersoker otillaten sexualitet i
forra sekelskiftets bondesamhélle. Hennes material bestar av domstols-
protokoll, och till ratten togs enbart fall av forbjuden sexualitet: sexuali-
tet fore dktenskapet, hor och manggifte (Pohjola-Vilkuna 1995: 8). Hon
konstaterar att makens forsvinnande - oftast emigrerade han till Amerika
och horde aldrig av sig igen - ar en av de fa orsakerna till att kvinnor sok-

te skilsmissa. Inte ens att maken var oformogen att férsoérja sin hustru
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ledde till s ménga skilsmassor som férsvunna man; kvinnor kunde ofta
forsorja savél sig sjalva som sin make (Pohjola-Vilkuna 1995: 64). Att en
kvinna blev ldmnad ensam pa en producerande gard och var tvungen att
skota mannens andel av arbetet ansags inte lika granséverskridande som
att en man skulle bli tvungen att utféra kvinnoarbete. Kvinnor som kunde
och orkade utféra manligt kodade arbeten beskrevs ofta i positiva ordalag
(Ostman 2000: 119). Hir syns kénsmaktordningen tydligt: det som kodas
som manligt arbete varderades hogre och ansdgs krava mer an sa kallade
fruntimmerssysslor, som en man aldrig skulle sanka sig till att gora.

Mén som varit gifta med vasen och atervént till den ménskliga varlden blev
ofta "konstiga” (jfr Stattin 2008 och Granberg 1935). Har aterkommer vi
till exemplet ovan, med ynglingen som i "standig oro [...] irrade oupphor-
ligen omkring i skogen, men kunde ej finna vagen tillbaka till sin hustru
som han langtade efter” (Bygdeminnen 1910: 35-36). Det har ar den ena
av tva sagner i mitt material som beskriver en man som vill tillbaka till sin

overnaturliga hustru. Den andra sidgnen ser ut som foljer:

Det var en pojke, som gick till skogen, och sa kom han till en vacker och
slat plan, som han inte férr hade sett. Dar stod ett litet, vackert hus.
Pojken gick in dit, och déar traffade han en grobb [flicka], som ocksa var
vacker. D han kom in, sa fragade hon, om han inte ville vara dar i lag
med henne, for nog skulle han fa bra. ”Jo, om du vill gifta dig med mig
och ha mig till karl, s ska jag stanna.” Grébban svarade: "Jo” och sade
"men du far inte ga fran mig sedan”. Sa borjade pojken vara dér, och
folket letade, men inte hittade de honom, inte hittade han hem heller.
En dag sa sade grobban at honom: "Om du vill, sa ska vi nu ga hem till
eder, dar ar brollop i dag. Syster din ska gifta sig, sa kan vi gifta oss med
detsamma, for vi stiger bakom dem, da de vigs, sa varda vi vigda med
detsamma. Men du far inte 1ata eller tala nagot, for da far de se dig.” De
gingo, som hon ville, till hemmet hans och blevo vigda, men da de skulle
gd atbordet och ata, sa borjade fadern grata och tala om pojken sin, som
de aldrig hittade. Nu kunde inte pojken mera halla sig, for han tyckte det
var elakt for gubben, utan gick och borjade tala med honom. Da fingo
de se honom. De fragade, var han hade varit, och han sade alltihop, vem
han hade varit i lag med och att de ock hade gift sig samma dagen. Som
prasten fick hora det, sa lade han handen sin pa huvudet 4t honom och
valsignade honom, men da férsvann hon. Sedan borjade pojken liangta
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till skogs tillbaka och gick ock verkligen dit och borjade leta och hittade
samma stdlle, men dar fanns inte ndgot hus mera. Saledes gick han i
flere veckor. Slutligen hittade de honom déd pa samma stélle i skogen.
(R2. Nr 329, original i dialekt, har atergiven sasom i Finlands svenska
folkdiktning 1931: 386-287)

[ forlangningen langtar pojken tillbaka till skogen, det rum dar vi kan tan-
ka oss att han fick vara skev i fred, utan domande blickar. I sitt skeva akten-
skap i skogen blir pojken fri att vara den han vill vara, men han blir dven
markt som skev i det samhalle han ldimnat bakom sig. Han vill tillbaka inte
bara till sin hustru utan dven till det rum dar han kunde leva dold fran
samhallet men med den hustru han valt. Skogen blir har som en omvand
garderob for pojken, en garderob han vill tillbaka till trots att den begran-
sar hans spatiala handlingsutrymme. Nar en man drar sig fran den roll
som dkta man och familjefar som han forvantas axla i det heteronormativa
samhallet blir han marginaliserad, menar Ann-Sofie Lonngren i sin analys
av erotiska trianglar i sex olika verk av August Strindberg (Lonngren 2007:
106). Pojken i sdgnen landar mitt emellan tva positioner: den som gift, och
den som gift med ett visen vars liv han delar pa okénd plats i skogen. Den
ena positionen ar 6nskvard och hedervard, den andra ar det inte. Han har
gatt fran att vara en pojke, ndstan-man, som sokte de vardefulla hastarna,
en individ som arbetar och gor ratt for sig, till en i skogen irrande stackare
som letar efter nagonting han egentligen inte ska ha. Kontakten med "fel”
sorts kroppar gor att vi hamnar ur linje, menar Ahmed (2006: 21, 107).
Pojken har hamnat ur linje och behdver kunna orientera sig tillbaka till
en onskvard livslinje, tillbaka hem, men klarar inte av det utan hittas dod
i skogen.

Vi sdg i foregdende kapitel hur negativ kvinnlighet paverkade motena.
En negativ kvinnlighet kan dven paverka dktenskapet som ingatts mellan

manniska och vésen. Jag ska ta upp nagra exempel har.

En smed stod en gang vid sitt arbete i smedjan, da en ung, vacker fro-
ken tradde in och stallde sig vid dssjan for att virma sig. Efter en stund
gick hon bort, men fornyade sitt besok varje afton. Smeden, som ldnge
undrat 6ver hennes besdk, fragade slutligen vad hon ville, och erholl till

svar, att hon 6nskade gifta sig med honom. Smeden, som tyckte att hon
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var mycket tack, samtyckte till hennes forslag. Kort fore brollopet bad
den fina froken att smeden skulle félja henne till ett berg, dar hon bod-
de. Nar de kommo till berget, sade hon: "Vanta hir sa lange jag ar inne i
berget, men sa fort jag kommer upp igen, skall du kasta din kniv i 6pp-
ningen, vilken genast skall sluta sig!” Smeden gjorde som hon sagt, och
Ooppningen i berget tillslot sig. De gifte sig sedan och blevo ett rikt och
lyckligt par. Sa forfloto manga ar. En dag skulle smeden sko en hist och
bad sin hustru halla i hastens fot, sa att han lattare skulle kunna utfo-

ra arbetet. Han tyckte emellertid, att hustrun gjorde sin sak illa, varfor

o, »

han blev ond och bérjade banna henne. Bedrévad utbrast hon da: "nu
ar det slut med var lycka!” Darpa fattade hon skon, som smeden dmnat
satta under hastfoten, ratade ut den med sina hander och brot den tvart
av, sdgande: "pa samma satt skulle jag kunna gora med dig.” Fran den

dagen var deras lycka forstord, de blevo allt fattigare och fattigare och

dogo slutligen i stort eldnde. (Bygdeminnen 1909: 38)

Har finns manga motiv som redan behandlats: en ung, vacker froken som
tar initiativet till giftermal, stdlet som skydd mot 6vernaturliga krafter,
hastskon som bojs for att varna mannen om hans humor. Har leder dock
varningen till att parets lycka tar slut och de dor slutligen utfattiga. Har
fungerar sagnen som en tudelad varning: delvis for att ge sig i lag med
vasen, och delvis for kvinnors subversiva beteende. Det kan dven tolkas
som en varning till mannen att tygla sitt humor. I foregdende kapitel re-
dogjorde jag for hur man forvantades kunna sansa sig men att det ibland
ansags befogat med vald och tillsdgelser. Kvinnan ansags enligt Nya tes-
tamentet vara savil fysiskt och andligt svagare dn mannen och det horde
till en makes plikter att vid behov tillrattavisa sin hustru (Liliequist 2001:
91). Mannen i sdgnen tyckte att hustrun gjorde ett daligt jobb da hon skul-
le halla i hastens fot sa han kunde sko den, och darfér bannade han henne.
Till saken hor att mannen dr smed och torde sdledes kunna vara ganska
bra pa att sko och 6verlag hantera hastar, detta djur som kvinnor inte hade
att skaffa med. Att inte klara av det och ta hjalp av hustrun kan ses som ett
tecken pa svaghet, samtidigt som det tolkas som ett sitt att aterta sin man-
lighet att skylla pa hustrun. En man skulle styra sitt hem i samarbete med
hustrun, dock inom den patriarkala strukturens ramar (Liliquist 2001:

93). Smeder ansdgs dartill vara extra kunniga pa manga omraden. Det var
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smeden som tdmjde det skyddande stalet och kontrollerade elden, som
ocksa var anvandbart mot det 6vernaturliga (Tillhagen 1977: 51). Smeden
ar alltsd den som har makt 6ver det som kan kuva vasen. Att inte kunna

kontrollera sin vasenhustru far honom att framsta i extra dalig dager.

I materialet finns dven en variant pd sdgnen med smeden och hans hustru.
Dar gifter sig en pojke med ett vdsen och "férde hem henne, och det var
nu bra en tid, men sa blev han elak med henne. Hon skulle gora alla slarv-
sysslor och samtidigt karla-arbete” (SLS 22: 13-16). Nar sedan hdsten ska
skos och hustrun tar skon och ratar ut den och uttalar sin varning, battrar

sig maken.

Jag framfor ytterligare ett varnande exempel pa samrore med visen, dar
aktenskap namns.

Om hafsfrun salunda tycktes dra sig villigt tillbaka for den lagliga hus-
trun i de fall, dd mannen sdsom redan gift ingatt "kompakt” med hanne,
ser hon daremot med allt annat dn blida 6gon, att hdannes ogifte dlskare
ingar dktenskap med en manniskodotter. Annu vid sjélfva vigseln séker
hon da tranga sig mellan brud ock brudgum, ock endast Guds ord kan
drifva hanne pa flykten. Men om hon ocksa far lof att ge vika, himnas
hon dnnu efter giftermalet pa dlskaren, som svikit hanne. Hon kramar

honom hart om nétterna ock sidnder honom - likasom alfvorna i folkvi-
san - sot och sjukdom for hela hans lifstid (Renvall 1890: 14b).

Har forsoker sjoraet hindra dktenskap mellan mannen som hon sjélv velat
akta och en annan kvinna. Aven om Guds ord fir henne att limna brollopet
hdamnas hon sveket genom att stéra hans nattsomn och plaga honom
med sjukdom i resten av hans liv. Havsfrun visar sig har villig att ge upp
sin mansklige dlskare om det framkommer att han ar gift pa annat hall.
Havsfrun forstar alltsa och respekterar det att han ar upptagen; kanske
respekterar hon den andra kvinnans ratt till sin man. Om hon daremot har
en relation med en man och han under pagaende relation gifter sig med
nagon annan kvinna, forsoker havsfrun handgripligen skilja &t mannen
och hans tillkommande. For att tala med Ahmeds termer skulle ett forhal-
lande med ett vdsen fora in mannen pa skev livslinje, och da han forsoker

aterga till en heteronormativ linje dar han gifter sig med en méansklig kvin-
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na, forsoker havsfrun skira av och orientera tillbaka honom mot sig sjalv.
Det lyckas inte, men hans halsa forblir aldrig densamma och han lider i
resten av sitt liv av den ”sot och sjukdom” sjordet plagar honom med for
hans brutna lofte. Sjoraets reaktion kan vid forsta anblicken tidnkas bero
pa svartsjuka men jag menar att den snarare beror pa det brutna loftet.
Sasom vi kommer att se i ndsta kapitel, dir mdnniskor och visen far barn
tillsammans, var trolovning ett 16fte om dktenskap, och sex fore aktenska-
pet ansags nagorlunda acceptabelt av samhallet (om &dn inte av kyrkan) sa
lange paret var trolovat. Denna sidgen kan alltsa tolkas inom ramarna for
de normer och forfarande som ledde till ktenskap. Att mannen da gifter
sig med en annan (méansklig) kvinna kan kanske inom manniskornas varld
ses som det enda ratta att gora, men sjordet foljer de manskliga lagarna
som forbjuder manggifte eller giftermal med nagon annan an den trolova-
de (Giftermalsbalken 3. Kap., Idestam 1909: 4-5). Mannen har betett sig
opassande i lagens mening men det ar kanske snarare i samhallets 6gon
han far sitt straff eftersom han dels givit efter for ett vdasen och dels inte
hallit sitt ord. Hans dra kan anses hotad om hans hederlighet ifragasattes
av en annan man eftersom konceptet om manlig dra var avgérande for en

man bland andra man (Lovkrona 1999: 31).

4. "Barn af mansklig sad"
- barn av manniska och naturvasen

Detta kapitel, det sista i analysen forutom diskussionen, behandlar de
sagner i materialet dir manniskor och naturvasen far barn tillsammans,
"barn av ménsklig sid” menas vara nagonting trollen garna ville ha (SLS
65: 44). Foljer vi den 6nskvérda fordjupningen i en erotisk relation ska
reproduktion komma sist, efter motet, forférelsen/uppvaktningen och gif-
termalet. Barn blir ett resultat av erotik. Férloppet som leder fram till att
barn fods skulle i en samhallelig kontext gdrna férega med dktenskap. Hur

uppfylls detta villkor i sdgenmaterialet?

Forst och framst kan vi konstatera att det dr ganska ovanligt i materialet

att erotiska moten mellan méanniska och vasen leder till barn. Endast sju
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sagner ndmner barn mellan manniska och vasen. Ibland ar barnet i fokus,
men oftast ndmns det bara i en bisats. Fyra sidgner innehaller liknande
motiv, vilket vi kommer att se langre fram. De barn som ndamns specifikt
ar alltid pojkar; detta ar ocksa en aspekt jag kommer att analysera i det-
ta kapitel. I detta kapitel sker kontextualiseringen av sdgnerna langt med
hjalp av Carl-Herman Tillhagens bok Barnet i folktron. Tillblivelse, fodelse
och fostran (1983) som behandlar barnaskaffandets olika delar, fran upp-
vaktning till barnuppfostran i folklig tradition. Tillhagens material bestar
av traditionsuppteckningar fran olika delar av Sverige och saledes kan det
som sagts i en del av landet vara en lokal sedvdnja som inte varit gallande
i hela landet. Jag stravar efter att aterge endast de traditioner som enligt

Tillhagen ar mer utspridda.

Sdsom tidigare redogjorts for (se Kapitel 3) innebar de avlagda dkten-
skapsloftena en tanke om att bilda familj. Har ska papekas att begreppet
familj blev vanligt forst i slutet av 1800-talet, men vid samma tid utgjordes
ett hushall pa landsbygden av alla som bodde pa en gard oavsett slaktband
(Lovkrona 2004: 21). Familj hade alltsa inte samma innebord forr som det
har nu, men for enkelhetens skull talar jag om "familj” nar jag avser kon-
stellationen far, mor och barn. Det dr dnda viktigt att komma ihag att d&ven
om ett slags stabilt kdrnfamiljsideal funnits ldnge sa har det i praktikten
ofta inte varit sa enkelt. Det vi idag kallar nyfamiljer fanns ocksa i bonde-
samhallet: manniskor dog i svalt och sjukdomar, mddrar dog i barnsang,
fader i krig, olyckor skedde, och dirmed var omgifte vanligare an vi kan-
ske tanker oss (Marander-Eklund 2009: 28).

Barn anses hora dktenskapet till, de goér familjen, det vill sdga ett barn-
16st par kan ses som en ofullstdndig familj. Att leva utan barn kan ses som
att leva ett ofullstindigt liv. ]. Halberstam (2005) kallar tanken om ett liv
som levs utanfor den 6nskvarda heteronormativa samhallsnormen queer
temporalitet. Fanny Ambjornsson beskriver idén pa foljande satt: "Que-
er temporalitet - och de liv som levs pa tviars med krononormativiteten
- framstar darigenom som en sorts ofruktsamhetens och misslyckandets
tid.” (Ambjornsson 2019: 29) Att inte ha barn var en verklig sorg och skam
for manga par och speciellt kvinnan (Tillhagen 1983: 108). Det kunde ock-
sd racka med att "bara” ha ett eller tva barn for att det skulle anses lite
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onormalt (Ejdestam 1980: 95). Barn ar en fortsattning av sldktens led och
tar over ndr foraldrarna inte langre klarar av sina arbetsuppgifter. En stor
barnaskara var en forsikran om att atminstone nagot av dem klarade sig
till vuxen alder och kunde ta hand om foérdldrarna pa deras alders host
(Tillhagen 1983: 109). Antalet barn ett par fick ansdgs vara bestdmt av
Gud och det tillstod inte mdnniskan att paverka det (Tillhagen 1983: 120).
Enligt Stark-Arola fanns hos de finskkarelska kvinnorna inga magiska ri-
tualer for att géra kvinnan fruktsam, eftersom barn dnda ansags komma,
vare sig en ville det eller inte. Magiska ritualer for prevention av gravi-
ditet forekom dock (Stark-Arola 1998a: 196). Preventivmedel sasom vi
kanner till dem idag fanns inte i bondesamhallet. Att hindra graviditet var
forbjudet i saval varldslig och som kyrklig lag (Tillhagen 1983: 59). Sat-
ten att undvika graviditet var olika, varav det kanske vanligaste, avbrutet
samlag, var ett som faktiskt nimndes i Bibeln (Tillhagen 1983: 60; Saari-
maki 2010: 52). Olika preparat kunde ocksa anvandas; kemiska &mnen sa-
som kvicksilver, olika vaxter eller urin fran djur (Tillhagen 1983: 61-63).
Dartill fanns olika forestallningar om till exempel platsen for samlag som
skyddande mot graviditet, till exempel i baset dar en gallko (ko som inte
blir draktig) statt (Tillhagen 1983: 63). Dartill menades amning férhindra
ny graviditet, vilket ledde till att manga barn ammades ldange (Ibid, 125).

Dessa metoder torde ha ha fungerat med varierande framgang.

Att inom dktenskapet forsoka begrdnsa antalet barn hade framst ekono-
miska orsaker. For en fattig familj var varje nytt barn en ny mun att matta,
och barnen hade inte heller nagra framtidsutsikter. Fér den del av befolk-
ningen som hade det battre stallt kunde barnen daremot vara efterliangta-
de. Barnloshet var en stor skam och synd och felet lag oftast hos kvinnan,
samtidigt som det var en stor synd for henne att inte vilja ha barn alls
(Ibid, 108-109, 127). Att inte vilja ha barn var en sd avvikande asikt att
det finns en egen sagotyp for motivet. Bengt af Klintberg (2016) har un-
dersokt legendsagan om kvinnan som inte ville ha barn (ATU 755 i sago-
katalogen), dess spridning och utveckling i de nordiska ldnderna. Med en
motivanalys har han diskuterat hur motivet, som allmant kallas Synd och
nad, oftast gar ut pa att en kvinna, ofta en prastfru, som inte vill ha barn

saknar skugga, och nar hon gar in i kyrkan om natten visar sig hennes
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ofddda barn och forlater henne, och hon far skuggan ater. Variationer bru-
kar besta av att kvinnan &r gift eller ogift, att hon traffar sina ofédda barn
i kyrkan, pd en promenad eller pa dédsbadden (af Klintberg 2016: 11, 12).
Skuggan som kvinnan saknar ar viktig for den kan pa ett idéplan likstallas
med sjdlen som alla ménniskor har och ska virna om. Andeviasen menas
sakna skugga (Ibid, 105). Varianter pa motivet ar exempelvis flickan som
inte vill gifta sig for hon vill inte ha barn eller kvinnan som véantar med att
gifta sig tills hon inte langre ar fruktbar, vilket illustrerar forvantningen pa
barnafédande efter ingéng av dktenskap (Ibid, 269). De of6dda barnen finns
med i manga olika motiv, sdsom att de forlater modern om de slapp fodas till
ett liv fullt av motgangar, eller inte forldter henne for att deras liv hade varit
framgangsrikt (Ibid, 270). Berattarnas stéllningstaganden till den barnldsa
kvinnans handlingar ar i regel eniga i att hon anses vara en syndare for att
hon inte vill ha barn, vare sig orsaken ar fafanga, ointresse av barn, oro éver
att inte kunna forsorja dem, eller den vanligaste, radsla for férlossningen
(Ibid, 205). Motivet ingar i hela 27 finsksprakiga sagor i Finska litteratur-
séllskapets arkiv, och intressant nog r de alla insamlade pa orter som ligger
nara svensksprakiga omraden i Finland, medan inga varianter samlats in i
de omraden dar exempelvis stora delar av kalevalametrisk dikt samlats in,
sasom Saxolax i Ostra delen av landet (af Klintberg 2016: 45). De finlands-
svenska varianterna ar atta och majoriteten harstammar fran kusttrakterna
i sodra delarna av landet; i till exempel J. O. I. Ranckens samling finns inga
varianter upptecknade (Ibid, 78, 79).

Barn skulle det alltsa bli, men de skulle inte komma forran dktenskap ingatts.
Beroende pa omstindigheterna sags barn som en Guds gava, en plikt eller
16nen for synd (Helsti 2000: 58). Att inleda de sexuella relationerna innan
dktenskapets ingang sags mellan fingrarna, om trolovning redan fanns och
paret sa att siga var etablerat (Frykman & Lofgren 1979: 176; Saarimaki
2010: 49). Detta 6verseende var socialt, inte religiost: kyrkan accepterade
under 1800-talet inte sex fore dktenskapet, ens i de fall dar paret var trolo-
vat (Saarimaki 2010: 122). Den folkliga instadllningen kan, enligt Kirsi Po-
hjola-Vilkuna, sparas tillbaka till 1686 ars kyrkolag, enligt vilken en kvinna
som blivit forford med l6fte om dktenskap hade samma rattigheter som en

fastmo, men detta var naturligtvis svart att bevisa i praktiken (Pohjola-Vil-
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kuna 1995: 67). Enligt Giftermalsbalken 1734, den svenska lag som géllde
i Finland dnda fram tills landet fick sin férsta egna dktenskapslag 1929, var
de barn som avlats under trolovning akta barn, forutsatt att aktenskap fak-
tiskt ingicks (Giftermalsbalk 5. Kap. §1, Idestam 1909: 8). Ett barn som fotts
utom dktenskapet var faderlost savida inte fadern erkinde sin synd eller
modern lyckades bevisa hans skuld, vilket var svart. Mannen kunde neka till
samlaget, erkdnna samlaget men neka till faderskapet eller skylla ifran sig
pa andra mén (Saariméaki 2010: 107). De socioekonomiska omstindighet-
erna paverkade ocksa hur utomiktenskapliga barn emottogs: landagande
bonders dottrars oskuld vaktades i regel noggrannare dn dottrarna hos de
egendomsldsa, och om dessa fick barn fore dktenskapet var det inte en lika
stor skandal som om det hade hént storbondens dotter. Den egendomslosa,
ogifta modern kunde dnda bli gift, antingen med barnets far eller ndgon an-
nan man (Stark-Arola 1998a: 93).

Sexualitet utanfor dktenskapet var straffbart och togs till ritten. Saval pi-
gor som bonddéttrar kunde bli stéllda infor ting for osedlighet, visar Kirsi
Pohjola-Vilkuna (1995) som undersokt olovlig sexualitet pa den finlandska
landsbygden 1890-1910, men retoriken i de tingsrattsprotokoll fran Saa-
rijarvi socken hon studerat visar att dottrarna beskrivs som forledda, och
deras talan fordes av deras fider. Bonddoéttrarna reducerades i sina faders
forsvarstal till objekt, dgodelar vars dra reflekterar faderns dra (Pohjola-Vil-
kuna 1995: 52, 54). Pigor hade daremot ingen som talade for dem utan
ansags ha aktivt valt att bega brotten. Pasi Saarimékis avhandling Naimi-
sen normit, kdytdnnot ja konfliktit. Esiaviollinen ja aviollinen seksuaalisuus
1800-luvun lopun keskisuomalaisella maaseudulla (2010) (ung. "Giftandets
normer, praktiker och konflikter. Fordktenskaplig och dktenskaplig sexuali-
tet pd mellersta Finlands landsbygd i slutet av 1800-talet”) visar att mannen
som stélldes infor ting ifrdga om underhallsbetalningar for de odkta barn
de avlat stilldes infor stor social press att erkdnna sin otukt. De forvanta-
des gora det ratta som man, det vill sdga ta hand om den avkomma de satt
till varlden. En del erkédnde villigt sitt faderskap men hade daremot svart
att forlikas med den summa den ogifta modern kravde i underhall (Saari-
maki 2010: 158). Saarimaki havdar att om modern och fadern utan juri-

disk inblandning nddde 6verenskommelse om underhallet, kom mannen
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oftast undan billigare &n han gjorde om summan bestidmdes av tingsratten.
Samtidigt beho6ll han ocksa sitt sociala anseende eftersom han tog sitt an-
svar (Saarimdki 2010: 159). For médnnen var det alltsa lattare att komma
undan med hedern i behall, diremot kunde de ga med ekonomisk forlust.
Pohjola-Vilkuna menar ocksa att eftersom det kravdes 6gonvittne till det ut-
omaktenskapliga samlaget kunde méan skryta om sina erdvringar utan att
det skadade dem i ratten (Pohjola-Vilkuna 1995: 105-106). Maskulinitet
innefattar forokningsformaga vilket leder till att manlig sexualitetskultur ar
en skrytarkultur (Pohjola-Vilkuna 1995: 105).

Londahoran, den unga ogifta kvinna vars synder inte var bevisade, utgjor-
de en fara for sin omgivning, speciellt barn (Frykman 1982: 37). For man
kunde hon diremot anses lyckobringande (Frykman 1982: 17). Mdn som
gjort kvinnor gravida utom dktenskapet kom lattare undan eftersom de inte
kunde stéllas till svars for den storsta skammen, det vill sdga att foda barn
utanfor dktenskapet. En man kunde daremot radda kvinnan fran skammen
genom att gifta sig med henne och gora barnet dkta. Det var forvantat att
en man skulle ta sitt ansvar och inga dktenskap for att pa det viset sorja
for saval kvinnan som barnet (Frykman 1982: 174; Saariméki 2010: 107ff).
Dessa omstiandigheter ar goda att halla i atanke da vi tar oss an sdgnerna om

familjebildande och barn.

Skapandet av en skev familj

I Kapitel 3 diskuterade jag hur en trollflicka, som gifte sig med en pojke,
iscensatte sin mansklighet och kvinnlighet genom att konvertera och gifta
sig (SLS 280: 391-392). I sdgnen far paret dven barn, en son som uppvi-
sar overmansklig styrka och klarar av att bira en mjolsack under varde-
ra armen som om de vore sma pasar. Genom att fa barn starker trollet sitt
kvinnoskap. Som mor upptas hon i en specifik gemenskap: kvinnor som fott
barn. Enligt Halberstam (2005: 4) innehaller ett straight liv specifika attri-
but och for kvinnor ar ett av dessa att fa barn. Genom att avvika frdn den
linjen skevas, med Ahmeds ord, livet och blir svart att greppa for den hetero-
normativa omgivningen. En informant som Michelle Géransson intervjuat

i sin avhandling konstaterar att "man &r ju inte kvinna om man inte har
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barn” och det framgar att kvinnor paverkas av normen om barn vare sig
de lever enligt den dnskvarda livslinjen eller aktivt géor motstand mot den
(Goransson 2012: 123). Har vill jag aterkoppla till analysen i Kapitel 1 dar
motet med en aldrig ungmo sdgs som den varsta sortens mote eftersom en
kvinna som aldrig varit gift eller fatt dkta barn ar en skev kvinna, mer miss-
lyckad an en gift kvinna som fatt barn men som dnda ar halv i det att hon

inte ar en man.

Barn kan alltsa ses som obligatoriska i gérandet av kvinnoskap, men dven
familjeskapet, for utan barn ar ett par inte en familj. [ dessa sagner, dar for-
dldrarna ar av olika arter, ar forutsiattningarna for familjeprojektet skevt.
Trots att foraldrarna ar ett (moijligtvis) gift, heterosexuellt par, ar det fortfa-
rande nagonting med dem som inte faller inom det normalas ramar. Huru-

dana barn blir det av en sddan forening, och hurudana familjer?

Barnen i signerna kommer alltsa fran familjer som inte passar in i det hete-
ronormativt uppbyggda idealet och som sadana kan de ses som avvikande.
Det intressanta ar att de séllan beskrivs som annorlunda pa nagot satt - for-
utom pojken som var sa stark att han klarade av att bira tunga mjolsackar
till kvarnen (SLS 280: 391-392). Ett annat gossebarn vars mor var skogs-
raet och vars far var en bonde som traffade henne medan han héll till i en
kolmila i skogen beskrivs som stor i maten (SLS 1550: 479), men i 6vrigt
tillskrivs barnen inte nagra divergerande egenskaper. Daremot dr de, om
konet ndmns, alltid pojkar, vilket kan ldsas som en forstarkning av bilden
av mannen som arketypen for manniskan. Det kan dven ses som ett sitt pa
vilket kulturen (mannen, fadern) segrat 6ver naturen (kvinnan, modern)
eftersom barnet kunde feminiseras om deras 6vernaturliga mammors in-
flytande ansetts vara for stort. Da barnen ar pojkar ar det faderns inflytande
som regerat. Sonen blir faderns orientering framat, in i framtiden, och fa-
dern blir sonens orientering bort frdn modern, visendet. Genom att orien-
tera sig mot fadern ror sig sonen mot ett dnskvart, konventionellt liv hos
en far som erkinner sitt faderskap sdsom han férvintas gora. Sonen ror sig
mot normalitet och bort fran den skeva tid han kan sdgas ha levt i med sin
mor skogsraet: fran ett skevt liv ute i skogen till en rat livslinje i samhallet,
som erkénd son till en bonde. Detta gar jag ndrmare in pa i avsnittet Det

materiella som bevis pad faderskap.
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I foregaende kapitel diskuterade jag hur fysisk styrka hos ett kvinnligt
troll som konverterat och gift sig med en manniska ar en dalig egenskap.

Parets son drver denna styrka, som framtrader i ung alder:

[...] nér pojken gick till kvarnen, sa tog han en séck full under vardera
armen. Nar han kom fram fragade han mj6lnaren, om han sku fa mala
nagon pase mjol. Mjolnaren trodde, att det var nagon liten pase och bad
an ta in den d3, och pojken smaillde "pasen” i banken, sa det brakade.
(SLS 280: 391-392)

Pojkens styrka ter sig hir inte som nagonting negativt, forutom att ordet
"braka”, som annars avser ett hogt ljud, pa olika 6sterbottniska dialekter
betyder spricka, rdmna, briacka (Ordbok 6ver Finlands svenska folkmal,
2019). Pojken kan ha haft sonder banken, men snarare genom oforsiktig-

het an illvilja, som om han inte riktigt kdnde till sin egen styrka.

I sin bok De ovanligas betydelse skriver etnologen Lynn Akesson om by-
aoriginal, det vill sdga personer som vagar leva liv som avviker fran nor-
men, eller som tillhérde en viss social grupp, till exempel luffare eller ro-
mer (Akesson 1991: 19). Det handlar alltsi om en andrafiering och till
gruppen de andra kan odkta barn rdknas. Saarimaki skriver att i hans
avhandlingsmaterial, dombdécker fran ting dar utomaktenskaplig sexua-
litet statt i fokus, i Keuru i mellersta Finland pa 1880-talet, inte uttrycker
hur de odkta barnen betraktades. Han menar dock att eftersom sexualitet
utanfor dktenskapet ansags fel och barnen var en f6ljd av detta fel ansags
barnen antagligen ocksa som fel och behandlades mojligtvis simre dn de
dkta barnen pa samma ort (Saarimaki 2010: 100). Det kan alltsd anses ha
skett en andrafiering av utomiktenskapliga barn. Tva sddana barn, som
andrafieras inte genom egna handlingar utan genom sitt ursprung, kan vi

se i foljande tva exempel:

En skraddare i Bjorko, Johan Erik Svedberg, nyligen dod vid 83 ars alder,
ansags allmant som en avkomling av ett bergtroll. Hans moder hade en
gang i sin ungdom traffat en man vid ett berg i skogen. De mottes sedan
flere ganger, och en tid efterat fodde hon ett gossebarn. Men mannen i
skogen visade sig aldrig mer (SLS 215: 80a).

En kvinna fran Kvevlaks sages ha varit gift med ett bergtroll. De levde
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samman i sju ar och kvinnan hade ett gossebarn med trollet. Nar de sju
aren voro gangna, férsvann trollet utan att sedan lata hora av sig (SLS
215: 80b).

Sagnerna kommer fran samma samling och ar bada upptecknade i Bjorko,
Osterbotten 1912. De uppvisar stora likheter och kunde séigas beskriva
avvikande manniskor eftersom dessa kvinnor med sina gossebarn kunde
sdgas leva annorlunda liv. Skillnaden ar att de inte valt sina annorlunda
liv utan snarare blivit tvungna till det. De kan rentav ha varit utstotta. I
forsta exemplet berdttas ingenting om varfor skraddaren i det forsta ex-
emplet ansags vara barn till ett bergtroll, annat dn att hans mor hade traf-
fat en man ute i skogen. Upprepade moéten sags ha dgt rum och hon blir
gravid. I det andra exemplet ar det en kvinna som sigs ha varit gift med
ett bergtroll som star i fokus. Hon har en son med trollet och ar gift i sju
ar innan trollet forsvinner. Det dr kvinnan som uppges ha barn med trol-
let, inte trollet och kvinnan som har barn tillsammans. Eftersom trollet
forsvann efter sju ar finns det héar en tanke om att modern och barnet déar-
efter levt pd tu man hand. Det ar i praktiken fragan om tva ogifta modrar
i dessa tva sagner. Som vi sett var det svart for en kvinna att fa en man att
ta ansvar for det utomaktenskapliga barn han givit upphov till. Koncep-
tet "ogift far” fanns 6verlag inte i bondesamhallet, det utoméaktenskapli-
ga barnet var kvinnans problem (Lévkrona 2004: 132). Att da skylla sin
utomaktenskapliga graviditet pa vasen istallet for att peka ut en man kan
ha varit mycket lattare dn att ga igenom en lang och tung process med att
fa laga upprattelse. De har kvinnorna kan ha valt att gd ut med att deras

barn blivit till genom relationer med vasen.

En splittrad familj fér tankarna framst till skilsméssa. For att fa skilsméssa
kravs idag inga specifika juridiska orsaker. Tidigare har det inte varit sa
enkelt. Det skulle foreligga speciella orsaker for att dktenskapet skulle
kunna upplosas, varav hor, det vill sdga otrohet, var den framsta (Gifter-
malsbalken, 13. Kap §1). Otrohet var ett allvarligt brott i moraliskt och
kristet hdnseende men hade dven rattsliga pafdljer, i synnerhet om det
var hustrun som befunnits skyldig till hor eftersom det da gick att ifraga-
sitta avkommors legitimitet vilket i sin tur paverkade arvsfragor. Hor var

skadligt for anseendet men hustruns otrohet krankte dessutom makens
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ensamritt till hennes kropp (Saariméki 2010: 174). Aktenskapsbrott var
dartill férbjudet enligt ett av de tio budorden enligt Andra Mosebokens
tjugonde kapitel, vers 13, sa att begd dktenskapsbrott var dven en krank-
ning mot Guds lag (Svenska Folkbibeln 2019).

De flesta av barnen i materialet blev till genom en tillfallig relation, inte
som en del av ett investerat familjebildande. Det mest forekommande sce-
nariot ar att ett viasen far barn med en man som under en Kort tid arbetat

i skogen. Exempel pa detta kommer att framforas langre fram.

Att 3 eller skaffa barn

Forr i varlden sag man ofta sdna dar sjéjungfrur vid dar och backar och
trask i skogarna och de narrade ofta karlfolket till sig och hade dem att
laga barn at sig: sa sdg en man en gang nar Klemittforsen stora kvinnor,
som tvattade sig, och brosten var sa langa, att de bara kastade dem éver

axlarna nar de tvattade sig under armarna, och allt folk stod pa laggen

och sag pa (SLS 85: 24, egen oversattning fran dialekt).

Barn forekommer i materialet som nagonting som i synnerhet visendena
vill ha och ddrmed skaffar sig, pa ett satt eller annat. De beskrivs "narra”
(lura) ménniskor for att fa dem att "laga barn at sig”, eller erbjuda betal-

ning. Ett spannande exempel ser vi har:

Kvinnor bland trollen hafva stundom ocksa velat locka man bland
manniskor att ligga med sig for att fa barn af ménsklig sad. Martis Joss
pa Svarfvar backen i Pértom rakad en gang i skogen ett kvinnligt troll,
som pa allt vis forsokte forma honom att ligga med sig och lofvade gifva
honom sa mycket penningar han ville hafva, bara han gjorde henne till
viljes, Men han hade hort, att manslemmen skulle foértaras liksom af
hetta vid ett sidant samlag, och darfoér vagade han icke villfara hennes
onskan (SLS 65: 44).

Det senare exemplet kan dven ses som ett uttryck av oro for det kvinnliga
konets inneboende kraft som kunde bade skada och skydda (Apo 1995,
Stark-Arola 1998a, Tarkka 1998). Detta har diskuterats tidigare men

ovanstdende exempel dr det enda i materialet som uttryckligen ndmner
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att samlag med vasen kan skada. Det betyder inte att det nédvandigtvis ar
just kdnet som orsakar skadan men eftersom det a&r mannens penis som
fortars och penis ar i kontakt med vagina, kan det tolkas som att det ar ju

den fysiska kontakten mellan kdnsorganen som orsakar skadan.

Att fa barn med manniskor ses som sa angelaget att betalning till och med
erbjuds. Svaret ar 4nda nej da Martis Joss hort att det manliga konsor-
ganet skadas vid samlag med ett viasen. Forlusten av konsorganet hade
orienterat bort honom fran linjen som begriplig man (Ahmed 2006: 157).
Vad det kvinnliga trollet gjort i exemplet med Martis Joss ar att se honom
som ett medel i malet att fa barn med manniskor. Hon har reducerat hans
kropp till en funktion, och om hon hade fatt sin vilja igenom, hade hon
dessutom ldmnat efter sig en kropp som inte langre gick att kategorisera
som man. Att reducera kroppen till endast en funktion ar ett maktmedel,
enligt Foucault (2003: 66). Kvinnan har ofta reducerats till sin biologis-
ka kropp och den reproduktiva formagan (Hirdman 2001: 37) men har
vander det kvinnliga vdsendet mannens forestallning mot honom och be-
handlar honom som nagon vars kropp kan kdpas for pengar. Sdgnen fung-

erar hiar som en varning om fysisk smarta men dven forlorad maskulinitet.

Vi har sett att orsaken till att tidelag (mellan man och djur) var ett sa for-
skrackligt brott var just for att det forelag en risk for en demonisk avkom-
ma, och om en sddan avkomma skulle fodas skulle den vara ett han mot
Guds ordning. Att bli av med sin lem kanske kan tdnkas vara ett rimligt
straff for en man som genom sin insats bidragit till en sddan varelses till-
blivelse. Kanske ar det dven ett rimligt straff for ndgon som ens tar risken

och idkar sexuellt umgiange med ett vasen.

Trollet som forsokte forféra Martis Joss beskrivs som "kvinnligt” och inget
annat. Vad som avsetts kan vi naturligtvis inte veta men det kunde tolkas
som att trollets utseende praglades av feminina attribut: hennes kropp
var kvinnlig det vill sdga hon hade brost (och antagligen, vilket inte syns
under kldaderna, vagina), hon bar klader som kodades som kvinnliga, och
hon férde sig som en kvinna - bortsett fran det sexuella initiativtagandet.
Har adjektivet "kvinnligt” framfor ordet troll valts for att understryka att
det ar fragan om ett heterosexuellt nirmande fran en kvinnligt kodad var-

182



else mot en manligt kodad dito? Betyder dessutom "kvinnlig” att trollet
hade en kvinnas konsorgan eller att hon betedde sig pa ett sitt som kodas
kvinnligt? Det dr en tankevickande fraga, i synnerhet som trollet beted-
de sig pa ett sitt som inte forknippas med traditionellt 6nskvart kvinnligt
beteende, det vill sdga hon pavisade sexuellt initiativtagande. Att hon ville
ha mannens sid for att fa ett barn tyder pa att hon skulle vara utrustad
med kvinnliga kdnsorgan. Enligt medeltida demonologi kunde mannisk-
an sexuellt anfidktas av demoner och djavlar som tog en kvinnas form da
man skulle lockas och vice versa. De demoner som troddes idka sexuellt
umgidnge med manniskor kallades incubi (manlig demon) och succubi
(kvinnlig demon). Kyrkliga larda menade att eftersom demoner inte sjdlva
kan producera sadesvatska s samlade de ihop den genom att i form av
succubi ha sexuellt umgdnge med man for att darefter féorvandla sig till
incubi och fora sddesvatskan vidare till de kvinnor de hade sex med (Hall
2013: 176). Jag pastar inte att sdgnernas troll menades gora detsamma
utan vill med denna jamforelse papeka att dldre tiders manniskor inte var
frammande for tanken pa konsbyte da det kom till 6vernaturliga vésen.
Medeltidens kyrkliga larda ar naturligtvis en lang vag ifrdn 1800-talets
finlandssvenska allmoge, men tanken om visen som skevande pa olika
satt kvarstar - till och med i modern skonlitteratur, som till exempel i John
Ajvide Lindqvists novell Grdns som handlar om en kvinna som far reda pa
att hon ar ett troll (Ajvide Lindqvist 2006/2018). Kvinnan moter ett annat
troll och far veta att anledningen till att hon aldrig kunnat njuta av sex ar
att hon helt enkelt ar felkonstruerad for att ha sex med méanniskor. Trol-
lens sexuella handlingar baserar sig i Ajvide Lindqvists novell ndmligen pa
att kvinnan penetrerar mannen. Har knyts den folkliga forestallningen om
sexuellt initiativtagande kvinnliga vdsen ihop med en nutida skénlitterar

bild av en aktiv, penetrerande kvinna.

Ett annat satt for troll att fa manskliga barn var att byta sina egna barn
mot manniskornas. Bortbytingar i vaggan ar ett vanligt folkligt motiv vid
skotsel av smabarn. Genom att ldgga en sax eller psalmbok i vaggan var
barnet tryggt (Hagberg 1949: 18). En bortbyting var ett visens barn som
vasendet, oftast troll, jatte eller vatte, lamnade kvar nir det istéllet tog

ett mdnniskobarn. Forestallningen om bortbytingar, som ofta var fula och
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betedde sig besvérligt, var antagligen ett satt att forklara olika akommor
eller funktionsnedsittningar hos barn (Schon 2004: 41). Att fa barnet
dopt sa snabbt som mojligt var ocksa viktigt, just for att upptagningen i
den kristna gemenskapen gav skydd fran 6vernaturliga makter (Tillhagen
1983: 269).

Bergtagning, har vi redan sett, var ocksa ett vanligt satt for troll att fa saval
barn som boskap av manniskan. I materialet finns en sdgen som uttrycker
en forening mellan bergtagna kvinnor och vilsegangna barn. Eftersom ex-
emplet dr det enda av sitt slag i materialet sa kan det inte sdgas represen-

tera en tradition, men jag vill inda framfora det har:

Sarskilt skola bargsraen vilja bemaktiga sig qvinnor, som gatt vilse i
skogen, halla dem sasom sina hustrur och afla barn med dem. Dylika
qvinnor visa stor hjelpsamhet mot vilsegdngna barn och skaffa dem
ofta tillbaka till hemmet (Rancken 1879: 18).

Det vid det har laget bekanta motivet bergtagning fér avlandet av barn
framkommer hir, men dven att dessa bergtagna kvinnor ofta forsoker
hjalpa vilsegangna barn hem. Har visar kvinnorna solidaritet gentemot de
vilsna barnen, kanske for att de sjalva aldrig kan atervinda hem men de

kan i alla fall hjalpa hem barnen.

For omkring 100 ar sedan kvarholls ett barn, en flicka pa 3 ar, pa Harr-
skar av skogsjungfrun. Hon hade gatt fran sitt hem vilse i skogen och
blivit ford av skogsjungfrun till ett berg bakpa Harrskarslandet. Forald-
rarna sokte henne i tva dagar och tankte, att hon fallit i sjon och drun-
knat. Pa tredje dagen hittade de henne invid berget och tog hem henne.
Hon berittade da att hon hade blivit ford av byamoster?s till ett mycket
grant stélle, dar hon hade fatt mat, smorgasar och mycket mjolk, samt
fatt sova pa en mjuk badd. Hon upplevde en ganska hog alder (SLS 374:
5-6).

[ Kapitel 2 skrev jag om solidaritet mellan kvinnor som ett satt att hantera

den fortryckta stallningen kvinnor hade i det patriarkala bondesamhal-

15 Jag har inte kunnat finna nagot beldgg for att "byamoster” skulle vara ett annat
satt att bendmna skogsraet, men eftersom skogsraet de facto hade ménga olika
lokala namn och eftersom hon ndmns tidigare i sdgnen som den som férde bort
flickan, utgar jag ifran att det ar skogsraet som ar byamoster.
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let. Denna solidaritet stracker sig har till barn, som ocks3, pa sitt satt, ar
fortryckta i ett samhdlle dar ett barn inte rdknas som fullvirdig mann-
iska i samma betydelse som en vuxen man. Anmarkningsvart ar dven att
materialet pastar att de barn som fors bort av vasen talar om viasendena
som beskedliga (SLS 554: 19) och, som vi ser i exemplet ovan, givmilda.
Visen anvands ofta for att skramma barn fran olika platser, sdsom exem-
pelvis ndcken anvants for att halla barn bort fran farliga vattendrag (SLS
588: 66; SLS 581: 36; SLS 560: 161; SLS 581: 285; SLS 581: 309; SLS 581:
410; SLS 582: 106; SLS 723: 3) men det sexuella hotet gar dem foérbi och
darmed kan det tinkas att de saknar den forforstaelse som vuxna har om
vasens erotiska dragningskraft. Nar kvinnor och barn inte ser visen med
manlig, erotiserad blick blir visendena beskedliga och snilla. De tanker
sig istallet att de fatt vara pa ett vackert stille dar de serverats rikligt med
god mat. I synnerhet fér barnen kunde detta vara en trevlig omvaxling
fran en ofta ganska hard uppvaxt. Den allmdnna hallningen i barnuppfos-
tran var ndmligen att barn inte skulle klemas bort utan fick ofta i unga ar
borja utfora de sysslor de klarade av och dartill smaka pa riset om de inte
skotte sig (Tillhagen 1983: 333). Visendena blir da istillet lekkamrater
och valgorare for barn som kanske inte tillats sdrdeles mycket av ndgon-

deraivardagen.

Det materiella som bevis pa faderskap

Det klart vanligaste motivet bland sdgner om barn som resultat av ett ero-
tiskt mote mellan ménniska och vdsen ar de dar mannen inte varit medve-
ten om vasendets havandeskap utan presenteras med ett barn nista gang
de ses. Detta forekommer i hela fem signer av sju (Bygdeminnen 1910:
34-35; R149/135; R 149/190; SLS 35, 18-19; SLS 1550, 479). D4 en ogift
kvinna far barn och pekar ut en man som barnafader, star ord mot ord.
Faderskapet maste bevisas pa nagot satt, och skogsraet vet rad och férbe-
reder sig i foljande sagen pa férhand:

En kolare 6nskade sig nagon som skulle hjdlpa honom, och en fin fru
eller mamsell kom déarvid till honom och ville ha en pojke med honom;
da skulle han fa hjalp av henne. Gubben lovade gora henne till viljes,
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bara hon skulle riva ned kolmilan. Detta atog hon sig, men han skulle
darunder ej fa se ut pa henne genom fonstret i katan. Han gjorde sa
emellertid och varseblev d3, att hon hade fingrar som greptinnar samt
en lang svans baktill, vilken hon vitte i ett vattendmbare och sliackte
milan med. D3 svor gubben och sade: "Ryk o drag tidan du ha komi!”
Hon maéste begiva sig av "sa bara skojin viadra undan”. - Enligt en an-
nan version uppfyllde gubben hennes 6nskan, och nar hon sedan begav
sig av, tog hon hans handskar. En tid efterat infann sig frun hos honom
med ett litet barn, lamnade tillbaka hans handskar och sade: "Jar har
du handskan din, fod pojtjin din!” (R 149/190, originalet pa dialekt, har
atergiven enligt Finlands svenska folkdiktning 1919: 637-638)

Som man ar det hart ndr omoijligt att veta om en 4r far till ett barn eller
inte men skogsraet tar listigt nog kolarens handskar for att bevisa fader-
skapet for honom. Ytterplagg for handerna ar inte nagonting ovanligt pa
nordiska breddgrader och det mesta tillverkades hemma, men vackert
broderade handskar och vantar, som koptes av yrkesman, var en vanlig
friargava (Nylén 1979: 398). Eftersom handskarna ifrdga anvénts i arbete
med kolmila kan det antas att de inte varit de mest utsmyckade, men de
kan mycket val ha varit dyrbara laderhandskar som alla inte haft rad med.
Handsken ar ett plagg som formas av kroppen och slutligen blir sa prag-
lad av bararens hand att den sitter illa pa andra. Darfér kan handskarna
mycket val identifieras av deras ratta dgare som vet med sig att han glomt
kvar dem vid kolmilan.

[ tva andra sagner ar det mannens yxa som far bevisa faderskapet:

En man, sysselsatt med timmerhygge, sov om nétterna i en skogsbastu.
Nar han efter slutat dagsarbete infann sig i bastun, brukade han stélla
yxan i forstugan. En kvéll, kort efter det han gatt till vila pa laven, infann
sig en fin froken och begirde nattkvarter. Mannen svarade, att han ej
hade nagon sdng att bjuda henne, men tillade pa skamt: "Vill ni ligga
med mig pa laven, far Ni kanske rum.” Den frimmande svarade: "detta
var just min mening”, varpa hon lade sig vid mannens sida. P4 morgo-
nen avlagsnade hon sig, tackande for den gastfrihet, hon fatt njuta. Nar
mannen efter en stund skulle begiva sig till arbetet, kunde han ej finna
yxan, som han foregaende afton ldmnat i farstun invid dérren. Da han
nu ej kunde arbeta, begav han sig hem. Ett ar hade ej hunnit forflyta,
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da mannen en sondag begav sig till kyrkan. Medan han nu vandrade
omkring pa kyrkogdrden, varsnade han en yxa, som stod upprest mot
stengirdet. D3 yxan forefoll honom bekant, tog han den i sin hand, be-
traktade den noga och utbrast forvanad: “detta mande vara min yxa!”
Knappt hade han yttrat dessa ord, innan en kvinna stod framfér honom.
I sin famn héll hon ett litet barn. "Ar denna yxa din, s3 dr dven detta barn
ditt”, sade kvinnan, lade barnet pa mannens arm och forsvann. (Bygde-
minnen 1910: 34-35)

Det var en bonde som var i skogen och kolade och borjade halla till med
skogsjungfrun. Hon blev med barn. Men bonden hade flyttat upp till byn
och hon visste inte vem han var. Niar barnet som var en gosse vaxte upp
blev det svart for henne att hdlla honom i maten. Hon tog da bondens
yxa som han glomt i kolarkojan och bad gossen stélla sig vid kyrkdoérrn
med den. Gossen gjorde sa. Da allt folket strommade forbi kom ocksa
bonden och utbrast: "Hur har du pojke fatt tag i min yxa?” - "Ar det s
att yxan ar din, sa ar du min far”, sa pojken. Det kunde bonden inte neka
till. (SLS 1550: 479)

Yxans betydelse har redan tidigare diskuterats. Den var ett viktigt arbets-
redskap och ett manligt attribut (Hirdman 2001: 72), och har ges den yt-
terligare en dimension: den fungerar som en identifierande lank mellan
far och son. Samtidigt ger yxan skogsraet makten att hivda faderskapet,
genom att skicka sonen att dterlamna den till fadern. Har ar yxan en sym-
bol for mannens konsordnade makt 6ver skogsraet, men hon tar makten
ifran honom. D3 yxan ldmnas kvar och senare anvidnds for att etablera
faderskapet, ar det skogsrdet och hennes son som har makten att havda
slaktskap och darmed ge pojken en plats vid mannens bord. I karelska
kvinnors magiska lasningar vid barnsdngen uppmanas det dnnu inte fod-
da barnet att komma birande pa en yxa om det ir en pojke (Stark-Arola
1998: 149). Pa det sattet starks och reproduceras barnets genus och det
genusbestimda arbete som vantar barnet. Dessa signer kan ses som en
varning for att slarva med sina dyrbara dgodelar och verktyg.

Att konfrontera barnafadern vid kyrkan, antingen pa kyrkbacken eller vid
kyrkdorren, ar anmarkningsvart. Séndagens gudstjanst var en viktig del
av veckans program och efter att forsamlingen fatt sin dos av Guds ord

var det dags for socialt umgange, vilket skedde utanfor kyrkan. Dar utbyt-
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tes nyheter och diskuterades samarbete (Pettersson 2000: 19). Da skogs-
raet, eller hennes son, dyker upp utanfoér kyrkan med yxan, och mannen
kdnner igen sin dgodel och darigenom medger sitt faderskap, gor han det
infor hela forsamlingen. Genom att han erkanner sitt faderskap och tar
ansvar for det barn han satt till varlden vinner han i aktning och potens
det han forlorat i sjalvbeharskning (jfr Saarimaki 2010: 158). [ exemplet
med handskarna ar mannen pa ett byarad da den fina fru som hjalpt ho-
nom vid kolmilan dyker upp med den pojke han i utbyte "gjorde at henne”
(R 149/190).

Det ter sig som ett medvetet drag av skogsraet att konfrontera sin forne
dlskare infor andra manniskor, och att gora det med hjalp av ett materiellt
objekt. Ahmed skriver att kroppen formas genom kontakt med andra och
med objekt (Ahmed 2006: 67). Genom att skogsraet har med sig kolarens
handskar, och pojken har med sig bondens yxa, formas de av foremalen.
Sonen blir sin faders, orienterar sig mot fadern och hans arv och plats i
samhillet (Ahmed 2006: 85). Magnus Ohrn (2016) menar i sin artikel om
pojkdomens livslinje i dldre svensk barnlitteratur att de oregerliga pojkar-
na i litteraturen maste ga emot sina modrars uppmaningar for att kunna
bli mén, och att fiderna da stir bakom deras uppror mot médrarna (Ohrn
2016: 193). Ohrns analys star mot en bakgrund av en borgerlig klass dar
barn, oavsett kon, vixte upp i “"mammas kjolar” inom hemmets fyra vaggar
medan fiderna arbetade ute i samhallet, ett samhélle som pojkarna en dag
forviantades erévra (Ohrn 2016: 183-184). P4 samma sitt kan det tolkas
som att skogsraets son tar sig loss fran moderns kjolar och gar till sin far
for att ta efter honom och bli man. Han véljer att ga in i samhallet och

eventuellt avsiga sig sin mor visendet.

Har blir inga barn gjorda

Med tanke pa killmaterialets omfang kan det konstateras att ganska fa
erotiska moten mellan ménniska och vasen leder till att barn féds. Har blir
alltsa inga, eller i varje fall valdigt fa, barn gjorda. Analysen har byggts upp
som en férdjupning fran mote genom forforelse/uppvaktning och gifter-

mal till barn och familjebildande, och jag kan nu konstatera att mycket fa
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moten foljer detta socialt dnskvarda handelseforlopp - om vi utgar ifran
att familjebildande mellan ménniska och vasen dr nagonting dnskvart, vil-
ket det kanske inte dr. Om barn dr meningen med livet sa innebar barn
ett lyckligt slut for de(t) skeva, och dessa lyckliga slut ar fa. Till och med
i sdgner dar det forekommer barn mellan manniskor och véasen, ar det
sdllan som familjen halls ihop. Det dr hir som hindeseforloppet senast
fallerar: det gar inte att skapa en familj pa skeva premisser - eller kanske
snarare bor det inte forsokas. Ett exempel dar dktenskap och familjebild-
ning inte verkar ha varit aktuella uppvisar starkt varnande drag mot l6sa

forhallanden drivna av begar:

En fiskare, som engang var ensam pa sitt vackra fiskelage, fick oformo-
dadt ett besok af en skon sj6jungfro. Hon visade honom da sina skonas-
te delar, och han blef helt betagen i henne. Sjojungfron bad da fiskaren
komma pa ett besok till hennes rike. Huru skulle jag kunna det, sade
fiskaren. Blott du gor, som jag sager, far du tilltrade till mitt rike och se
mina dyrbara skatter. Mannen gjorde efter hennes anvisning samt folj-
de sa med henne. Da han kom till hennes rike, fick han se vackra gyllene
salar och kédnde ett sardeles vdlbefinnande. Han stannade 6fver natten
hos den skdna och sof godt hos henne. P4 morgonen gjorde han igen ef-
ter hennes anvisning och kom sa lyckligen tillbaka. Frukten af hans vis-
telse i sjojungfrons rike blef emellertid en arfinge. Nar fiskaren f6ljande
sommar aterkom till sitt fiskeldger, kom sj6jungfron for att uppenbara
sig for honom. Da fiskaren sag henne staende framfor sig med barnet pa
armen, foll han dod ner till marken (SLS 35: 18-19).

Avvikande begar och handlingar, sdsom att inte gifta sig med en "normal”
partner, ar oonskade. Denna sensmoral kan te sig deprimerande och kan
tolkas som en varning fér o6nskad familjebildning. Vilka strukturer ar det

som uppratthaller denna mojlighet, eller snarare brist pa mojligheter?

Det sigs att vasen, i synnerhet trollen, vill ha barn med méanniskor (SLS
65: 44). Denna Onskan kan ses som ett satt att forsoka rata ut den skeva
livslinjen mot ett rakare spar: att orientera sig mot det ménskliga. Bar-
net blir en utrdtande anordning som ska fungera som en normaliserande
atgard (Ahmed 2006: 137). Forsoken till normaliseringen med hjilp av
familjebildandet fungerar dock inte forutom i ndgot enstaka séallsynt fall.
Bristen pa sdgner om familjebildning mellan manniska och vasen kan ock-
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sa tolkas som att det inte var nagonting som ansags 6nskvart. De exempel
som finns kan ofta ses som varningar mot att férsoka leva ett liv tvartemot
vad som ansags vara normalt. Samtidigt kan bristen pa varnande sidgner
om hur daligt det kan ga tyda pa att detta kanske var ett icke-problem:
normbrytande méanniskor kanske inte var sa vanliga, eller sa utgjorde inte
brytandet mot normer ett sa stort hot mot samhallsordningen att omfat-

tande propaganda i sdgenform hade behovts.

5. "Aven kristna menniskor hafwa
stundom kommit i beroring med
bergsran” - artmoéten i naturkulturen

[ detta analysens sista kapitel kommer jag att diskutera resultaten och re-
flektera vidare kring de heteronormativa konstruktioner som jag hittat i

sdgnernas erotiska moten ur ett posthumanistiskt perspektiv.

Det skeva uttrycks i killmaterialets moten framst i form av en viss sorts
handlingar eller ett specifikt utseende som avviker fran det normativa och
onskvarda. Nar ett skevande sker, mots det ofta av oro eller radsla efter-
som det inte gar att bemota skevande pa nagot fastslaget satt. Att vara
radd framtrdder i en del av sdgnerna som ett inlart beteende; du férvan-
tas vara radd for vdsen och vad de representerar, vilket kunde sigas vara
mojligheten att leva ett liv utanfor det normalas ramar. Dessa ramar kan
summeras med Halberstams livslinjer (2005) och Ahmeds orienteringar
(2006).

Motstridig normalitet

Mikael Hall skriver om kvinnors moéten med manliga vasen att visendena
ofta var kladda i fina, dyrbara klader; ett satt att uttrycka drémmen om
rikedom. Kvinnorna kanske narde forhoppningar om att fa gifta sig med
de rika mannen de traffade och slippa armodet (Hall 2013: 449). Att kvin-
nor foll for frestelsen blir da ytterligare ett bevis pa kvinnans svaga natur,
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da girighet och hogmod var dédssynder som manniskan forviantades kun-
na std emot. Dédssynderna finns inte i den reformerta kyrkan men levde
lange kvar i det folkliga minnet, menar Jan Wall som undersokt folkliga ka-
tolska inslag i form av vickelserorelser i Sverige pa 1600-talet (Wall 1994:
1-2). Han visar dven pa att naturvasen redan pa 1500-talet forestallts ha
burit vackra, dyrbara klader, vilket ses dven i mitt material (Wall 1994:
2). Vasendenas fina klader blir ett satt att understryka deras icke-mansk-
lighet, men samtidigt reflekterar och imiterar de ménniskan eftersom de
har klader pa sig. Kvinnor med sa fina kldder som vasendena beskrivs ha
skulle normalt inte patréffas i skogen (Schon 2008: 36-37). I Svenskfin-
land beskrivs klader i rott, vitt och svart ha varit viktiga for trollen (Schon
2008: 40) och den snabbaste genombladdring av Finlandssvenska drdkt-
boken (2008) visar att dessa farger ar de vanligast forekommande i de
finlandssvenska bygdedrakterna. Trollen forestélls alltsd ha klatt sig i de
farger som oftast sdgs i manniskornas helgdagsklader. Klader tolkas utga-
ende fran deras farg och form, vad de doéljer, framhéaver och antyder (Qvar-
sell 2012: 11ff). De definierar kroppen under och hur den férvantas passa
in i samhallet. Att avvika pa den har punkten paverkar hur, om alls, klader-
nas barare kan placeras in i den sociala kontexten. De konade klddernas
inverkan pa uppfattningar om sexualitet ses dven i finskkarelsk tradition
dar man och kvinnor som klatt sig konsoverskridande kunnat tolkas som
hermafroditiska (Lofstrom 1995). Aven om "fel” klidsel inte nddvindigt-
vis var negativt i sig kan den dnda sigas orsaka en oro och radsla for vad

mer som kan tinkas vara "onormalt”.

”Aven kristna menniskor”, stod det i en folkloristisk skrivelse som public-
erades i dagstidningen Morgonbladet i folkbildande syfte ar 1872, kunde
mota bergsran (Morgonbladet 1872: no. 234, s. 3) och (tvingas) gifta sig
med dem, vilket inte sdgs som sirdeles dnskvart. Vasen skulle respekteras
och helst forvintades en kdnna en viss skrack for dem. Savil man som
kvinnor har beréttats reagera med radsla vid moten med kvinnliga védsen.
I dessa fall kan det tolkas handla om en radsla fér det som inte kan kont-
rolleras, begripas eller identifieras med. Vi har sett exemplet med Martis
Joss, som var radd for att idka samlag med ett troll for att producera ett

barn, eftersom han hort att sddant kunde leda till att penis brann upp (SLS
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65: 44). For man utmalades motet som en risk att avmaskuliniseras, an-
tingen konkret genom ett slags kastrering, men dven genom att ge upp sin
vilja for vasendet. Dartill kunde de dventyra sin plats i himmelen genom
att ge efter for ett vasen. Kvinnor 16pte risken ocksa att paverkas negativt
av det kvinnliga vdasendet. Frykman skriver i sin avhandling Horan i bonde-
samhdllet (1977) att det inte var horans losaktighet i sig som sags som ett
hot mot kvinnor och deras liv, utan att horan snarare representerade olika
samhalleliga faror som inga kvinnor ville drabbas av. Horans livslinje var
orovackande for att hon inte foljde det fastslagna sparet manniskor for-
vantades folja (jfr Ahmed 2006) och ddrmed fick hon std som symbol for
de olyckor kvinnor kunde drabbas av. Jag menar att kvinnors moéte med

kvinnliga vdsen kunde tolkas likadant.

Men kvinnor kunde dven ha goda relationer till kvinnliga védsen, eftersom
”alla kvinnor aro vanner” (SLS 220: 204). Kvinnlig solidaritet forekom-
mer i materialet, och dartill finns det dven enstaka exempel dar kvinnor
och kvinnliga visen hjilper barn som gatt vilse i skogen. Att viasen hjalp-
te manniskor var inte ovanligt (Tillhagen 1985: 90) och hjilpen var ofta
kopplad till olika niringsgrenar sasom jakt, fiske, kolning och tjarbran-
ning. Ibland avkravdes manniskan pa nagon vanlighet eller rentav sexuell
favor for hjalpen, men langt ifran alla ganger. Det finns dven exempel pa
vdsen som ar hjdlpsamma utan att krdva nagon gentjanst, sdsom sjoraet
som sade at fiskaren att ta upp sin bragd, vilket han gjorde just innan det
kom en stor storm (SLS 280: 332). Asplund Ingemark har visat att kvin-
nors och mans moten med troll fungerade olika baserat pa just konet men
dven pa alder och civilstdnd (Asplund Ingemark 2004: 90-91). Jag har tol-
kat mitt material som att kon har stor paverkan pa motet, aldern knappt
nagon och civilstind ndmns knappt, annat dn i signen om mannen som
blev tagen av trollen och som var gift fran forr (SLS 280: 136). Det kan tan-
kas att unga ogifta manniskor i hogre grad berattades raka ut for erotiska
moten med vasen, men i sa fall ar inte ndgonting som ndmns specifikt och
jag har inte heller fokuserat pa den aspekten. Det vore intressant att jam-
fora informanters kon och alder i relation till signernas huvudpersoners
kon och alder och se om det finns ndgra monster i vem som berattar om

vad, och hur.
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En bestandsdel i naturviasendenas annorlundaskap ar deras okristlighet. [
ett samhalle djupt praglat av kristendomen ar avsaknaden av religion sub-
versivt. Hall skriver att tillvaron i den tidigmoderna varlden var som att
befinna sig i ett “spanningsfalt mellan Gud och Djavulen” (Hall 2013: 72).
Hans studie skildrar svenska forhallanden ett par hundra ar fore tiden da
mitt material samlats in, men kdrnan i samhallet ar fortfarande densam-
ma: religionen ar narvarande i det dagliga livet. Djavulen prévade, med
Guds tillatelse, manniskan, och ju fler som f6ll for frestelsen, desto mer
makt fick djavulen i varlden. Mitt emellan ansags ligga den av kyrkan oon-
skade folkliga magin som var oerhort svar att helt och hallet bli av med.
Fragment av katolicismen levde kvar lange i de folkliga forestédllningarna,
vilket forargade den reformerta lutherska kyrkan. Under den katolska ti-
den hade dessutom delar av den gamla hednatron blandats med den nya
kristna religionen (Hall 2013: 73) och den katolska kyrkan var i regel gan-
ska tolerant mot folktron (Granberg 1973: 218). Ar 1873 grundades Luth-
erska evangeliforeningen i Finland, som introducerade kolportorer, kring-
vandrande distributorer av religios litteratur. Dessa bidrog till att sprida
det tryckta religidsa ordet ute pa landsbygden, dar vagen till kyrkan kun-
de vara lang (Asplund Ingemark 2004: 81). Katekesen var en viktig del
av den reformerta kyrkans kamp mot folktron och det horde till prastens
uppgifter att undervisa sin féorsamling i dess laror (Granberg 1973: 225).
Religionen genomsyrade alltsd samhillet fran fodsel till dod och att inte
hora till denna gemenskap var omstortande och oroande. Att vara kris-
ten och synda ansdgs naturligt om an inte vilkommet, men att inte vara
kristen alls var svarhanterbart for omgivningen. En okristen saknar inte
endast tron pa Gud utan dven tron pa de kristna normer och varderingar
som i stort genomsyrar samhallet. Att vara okristen ar att distansera sig
fran det civiliserade samhallet. Att konvertera ar att aktivt valja att ingd i
gemenskapen, att acceptera tingens ordning och, vilket ar viktigt for de
kvinnliga vasendena som konverterar for sina manskliga brudgummar:
att underkasta sig mannen och erkdnna honom som sitt 6verhuvud. Vi ser
detta i tva olika exempel (SLS 22: 13-16 och SLS 280: 391-392) dar en
pojke gifter sig med ett kvinnligt vasen som konverterar till kristendom.

En kristen symbol kan bryta makten vasendena har 6ver den bergtagna,
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som till exempel prastens kappa i exemplen med bergtagna mannen (SLS
280: 136; SLS 212: 174; Bygdeminnen 1910: 35-36). Motivet med prast-
kappan avhandlas dven i Asplund Ingemarks studie om troll i finlands-
svenska sdgner och sagor. Prasten som en slags "Guds mellanhand” ar ett
inte alltfér ovanligt motiv i berdttandet om troll, och han far ofta, direkt
eller indirekt, hjalpa manniskor att ta sig ur trollens vald. Det verkar ock-
sa som att mdn mer aktivt soker sig till prasten medan prasten snarare
far soka upp och hjdlpa kvinnorna, som passiva vantar pa att bli raddade
(Asplund Ingemark 2004: 123-124). 1 mina tva exempel ar det ocksd méan-
nen som aktivt soker sig till en prast, men de gor det i sitt skeva tillstand
dér de dr gifta med vasen och osynliga for manniskorna; det ar inte pras-

ten som kommer till den tdnkta gransen.

Luthers hustavla, som jag presenterat tidigare, beskriver hur ett hushall
bestar av saval den biologiska familjen som drangar och pigor. Den struk-
tur som genomsyrar manniskans samhalle forestdlldes dven pragla trol-
lens. Trollen menades leva i likadana familjekonstellationer som mannisk-
an och deras liv och leverne paminde om méanniskans (Schon 2008: 20).
Trollen kan alltsa anses "gora” mansklighet i ett forsok att bli manniskan
lik. Butler menar att det performativa koénet bildas genom handlingar och
sprak (Butler 2007: 78-89). Pa samma satt kan ménsklighet, den for trol-
len sd eftertraktansvidrda normen, goras genom upprepade handlingar
och genom ett visst sprak, till exempel genom rituella handlingar sdsom
aktenskapsceremonin med sina specifika ord, eller konverteringen till
kristendom. Handlingarna och spraket skapar en illusion av begriplighet
(jfr Franck 2012: 243). I sin artikel "Trolls!! Folklore, Literature and 'Othe-
ring’ in the Nordic Countries" (2015a) skriver Lonngren om trollfiguren i
modern nordisk skonlitteratur. Dessa troll, menar hon, ma vara baserade
pa en gammal nordisk forestillning men utgor i skonlitteraturen en del
av den diskursiva produktionen av "den andra” (Lonngren 2015a: 205). [
Charlotte Weitzes roman Skifting, dar den kvinnliga huvudkaraktaren som
alltid kant sig "fel” - kKlumpig, oskon, oanpassningsbar - far veta att hon ar
ett troll, visar Lonngren pa hur trollet ndstan passerar som manniska. Det
ar bara nagra fysiska egenskaper som inte anses kvinnliga nog (Lonngren

2015a: 211). Pa samma satt ar vasendena i mitt material avvikande fran
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den normativa manskligheten: de ser ut som manniskor, beter sig (for det
mesta) som manniskor, men nagonting skaver i deras mansklighet for de
ar helt enkelt inte manniskor, de dr "de andra”. De passerar inte (Bremer
2011). Vasendena, som forsoker iscensdtta ménsklighet, lyckas inte alla
ganger, men det spelar inte heller alltid nagon roll: de accepteras dnda.
Manniskans behov av att relatera till andra varelser gar fére behovet av

att relatera till artfrander.

De exempel som finns pa giftermal mellan ménniska och vasen slutar sal-
lan vil; en paminnelse om att det inte ar en bra idé. Enligt en heteronor-
mativ livslinje borde dktenskapet vara ett gott slut pa motet, men detta
goda slut ar inte mojligt eftersom manniska och vasen inte alls borde gifta
sig med varandra (jfr Bremer 2011: 89). Lika barn leka bast, heter det ju,
och genom att visa hur daligt det kan ga tillskrivs sdgnerna en varnan-
de, pedagogisk funktion. Samtidigt uppstar ett gap mellan manniskor och
viasen: manniskans behov av att framsta som den ursprungliga, dkta och
fullkomliga arten, vilken visendet enbart ar en blakopia pa. Detta gap for-
soker dnda 6verbyggas genom méanniskans beskrivningar av visendena
som manniskolika. Déartill forsoker vasendena framstd som manniskor. De
for sig och klar sig som manniskor, imiterar originalet performativt, men
lyckas inte riktigt. Overtramp kan besta av avljanden om deras éverna-
turliga styrka, eller genom att de forsvinner sparldst, eller inte forstar att
underordna sig. Och dnda - eller kanske pa grund av - 4r méanniskan fas-
cinerad av vasendena. De forkroppsligar drommar om rikedom, skonhet

och en fri sexualitet.

Det kan hivdas att kvinnors och méns sexualitet inte nddvandigtvis sags
som tva motsatta poler, dvs passiv och aktiv (jfr Lofstrom 1995, Stark-Aro-
la 1998a) utan kvinnor ansags inneha egen, aktiv sexualitet. Jag haller
med om att det speciellt i finsk-karelsk folklore framtrader en syn pa
kvinnlig sexualitet som mycket aktiv och betydelsefull. Ddremot pastar jag
att i konstellationen manniska-visen framtrader ett problem, och det ar
viasendenas samband med naturen och deras artskildhet fran manniskan.
Forutsattningarna for visendenas existens ar annorlunda dn de fér mann-

iskan.
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Franck skriver i sin artikel "Vampyrens makeover - tystnad som norm-
brott i vampyrfiktion" att vampyren, genom att vara en levande dod
icke-manniska, framhdver manniskans mansklighet (Franck 2012: 227).
Det dr vad naturvasendena ocksa gor ndr de forsoker vara manniskor.
Samtidigt haller de upp en spegel for manniskan i vilken de avslojar
manniskans tillkortakommanden och det orimliga i normer. Jag pamin-
ner om ett av forsta kapitlets exempel, dar en froken i skogen gick jam-
sides med en Kkarl, vilket orsakade oro hos karln (SLS 280: 639). Skogs-
raets beteende i exemplet dr utmanande i ett samhélle som stipulerade
att en kvinna skulle gd bakom en man, inte bredvid. En sddan norm ter
sig absurd i vara 6gon idag, och dven om forfarandet eventuellt sdgs som
en sjalvklarhet av allmogens kvinnor, betyder det inte att de sag det som
befogat och rattvist. Exemplet ar upptecknat 1917 av V. E. V. Wessman i
Vora i Osterbotten, och informanten var en man. Om sagnen berattats av
en kvinna, hade vi sett annorlunda pa sdgnens innehdll? Hade vi tolkat
den som ett subtilt forsok till att vara subversiv, en liten protest mot de
patriarkala strukturer kvinnor levde och fortfarande lever i? Hall menar
att patriarkala normers forviantningar pa ett forhallande mellan man
och kvinna brots i de berdattade motena mellan man och kvinnliga vasen
eftersom dessa hade makt 6ver mannen (Hall 2013: 535). Vasendena kan
saledes se som orovickande i en patriarkal kontext eftersom det fanns en
risk for att de inte frivilligt underordnade sig mannen.

Kvistiga kontakter

Forhallandet mellan manniskor och visen har jag valt att se genom post-
humanistiska glasdgon, som ett forhallande mellan sallskapsarter (Ha-
raway 2003 och 2006). Detta forhallande ar intrikat, komplicerat och
sdllan friktionsfritt, men baserar sig dnda pa ett slags samforstand och
respektbaserad samexistens. Manniskan, menar Haraway, ar en art som
formats genom en process som andra arter varit delaktiga i. Jag betraktar
darmed berattandet om naturvisen som ett satt for manniskan att skapa
en bild av sig sjalv och sin omvérld. De normbrytande vasendena finns for
att illustrera normerna och saledes reproducera normativitet och norma-
litet. I relation till dem framstar ménniskan som norm, men vi ser ocksa

hur dven méanniskorna inte klarar av att leva upp till normerna. Det skeva
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och icke-normativa paverkar i vad jag ser som ett sdllskapsartsforhallande
dar paverkan sker at bada hallen och relation efterstravas. Férhallandet ar
inte alltid trevligt, som Haraway papekar (Haraway 2003:12) utan snarare

dynamiskt och foranderligt.

Att mota vdsen ansikte mot ansikte ges ytterligare mening da Donna Ha-
raways tankar om ansikten beaktas. Haraway skriver om moten ansik-
te mot ansikte som det ultimata sattet att bemota och bekrifta en sall-
skapsart (Haraway 2008). [ manniskans mote med vésen talar vi alltsd om
ett konkret mote ansikte mot ansikte, medan Haraways avsikt dr nagot
mer filosofisk. Erika Fudge, i sin artikel om djurhallning i 1600-talets Eng-
land, skriver: “Lack of reason means lack of face, means lack of individua-
lity, lack of home, which in turn means that these beings [bondernas pro-
duktionsdjur] are outside of full ethical consideration” (Fudge 2013: 180).
Vasendena i materialet saknar inte fornuft. De har sina egna liv, intressen
och viljor. Just skogsraet berattas inte vilja bli sedd bakifran eftersom hon
ofta beskrivs som vacker sedd framifran och ful bakifran. Att bli sedd bak-
ifran kan tolkas som att skogsraet “tappat ansiktet” och inte langre kan
efterstrava jamlikhet. Det blir ett maktmedel for manniskan att bruka mot
vasendet, ett satt att hdvda normen och understryka vasendets avvikelse.
Men vasendena saknar inte eget liv, intresse eller vilja. Att mdnniskan inte
bara ser vasendets vackra framsida utan dven den fula baksida kan ocksa
vara ett sdtt att uttrycka ett komplext varande, en kropp som inte bara
finns till for att behaga utan for att gora allt det som kroppar gor: existera,

arbeta, sova, leka, leva.

Jag menar att manniskor och visen kan ses som sillskapsarter pa tva
nivaer: i berdttelsen och utanfoér den. I berattelsen, i det har fallet i av-
handlingens sdgenmaterial, ar det mellanartsliga motet omgardat av dis-
kurser, normer och férvantningar. Det ar slingrigt och besvarligt, men
aven respektfullt och hjalpsamt. En del av sdgnerna kan forstas som att
det finns en viss medvetenhet om att lyckade moten kriaver dmsesidig
hansyn. Vasendena tolkas som maénniskolika och innehavare av agens
och egen vilja. Definitiva skiljelinjer mellan ménniska och icke-manniska
blir instabila. Haraway menar i sitt cyborgmanifest att det inte finns nagra

skarpa linjer mellan social erfarenhet och science fiction ldngre eftersom
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de paverkar och férandrar varandra konstant (Haraway 2000: 291). Cy-
borgen ir exemplet pa detta, manniskan dr redan cyborg, i synnerhet i
medicinskt hdnseende. Nu pastar jag inte att dagens manniskor ar avkom-
mor av manniskor och visen men jag menar att var kultur kan betraktas
som en sammanblandning av det verkliga och det diktade eftersom det
diktade paverkar hur vi uppfattar var verklighet och var verklighet har
verkan pa vad och hur vi diktar.

[ berattarperspektivet kan visendena pa satt och vis fortsattningsvis sa-
gas vara en séillskapsart till manniskan dven idag. De forekommer i skon-
litteratur och pa film. Ajvide Lindqvists novell har redan namnts och fil-
matiserades 2018, 2010 utkom en film betitlad Trolljegeren dar ett norskt
dokumentdrteam upptacker att troll inte bara existerar ute i vildmarken,
utan den norska staten vet om det och aktivt hemlighaller deras existens.
Trollen har aven flyttat ut pd internet, om an i lite annan form &n tidigare.
Nytolkningar forekommer i riklig mangd pa nitet, som till exempel dans-
ka The Animations Workshops animation Bdckandcken (2016). De lamnar
fortfarande avtryck i var kultur. Henriksson har i artikeln "Nar man talar
om trollen - berattelser om det okdnda” (2016) diskuterat hur folksag-
nens troll for manniskan representerade det okdnda och skrammande,
och hur detta inte har férandrats. Vi ar fortfarande radda foér det vi upp-
lever som frammande eller storande, det som ser ut som vi gér men dnda
inte upplevs riktigt som samma sak som oss, sdisom romska tiggare, asyl-
sokanden, manniskor med avvikande funktionsvariationer och sa vidare
(Henriksson 2016: 85-86, 88). De mellanmanskliga relationerna har alltid
varit svara och de mellanartsliga &nnu mer sa. De folkliga forestallningsva-
sendena kan sigas uttrycka dessa svarigheter, men dven fascinationen for
det okdnda och skrammande.

Inom queer posthumanism ses behovet av att skapa relationer som den
yttersta formen av ett queert liv (MacCormack 2013: 113). Behovet av
att mota och skapa relation till de icke-normativa vasendena kan da ses
som ett satt att vilja forsta och férenas med visendena trots en samhal-
lelig, fraimst kristen, syn pa dem som avvikande och icke-6nskvarda. I en
kontext dar visendena star for det icke-linjara och brakande kan de ses

som en symbol for frihet och mojligheten att sjélv valja vilka vagar en vill
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ga i livet. Genom kontakten med viasendet och genom att f6lja det till dess
varld kan en méanniska komma ifran inte bara fattigdom och misér utan
aven ett samhallssystem som bygger pa en hierarki dar kvinnor ar under-
ordnade och mén tvingas anta specifika manlighetsroller for att kunna
havda sig (jfr Connell 2005).

Jag har anvant queerteoretiska ansatser i min analys, men jag har inte be-
skrivit samkonad kirlek, av den enkla orsaken att den inte finns i materi-
alet. Hur det forhaller sig med den saken i 6vrigt finlandssvensk tradi-
tionsmaterial kan jag naturligtvis inte uttala mig om, men i det material
som anvants i denna avhandling ar homoerotiken franvarande. Daremot
vill jag pasta att signerna kan fungera som ett satt att uttrycka férbjudna
begir, sdsom exempelvis samkonat begir eller begér till djur. I synnerhet
berattelser om skogsraet figurerade kring lagerelden vid olika arbeten ute
i skogen, dar méan arbetade langa perioder utan nagot av samhéllet och re-
ligionen sanktionerat sitt att fa utlopp for sina sexuella begar. Skogen var
ett paradoxalt rum som saval utgjorde en fara som erbjod frihet. I skogen
kunde férbjuden sexualitet utévas ostort. Frykman och Lofgren skriver om
det sexuella samlivet i bondesamhallet och skildrar en intressant kontrast
till Rubins modell for tillaiten och otillaten skadeplats for sexuellt um-
ginge. Trangboddheten och den efterldngtade nattvilan som behévdes sa
val gjorde att samlag idkades dagtid, utomhus dar arbetet utfordes, om det
fanns en stund 6ver och lusten f6ll pa. Sarskilt viren och sommaren var en
tid da det ansags fordelaktigt att producera barn. Tysta samlag i skydd av
morker och tiacken, med flertalet barn och kanske dven inhysingar i sam-
ma rum och rentav samma sang, menar de hor till var forestallning om
det pryda och gudsfruktiga bondefolket (Frykman & Lofgren 1979: 174).
Skogen kunde alltsd utgora arenan for saval otillaten som tillaten sexuali-
tet. Skogen fungerade som en plats dit 6vervakande 6gon inte nadde och
dar samhallets regler kanske gick att tumma pa. [ naturen ar du ensam
och markeras inte av andra, menar en av Goranssons intervjupersoner
som talar om dels naturen och dels storstaden som ett stille dar en que-
er manniska kan anonymiseras (Goransson 2012: 68). Tanken aterfinns i
Katri Kaunistos artikel om skogsarbetare och maskulinitetsbilder, dar ar-

betet ute i skogen ofta innebar en viss frihet (Kaunisto 2009: 145). Just
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uttrycket "ute i skogen” ar traffande eftersom det kan tolkas som att den
individ som ror sig i skogen inte bara ar ute i friska luften utan dven ute ur

nagon sorts garderob, vilket ger en kinsla av frihet.

Samtidigt ar skogen en plats dar vasendena finns, och de har en éverva-
kande funktion, vilket framkommer i materialet dar till exempel ett skogs-
ra fragar en kvinna varfor hon tar bjorkris fran annan mans skog (SLS 582:
228). Saledes ar skogen dnda inte en plats diar vad som helst ar tillatet.
Motet med ett viasen kan ocksa ske i vilken stund som helst och innan det
sker kan vasendet ha iakttagit manniskan. [ materialet ndmns inte kdnslan
av att vara iakttagen men de flesta av oss vet hur det kdnns att rora sig pa

en plats dar ingen annan finns men dnda kdnna ett par 6gon pa sig.

Homosexualitet som nagonting urbant dr en seglivad forestallning. Den
amerikanske sexforskaren Alfred Kinseys stora undersokning om ameri-
kaners sexliv avslojade att en del yrkesgrupper, som till exempel skogs-
huggare, under 1800-talet kunde dgna sig at sexuella handlingar med var-
andra under den tid de tillbringade langt in i de djupa skogarna och att det
rentav kunde forekomma mer samkoénad manlig sexualitet ute i skogarna
an inne i stdderna. Nar homosexualitet borjade ses som biologisk identi-
tet borjade den dven betraktas som nagonting daligt och i takt med det
borjade stiderna, dit manga homosexuella (mén) flyttade for kianslan av
anonymitet, associeras med mojligheten till anonyma homosexuella mo-
ten (Mortimer-Sandilands 2005: 13-15). Da tva eller fler mén, isolerade
fran omvarlden, arbetar och sover tillsammans ar det teoretiskt mojligt
att en tillfallig sexuell forbindelse uppstatt. Att homosexuella teman inte
framgar tydligt i traditionsmaterial betyder inte att homosexuella hand-
lingar inte skulle ha funnits i bondesamhallet. Ddremot saknades kanske
ord for att begripliggora foreteelsen, eller sa tegs den ihjal (jfr Lofstrom
1995). Att uttrycka samkonat begar upplevs fortfarande idag som kom-
plicerat och har knappast varit lattare forr. Da kan sdgner om andra for-
mer av icke-normativt begir, sdsom sexuella handlingar med naturvésen,
ha kunnat fungera som ett satt att ge uttryck for det begaret. Ett annat
forbjudet begar var tidelag, som utgjorde en reell risk i ett samhalle dar
manniskan forlitade sig pa produktionsdjur for sitt uppehalle. Tidelag, da-

remot, saknade inte bendmning och var omtalat, eftersom tidelag mellan
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man och djur ansags kunna resultera i demoniska avkommor, vilket inte

var fallet med manligt eller kvinnligt samkonat sex.

Materialet har i analysen delats upp enligt en férebild om 6nskvart han-
delseforlopp i relationen mellan tva parter av olika kon. Idealet var att tva
unga manniskor motte varandra, kurtiserade inom vissa sociala och mora-
liska granser, darefter gifte sig, hade samlag och fick barn. Jag har valt att
se pa materialet genom olika delar av forloppet: mote, forforelse, dkten-
skap och barn. Det framkom valdigt tidigt att detta férlopp, hur samhalle-
ligt 6nskvart det an var, inte foljs i signerna om moten mellan manniska
och vasen: sallskapsartsrelationen kan placeras var som helst pa spek-
trumet mellan mote och barn, &ven om de tekniskt sett alla kan sagas ha
borjat med ett mote. Men dktenskap eller mer fasta forhallanden mellan
manniskor och visen finns anmarkningsvart fa exempel pa. Barn mellan
manniska och vasen ar dnnu ovanligare. En rimlig forklaring ar att sdgner
om sexuella relationer med naturvasen utgjort en kittlande mojlighet till
frestelse och fantasi men att tanken pa att faktiskt gifta sig och bilda familj
med ett visen inte ingar i den heteronormativa forestallningsvarlden. Ett
vasen duger sa att saga till amorosa eskapader men nar det val kommer
till giftermal duger det inte langre utan da valjs ndgonting mer stabilt och
socialt accepterat. Avhandlingens titel anspelar pa en dans. Relationer kan
liknas vid en dans, koreograferad eller spontan. Dar finns rorelser mot,
ifran och Kkring varandra. Viasen kan erbjuda eller tvinga fram alternativa
orienteringar (Ahmed 2006) men begransar samtidigt kroppens rorelse
i rummet genom att det star gransvakt till det otillditna och den granso-
verskridande riskerar att sjalv forvandlas till ett monster (Cohen 1996:
12). Handelseforloppet mote-forforelse-aktenskap-barn gar dock inte att
koreografera utan rorelserna tar sina egna uttryck och gar sina egna vagar.
"All the dancers are redone through the patterns they enact” skriver Don-
na Haraway (2008: 25) och det ser vi i manga av motenas efterdyningar,

speciellt de mdten som leder till &ktenskap och barn.

Att ravasendenas framsta funktion var just raidandet om skog och vat-
ten har jag tagit upp flera ganger men jag vill annu aterkomma till det. I
vastvarlden har den bindra uppdelningen natur och kultur ofta inbegripit

tanken om naturen som nagonting ordrt och jungfruligt, och ju mer sadan
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den dr, desto mer 6ppen ar den for att penetreras, erdvras och kultiveras
av (vita) man (Ashcroft, Griffiths & Tiffin 2007: 28; Mies 1998: 75). Denna
syn pa naturen dr inte helt narvarande i avhandlingens sdgenmaterial men
sasom forldngningar av naturen kan viasendena tolkas mot en bakgrund
av en otdmjd natur i behov av kontroll. Samtidigt finns det i materialet en
medvetenhet om att det naturen ger, kan den dven ta tillbaka. Vasendena
ar en del av detta: de vaktade naturen, sag till att manniskorna som rérde
sig i skog och vid vatten gjorde det pa tillborligt sétt, och de hade makten
over bytesdjuren manniskorna traktade efter. Visendena kan ses som ett
uttryck for manniskans forstdelse for den ekologiska balansen. Det ar 1att
att romantisera 6ver bondesamhallets férhallande till naturen och tin-
ka sig att det fore industrialiseringen fanns en storre respekt for jorden
an vad vi idag har. Riktigt sa enkelt ar det forstas inte men den enskilda
manniskan var pa ett annat sitt beroende av det som kunde odlas, fangas
och jagas. Det var alltsa viktigt att paverka resultatet pa alla satt en kunde

och kande till, och vasendena var en del av denna vilja att paverka.

Jag aterkommer har till fragan jag stéllde i Kapitel 3, om huruvida man-
nen-manniskan och kvinnan-vésendet kan passa ihop i en helhet som fin-
ner sin plats i det samhille de lever i. Sedd som en férening mellan tva
sallskapsarter och en kunskap om balans kan det sdgas fungera. Anled-
ningen till att det sa séllan faktiskt fungerar handlar snarare om de struk-
turer som dikterar villkoren for kroppslig existens, an om individuella
handlingar. Samhallet ar ett system gjort for att det skeva ska misslyckas.
Det finns dnda nagot enstaka par i materialet som behérskar dansen, men
inte utan att ha offrat nagonting avsevart, sdsom till exempel trollflickan
som lat sig kristnas. Inte i ndgon sdgen sigs det heller vilka asikter omgiv-
ningen har. Det ndrmaste vi kommer ar signen dar en skraddare "ansags
allmant som en avkomling av ett bergtroll” (SLS 215: 80). Det sager i sig
ingenting om vad det sades om skraddaren, bara att det sades ndgonting
om honom. Lofstrom har diskuterat hur konsoéverskridande beteende
och kladsel inte nddvandigtvis var ett problem i bondesamhallet eller
sags som tecken pa homosexualitet utan bara kvitterades med "hen ar nu
sadan” (Lofstrom 1995). Mdjligheten finns naturligtvis att annat tal om

skeva inte dokumenterats men i den finska folklore Lofstrom undersokt
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ses det inte som speciellt brakigt for konskategorierna eller -hierarkierna
att det fanns manniskor som var ”"sana”. Kanske detsamma kunde gélla for
de manniskor som berattades vara erotiskt involverade med vasen, eller
de som ansags vara avkommor av manniskor eller viasen? Det skulle inne-
bdra att omgivningarna var relativt toleranta. Kanske en duktig drang eller
kompetent piga som klarade av alla sorters arbete var sa pass uppskattad
att det inte spelade nagon roll om hen var lite eljest i sitt kdnsuttryck. Eller
kanske sdgnerna ansags vara fantasier beradttade for att underhalla och
chocka? D3 kvarstar dnda fragan varfor just en viss namngiven individ
inspirerat till en viss sorts berittelse. Nagra definitiva svar finns inte pa
dessa fragor men sannolikt ar att det knappast existerade ett enda sitt att
forhalla sig till skevhet.
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Den har avhandlingen har fokuserat pa forbindelser mellan moéten, nor-
malitet, sexualitet och natur. Syftet har varit att granska konstruktionen av
det sd kallat normala i de forestillningar om sexualitet, kon och genus som
uttrycks i sdgnerna. Utdver det har jag dven relaterat dessa konstruktioner

till forestallningar om natur och kultur.

Genom queerteoretiska och posthumanistiska perspektiv har jag kritiskt
granskat konstruktion av det "normala” i finlandssvenska folksagner om
erotiska moten mellan manniska och naturvasen. Kallmaterialet har be-
statt av 116 folksiagner, insamlade i Svenskfinland, det vill siga de delar av
Osterbotten, Nyland, Aboland och Aland dar svenska talats, mellan 1860-
tal och 1950-tal. Jag har samlat materialet fran Traditions- och spraksam-
lingen pa Svenska litteraturséllskapets i Finland arkiv, samt fran J. O. L
Ranckens folkloristiska samling som finns i kulturvetenskapliga arkivet
Cultura vid Abo Akademi. Nagra tryckta kallor fran férra sekelskiftet har
tillhandahallit ett litet antal sdgner. Ungefar halften av materialet utgors
av signer dar det erotiska uttrycks i motets stimning, resten innehaller
olika grader av erotiska handlingar eller resultatet av dessa (barn). Hela
materialet har inte exemplifierats i analysen utan en del har fungerat for

att skapa en forstaelseram for min egen analysprocess.

Genom en queer och kontextuell narldsning har jag tolkat sdgnernas mo-
ten enligt en samhalleligt 6nskvard fordjupning i relationsstatus, som bor-
jar med ett mdte och fortsdtter med uppvaktning, giftermal och slutligen
familjebildande. Narlasningen innebar har ett satt att lasa mellan raderna
for att se det som inte sdgs, och samtidigt placera det ldsta i en historisk

kontext.

Att strukturera analysen med hjilp av en av samhadllet sanktionerad
fordjupning i den erotiska relationen har mojliggjort en klarare bild av
materialets sdgner i relation till normen om en viss vag fran méte till barn-
skaffande. Analysen foreslar att denna norm, enligt vilken ett gott liv ska

levas med specifika hdndelser i bestimd ordning, kan ses som ostabil. Va-
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sendena och manniskorna bildar séllan ett "normalt” par som klarar av att
leva tillsammans. Snarare verkar motet mellan méanniska och vasen fram-
std som en maktkamp dir normer om kvinnlighet och manlighet faktas
med begir. Samtidigt gors forsok till samlevnad och ibland fungerar det
faktiskt. Det ar framst i de fa exempel dar médnniska och vasen gifter sig
som slutet verkar gott. De ar inte manga och de kraver uppoffringar. Att
gifta sig med ett vasen tycks inte vara nagonting en gér, men genom gifter-
malet kan en normaliseringsprocess startas dar det skeva eventuellt kan
ratas ut. Pa samma satt kan ett homosexuellt forhallande idag assimileras
i heterokulturen genom lagstadgad ratt att inga dktenskap. Det dr genom
att passa in i den monogama tvasamhetsnormen som det skeva kan goras

begripligt och icke-hotfullt.

Att viasendena existerar i en erotisk berattartradition ser jag som en
spricka i den konstruktion som utgar ifran att normalitet ar baserad pa
"ratt” sorts begar och livslopp, det vill sdga pojke moter flicka, pojke dktar
flicka, flicka foder barn. I ett 6nskvart, normativt hindelseforlopp far inte
det skeva begiret i form av sex med vasen plats. Men vdsendena finns dér,
i en tradition dar de har sexuella moten med manniskor och till och med
bildar familjer. Dessa sdgner ar dock inte manga i jamforelse med de stora
sdgensamlingar som finns i arkiven. Jag tolkar dnda dessa fa signer som
ett sdtt att uttrycka en 6nskan om att fa leva enligt de individuella begar
och 6nskemal var och en kan ha, om det sa handlar om att leva tillsam-
mans med nagon "opassande”, leva ensam eller leva utanfor dktenskapets
ramar. Historiskt sett har manniskor dnda levt utanfor dessa normer eller
i varje fall berattat om liv utanfér normerna, vilket Lovkrona diskuterat i
sina studier om erotisk folklore (1991 och 1996). Aven Léfstrém (1995)
menar att det i finskt traditionsmaterial forekommer utsagor om manliga
kvinnor och kvinnliga man som inte passade in i samhéallsnormen men
som inte betraktades som subversiva rent sexuellt. Samhallet var inte ho-
mogent men det betyder inte att skeva liv alltid var mojliga eller latta att
leva. En meningsfull kontakt med andra kan ses som efterstravansvard,
om den sa soks hos andra ménniskor eller andra levande varelser. Har
kommer vi in pa sallskapsarter och hur sdgnernas manniskor och vasen

interagerar over artgranserna.
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Ett sidosyfte i avhandlingen var att presentera manniska och viasen som
sallskapsarter enligt Haraways definition (2003 och 2008), det vill sdga
att arterna paverkar varandra, i datid, nutid och framtid, och att deras 6de
ar ohjalpligt ihoptvinnade, pa gott och ont. Enligt Haraway ar manniskan
en sallskapsart bland alla andra biologiska varelser men menar att sall-
skapsarter dven kan innefatta teknologi, sdsom cyborger. Om en mobilte-
lefon eller laptop som namnges och vardas 6mt kan vara en sallskapsart,

varfor da inte ett folktrovasen?

Motet mellan sallskapsarter kraver ett erkdnnande av den andra som ett
kidnnande subjekt. I motet mellan manniska och vasen samverkar manga
olika forestallningar och forforstaelser och géor motet komplext och stund-
vis svart. Naturvasen uppfattades som en forlangning eller personifika-
tion av naturen och darfor sag jag det som givande att dven utreda hur
forestallningar om sexualitet och kon kopplats till forestdllningar om na-
tur och kultur. Det kvinnliga symboliserar en losslappt och okontrollerbar
sexualitet, ndra sammanbunden med naturen. De kvinnliga vdsendenas
agens, speciellt pa erotikens omrade, kan ses som en yttring av deras dju-
riskhet och obeharskning. Mannen, symbolen for kulturen, for det kon-
trollerade och civiliserade, forsatts i en situation dar han saval hotas som
maste aterta kontrollen dver viasendet, men ocksa beharska sig sjalv. Pa-
radoxen med de kvinnliga vdsendena &r att de forvantas bete sig sexuellt
aggressivt samtidigt som de kan tolkas falla under kategorin kvinna, det
vill siga person som forvantas bete sig pa ett visst satt utifran sitt kon for
att kunna respekteras. De far 6verskrida kvinnlighetens normer till en viss
grans men straffas samtidigt for det. Den kvinnliga sexualiteten betraktas
med misstdnksamhet och fascination och upplevs som i behov av manlig
kontroll. Ibland gar den att kontrollera, ibland inte. Detta kan tolkas som
att det skeva, om det inte gar att undvikas, maste utrotas eller bemastras,

tdmjas, normaliseras genom ritualer sdsom dktenskapet.

De stdndigt flytande granserna mellan natur och kultur gor att jag istillet
anammat begreppet naturkultur (Haraway 2003) vilket innebar idén om
natur och kultur som sa starkt paverkade av varandra och titt samman-
bundna att de inte ldngre gar att skilja at. Jag har tolkat begreppet som att

det som kallas natur ar inte terra incognita eller en tom duk utan snarare
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konceptuella rum som méanniskan tilldelat olika varden, liksom det som
kallas kultur ocksa bestar av olika rum med olika laddningar. Att tillampa
detta forhallningssatt pa materialet kindes givet. De geografiska rum som
uttrycktes i sdgnerna forefoll inte strangt uppdelade i natur och kultur,
vilket jag forviantade mig att de skulle vara. Jag anser att det gar att gora
tolkningen att natur och kultur inte var separata motpoler i sdgnernas
varldsaskdadning. Det kunde vidare tdnkas att manniskan var medveten
om att varlden delades med andra varelser, pa gott och ont. Jag tror att det
i posthumanistiska teoribildningar finns manga mojligheter till intressan-
ta nylasningar av traditionsmaterial dar det som hittills ansetts sjalvklart

ifragasatts.

Det finns en tidloshet i att studera traditionsmaterial trots att det vid
forsta anblicken kan tyckas gammalmodigt och inte langre aktuellt i vart
samhalle idag annat dn som exotisk kuriosa om svunna tider. Men det ar
i motet vi kan finna ett sammanhang och en mening i traditionsmaterial
som gor det relevant i vart samhalle idag, ar 2020. Jag menar att moten ar
nagonting vi kan solidarisera med i alla tider. Moten dr allmdnmaénskliga
och det dar i moten med andra, med De Andra, som vi kan se vilka vi ar i
forhallande till andra levande varelser. Det dr i motet med traditionsmate-
rial, med sdgnerna och de folkliga forestillningarna, vi idag kan finna var
plats fran vilken vi kan kasta ut vara nat i forsok att skapa forbindelser
med andra. Anknytningen finns i att existera i sin kropp och relatera till
andra kroppar, att skapa forbindelser och att kdnna begar - och att for-
halla sig till normalitet. I Getting Medieval. Sexualities and Communities,
Pre- and Postmodern (1999) anvander sig Carolyn Dinshaw av valdigt va-
rierande exempel (fran manliga prostituerade i 1400-talets England till
filmen Pulp Fiction) for att visa pa hur kiansloméssiga kopplingar skapas
over tid. "Touching across time” ar hennes uttryck for att soka samman-
hang och solidaritet genom tid och rum (Dinshaw 1999: 40). Avfortroll-
ning och aterfortrollning ar begrepp som ocksa kan anvandas har for att
illustrera hur folktro och det fantastiska i och med en intellektualisering
fatt ge vika for rationalisering. Denna rationalisering far nu igen sta till-
baka for antingen en vilja om att ga ifran logiken och det vetenskapliga,

eller en dnskan om att 6ppna upp for mojligheten att det fantastiska finns
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dar (Kingsepp 2008: 52-53). Aterfortrollningen, den kittlande tanken p&
att det 6vernaturliga anda kanske finns, bortglomt och undansopat av det

moderna samhallet, ar ett gott skal till att underséka traditionsmaterial.

Det ar i dessa forbindelser, i vart mote med tidigare forestallningsvarldar,
som en kan forma sig att betrakta omvarlden med nya 6gon. Det “normala”
ar inte och har aldrig varit ndgonting homogent och medfott utan ar ett re-
sultat av olika diskurser som resulterat i en heteronormativ konstruktion
som inte lyckats omfatta olika sorters levda eller berdttade erfarenheter.
Héar har queerteorins ifrdgasiattande av det normala varit som mest givan-
de. Genom att granska och konfrontera normativa konstruktioner saval i
det forgangna som i nuet kan forstaelse nas att det normala aldrig funnits
pa riktigt utan ar en orimlig och ganska rubbad fantasi, kanske mer rub-

bad dn att dromma om sex med ett skogsra.
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