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FORORD

Denna bok baserar sig pd foreldsningar som jag under en foljd av &r
hallit vid Abo Akademi. Den ir tinkt som en 6versiktsbok nirmast for
sddana som studerar judendomen inom teologi eller religionshistoria.
Anledningen till att jag publicerar den &r att det pd svenska inte tycks
finnas ndgon motsvarande. Jag hoppas givetvis att den skall finna ldsare
ocksd utanfor universitetet.

Sé&som ickejude har jag varit ganska tveksam nér det gillt att publicera
nigonting om det innersta av judendomen. Att jag andd gjort det beror
p& — forutom nimnda behov — att ndgra av mina judiska vdnner haft
vidnligheten att ldsa, korrigera och kommentera mitt manuskript. Dessa
ir Scholem Bolotowsky (Helsingfors), Moshe Edelman (Jerusalem),
Semy Kahan (Jerusalem) och Jakob Seela (Abo). Min hustru, Siv
[1lman, har hjdlpt mig att hitta kvarblivna fel och soka bittre formule-
ringar. Jag tackar dem alla hjirtligt.

Jag vill ocksa tacka de judiska férsamlingarna i Helsingfors och Abo
samt fotograf Nils Andersson (Helsingfors) for att de stdllt bilder till

mitt forfogande.

Slutligen tackar jag professor Nils G. Holm for att han berett rum ocksé
for denna bok i serien Religionsvetenskapliga skrifter som han ger ut.

Abo den 9 mars 1992

Karl-Johan Illman



FORORD TILL ANDRA UPPLAGAN

Nir forsta upplagan av boken of ormodat tog slut efter bara tvé ar, stod
jag infor uppgiften att i brddskande ordning ge ut en andra upplaga. En
del smirre strykningar och tilligg har jag sett mig foranledd att gora.
Dartill har jag kunnat rédtta en rad tryckfel och detaljer — framst tack
vare docent Nils Martolas sakkunniga anteckningar i marginalen. Jag
tackar honom for dessa. Likasd tackar jag rektor Kaija Strandstrom,
Vasa, i vars hem jag har fétt uppleva hur en judisk pdskméltid smakar,
forfattaren Sven-Erik Klinkmann, vars recension av bokens forsta upp-
laga gladde och inspirerade mig, samt min hustru TD Siv Illman, som
ldast igenom och gett mig vdrdefulla synpunkter pd manuskriptet ocksé
till denna version. Slutligen tackar jag professor Nils G. Holm som l4tit
dven den nya upplagan g i tryck.

Abo 10 juni 1994

Karl-Johan Illman
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Il —INLEDNING

1.1. Hur beskriva judendomen?

Hur skall man beskriva judendomen —eller en religion 6verhuvudtaget?
Nir det handlar om en religion som har en 3000 &r 1&ng historia, sdger
det sig sjdlvt att kédllorna dr vdldigt olika ifrdga om alder, genre, sprék
o.s.v. Kan man dé alls tala om "judendomen" som négot konstant, som
en religion, i forhallade till det judiska folkets skiftande historiska,
politiska, sociala forh&llanden? Foratt besvara den frégan maste vi soka
en modell for samspelet mellan religiosa idéer och den sociala grupp
som hyser dessa idéer [Neusner 1983, vii].

Man kan med Jacob Neusner hédvda, att vi inte har att géra med en
"judendom" utan en rad olika "Judaisms", t.ex. den formativa eller "ti-
diga", den klassiska judendomen och reformjudendomen. Dessa olika
"system" eller versioner av judendomen kan beskrivas vart for sig eller
tillsammans utifrdn en gemensam "féltteori". Ett "religionssystem” om-
fattar enligt Neusner [1987a, 17. Jfr 1987b, 7]:

1. en vdrldsdskddning, som forklarar vem ménniskan #r, varifrén
hon kommer, vad hon bor gora;

2. ett sdtt att leva, som i konkreta handlingar uttrycker vérldsé-
sk&dningen och som sammanbinder individens liv med samfundets
och

3. en speciell social grupp, i friga om judendomen ett judiskt sys-
tem — ett "Israel” — till vilket virldsdskddningen och séttet att leva
hédnvisar.



Ett judiskt system, eller helt enkelt en judendom, omfattar s&lunda en
virldsédské&dning, ett sitt att leva, samt en grupp som omfattar virlds-
dskddningen och praktiserar detta sitt att leva.

Om man beskriver judendomen som en serie successiva, eller ibland
parallella system, kan man kanske undgd frestelsen att tala om ndgot s&
abstrakt som "judendomen i sig" eller "i allménhet"”, dvs ndgot som ald-
rig har existerat som en konkret historisk storhet. A andra sidan forhal-
ler det sig givetvis sd att de frdgor som varje nytt judiskt system for-
soker besvara har atskilligt gemensamt med de tidigare systemens fra-
gor. Neusner har i en av sina bocker antagit ett schema bestdende av
exil och atervdndande som karakteriskt for judendomens samtliga sys-
tem [Neusner 1987b, 5-6].

Vill man ge en sd heltdckande beskrivning av judendomen som moj-
ligt, erbjuder sig dtminstone tre alternativ:
1. Man foljer den historiska utvecklingen frén de dldsta kéllorna till
véra dagar och foérsoker se hur bestimda myter' ochriter utformats och
fordndrats under tidernas lopp.
2. Man ger en systematisk beskrivning av judendomen, s att materialet
disponeras efter bestamda ldror och forestidllningar, kanske med visst
utrymme for fordndringar pd relevanta punkter.
3. Man baserar beskrivningen pé festkalendern, det rituella &ret, och be-
skriver innehéllet i de centrala héogtiderna, igen med visst utrymme for
forandringar under tidernas lopp.

L&t mig hir kort presentera dessa olika alternativ for en beskrivning
av judendomen, deras for- och nackdelar.
[1] Judisk historia. Det siger sig sjdlvt, att judendomen av idag inte dr
identisk med den israelitiska religion som vi kénner frdn Gamla testa-

! Med "myt" forstas hir en struktur genom vilken en social grupp organiserar och
ger mening 4t sin erfarenhet. Jfr Gillman 1990, 26. Detta dr en av de anvidndningar
av ordet som forekommer inom vetenskaplig litteratur och alltsd n&got helt annat dn
den populidra anvindning i vilken "myt" dr motsatsen till faktum, liktydigt med "logn".
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mentet. Nar templet 1 Jerusalem ar 70 forstordes, upphorde den offer-
kult som 4gt rum dir och pristerskapet som utfort den férsvann. Aven
om man kan séga, att synagogan kom att dverta mycket frdn templet,
ir skillnaden t.ex. mellan djuroffer och "boneoffer" dndd markant.
Judendomen fore &r 70 var — som vi vet av bl.a. Qumran-rullarna och
av NT — mycket brokigare fore templets fall 4n efter, d& den fariseiska
riktningen ndstan ensam Overlevde, blev forhdrskande och forde juden-
domen vidare. I vir tid dr judendomen panytt ganska méangskiftande:
hasidismen uppkom pé 1700-talet och de tre huvudriktningarna, reform-
, konservativ och (ny)ortodox judendom etablerade sig pd 1800-talet —
for att ndmna endast de viktigaste nya riktningarna. En historisk fram-
stillning av judendomens olika utvecklingsskeden borde alltsi 1ata des-
sa olika riktningar framtrdda med sina respektive sdrdrag. Med hjilp av
Neusner [1987b] skall vi hdr forsoka illustrera hur en historisk-
kronologisk framstillning av judendomens historia kan disponeras:

Biblical Judaism
1000 — 586 B.C.

Forsta
templets tid

Andra
templets tid

First age of diversity
586 B.C. — 70 A.D.

First stage of formation
70 — 200 A.D. Mishnah

200 — 600: Talmud, Midrash
"Medeltiden"

Classical age

640 — 1789
"Nya tiden"

Second age of diversity
1789 to the present

ortodox, konservativ,

|
|
|
|
|
|
l
|
|
| Second stage of formation
|
|
l
|
|
|
|
reformjudendom |



Det hidr exemplet kanske redan visar, att det i varje fall &r mycket
svért att med ett historiskt-genetiskt perspektiv kunna ge en heltdckande
bild av judendomen. Méste vi d& av praktiska sk&l begrdnsa oss till be-
staimda epoker av judendomen, t.ex. Neusners "system", som pd sd sétt
skulle kunna ges en mera adekvat och heltdckande beskrivning? En
nackdel med en beskrivning av en viss epok eller en viss riktning &r att
den latt blir hdngande i luften. For att den skall te sig meningsfull bor-
de den foljas upp med beskrivningar av andra epoker eller riktningar.?

[2] Judisk tro. Det dr uppenbart att det finns gemensamma temata, som
alla versioner av judendom refererar till, t.ex. utkorelsen och forbundet
pa Sinai och landet Israel som Guds gdva till folket, som allt kan sam-
manfattas i den centrala symbolen Tora [Neusner 1988, xiv]. Betyder
detta att det kunde 16na sig att forsoka gora en systematisk rekonstruk-
tion av judendomen? Det har forvisso inte varit lika vanligt att skriva
systematiska teologier for judendomen som for kristendomen, men for-
sok har gjorts speciellt av liberala judiska teologer. Det finns dven
framstéllningar av judisk religion som baserar sig pA Maimonides’ tret-
ton trosartiklar, liksom det finns moderna judiska "teologier".?

Den systematiska presentationen av judendomen kan illustreras med

hjdlp av Steven Katz’ Jewish Ideas and Concepts (1977):
PartI — GOD

God in the Bible

God in Talmudic Literature

God in Medieval Jewsih Philosophy
God in the Kabbalah

? de Lange 1986, 7, har gitt en medelvig i sin Judaism. Han behandlar juden-
domen idag men har en historisk approach till sitt &mne.

? Jag hinvisar till Jacobs 1973, Katz 1977, Fackenheim 1987 och Gillman 1990.
En oOversikt over de olika forsoken att systematiskt sammanfatta judendomen finns i
Borowitz 1983.
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God in Modern Jewish thought
Names of God

Attributes of God

Providence of God

Justice and Mercy of God
Manifestations of God
Anthropomorphism

II — MAN

Man in the Bible
A. Nature and Purpose of Man
B. Nature and Purpose of Woman
C. Sin
D. Repentance and Forgiveness
E. Death

Man in Talmudic Literature
A. Nature and Purpose of Man
B. Nature and Purpose of Woman
C. Free Will
D. Sin
E. Repentance
F. Forgiveness
G. Death

IIT — GOD AND THE JEW

Judaism

Covenant

Chosen people

Revelation

Torah

Mitzvot*

Piety, Study, Charity and Prayer

Kiddush Ha-Shem ("Sanctification of the Name")?

* Ordet betyder "befallningar" och betecknar enskilda bud och férbud som ingar
i Toran.

5 "Helgandet av namnet” #r ett judiskt uttryck for martyrdoden.
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Likheten i terminologin med kristna troslédror dr pafallande. En sddan
ldara inbegriper bdde "dogmatik" och "etik" som organiskt hor ihop bade
inom judendomen och kristendomen. Det har emellertid hdvdats, att ju-
dendomen inte later sig infdngas i ngra teologiska system. Detta skulle
bero dels pé att judendomen i sin klassiska form representerar ett "orga-
niskt" tdnkande, som &r resultatet av reaktioner pa konkreta situationer,
snarare 4n en systematisk beskrivning av vad en jude tror och gor. Dels
har man menat, att judendomen har fést mera vikt vid den rédtta hand-
lingen &n vid den rétta tron. Detta dr bara delvis sant och géller huvud-
sakligen for den formativa perioden, ca 70-600 e.Kr. Men konfrontatio-
nen med det grekiska tdnkandet under medeltiden ledde judiska ldrde
till att forsoka sammanfatta toran i mer eller mindre string systematisk
form. Maimonides 4r den mest lysande foretrddaren for denna trend
som sedermera inte har upphort att gora sig gidllande [Jacobs 10]. Det
finns en uppenbar fara att en sddan framstillning av den judiska tron
blir abstrakt och svérbegriplig, om man inte sitter in den i ett historiskt
eller praktiskt sammanhang. Ingen religion best&r ju enbart av léror,
som visserligen kanske bildar ett sammanhéngande system, men som i
denna form aldrig féorekommer annat 4n pd papperet. Dirfor bor lédro-
aspekten dtminstone kombineras med en annan aspekt som kan gora bil-
den mera levande.®

Hér kunde igen Neusners "system" komma till hjdlp: vinsten med
hans sitt att beskriva judendomen &r att det 4r mera omfattande och
mindre abstrakt dn teologierna, eftersom det beaktar den sociala grup-
pen spm stéller frégorna stdlls och for vilken de besvaras. Men om
greppet blir ensidigt funktionellt bestdmt, saknas hédr dand&d ndgot all-
deles vidsentligt, ndmligen det som visar vad judarna tror p4& — "det
objektiva" — eller det som avgor hur de besvarar de frdgor som stills.

[3] Judiska riter. Ndgot som dr gemensamt for judarna allt sedan bib-
lisk tid till vara dagar dr den religitsa kalendern, med dess sabbater och

¢ Jfr t.ex. Unterman 1981, vars forsta del dgnas 4t "Jewish Belief" och andra del
&t "Jewish Ritual and Practice".
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helgdagar. Visserligen har nya seder och former for firandet av vissa
hogtider ibland kommit till och nigra moderna "helgdagar"” har fogats
till forst i modern tid. Men detta dndrar inte pd det faktum att de stora
biarande hogtiderna forblivit desamma bade till form och innehé&ll. For-
delen med att vilja ett sddant, ndrmast liturgiskt, perspektiv dr dels att
vi hir har ndgot som dr gemensamt och konstitutivt for judendomen och
giller for skilda tider och platser. Och dels ocksé att rituellt handlande
dr mera gripbart 4n t.ex. ldror. [akttagandet av sabbaterna och hogtider-
na visar mera vad judarna har gjort och vad de gor &n vad det tror och
tdnker. Man har sagt att mera dn vad judarna hallit sabbaten har sabba-
ten "héllit", dvs bevarat, judarna (Achad Ha‘Am). Betoning av judisk
praxis for inte noédvédndigt med sig att judendomens dskddningar eller
ldaror forvisas till skraipkammaren. Man kan hidvda, att varje fest gestal-
tar &tminstone en huvudtanke. Den storsta svarigheten med att anvidnda
ett sddant perspektiv yppar sig, om ldraren sjédlv inte upplevt eller ge-
nomlevt dessa hogtider. Den kan delvis avhjdlpas, om man har mojlig-
heten att levandegora materialet genom att besoka en synagoga. Sddana
avvikelser i forhé&llande till den ideala situationen méste tolereras, om
man alls vill gora ett forsok att presentera judendomen.

Det finns en rad beskrivningar av den judiska festkalendern, av vilka
en del inte heller gor ansprdk pd att ge ndgot annat @n just detta — en
beskrivning av hur judarna firar sina hogtider. Men andra vill ge ndgot
mera, de menar ndmligen, att vi just hidr kan fdnga judendomens vésen.
Hit hor speciellt Irving Greenbergs The Jewish Way: Living the Holi-
days (1988),” dir forfattaren betecknar helgdagarna som den general-
kod med vilken man kan upptédcka judendomens védsen. For en ickejude
kan det vara svart att dechiffrera denna kod. Men framstédllningar som
Greenbergs® gor det mojligare att fa ett grepp om denna aspekt av ju-

"1 sin inledning skriver Greenberg bl.a.: "The Holy Days are the unbroken master
code of Judaism. Dechipher them and you will discover the inner sanctum of this
religion. Grasp them and you hold the heart of the faith in your hand", I. Greenberg
17.

8 Utover 1. Greenberg 1988, hinvisar jag i forsta hand till Strassfeld 1985 och
Waskow 1982.
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dendomen. De beaktar ndmligen ocksé den historiska utvecklingen och
anldgger dartill vissa systematiska aspekter pd materialet. Varje hogtid
gestaltar p& ndgot sétt en erfarenhet, som sedermera har antagit formen
av en ldra.

De flesta judiska hogtider har en natursida och en mytisk-historisk
sida. Men dirtill kommer att de kan ha en personlig innebord for den
enskilde juden som individ:

Pdsken betecknar naturens nyfodelse, det judiska folkets fodelse, befri-
else, men ocksd den enskilda midnniskans befrielse.

Veckofesten, sju veckor senare, betecknar sommarens borjan, forbundet
mellan Gud och folk pd Sinai, men dven midnniskans mognad.
Lévhyddehdgtiden dr frukt- och vinskordens tid, borjar vid fullméne,
betecknar fullbordan och féregriper den messianska tidens fullkomning.

Tva hogtider har en utprdglad individuell karaktér:

Nydret, vid nyméne, innebir sjdlvrannsakan infér Gud och medménni-
ska och ddrmed ny borjan for judens etiska och religiosa liv.
Férsoningsdagen dr kulmen for denna rannsakan: Guds dom avkunnas
och det betyder i regel upprittelse for den enskilde.

Shemini ‘Atseret har diremot allomfattande karaktir: slutet p&d 16vhyd-
dehogtiden, slutet av gronskan, av festtiden, vinterns borjan, "ddden".

De ovanndmnda festerna bér kompletteras med Hanukka, Purim, fas-
tedagarna, speciellt Tish‘a B’Av, och sabbaterna for att bilden skall bli
fullstindig, men jag avstér hir frén att komplicera den ytterligare. Men
redan det sagda visar, att det judiska &ret, sdsom det manifesteras i
gudstjanstbruk och riter, innesluter foljande dimensioner:

naturens kretsgdng: var —sommar — host — vinter;

den "mytiska historiens” faser: uttdg — forbund — 6kenvandring — den
messianska tiden;

de viktigaste faserna i judens liv: befrielse, forpliktelse mot forbundet,
rannsakning, dom, frikdnnande.
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Slutsatser: Ur diskussionen om de olika mojliga sdtten att nalkas ju-
dendomen drar jag for denna framstédllning tre slutsatser:

1. hdrtalas om "judendomen” i betydelsen den traditionella judendomen
sddan som den utgestaltats i de klassiska killorna och i den liturgiska
praxis som med vissa variationer fortlever &nnu idag;

2. presentationen av de judiska hogtiderna ger utrymme &t de historiska
fordndringarna och samtidigt en bild av judendomen s&dan den praktise-
ras idag;

3. en diskrepans kvarstdr mellan judendomen sddan den framstills i
handbockerna och sddan den forverkligas pd olika hall i védrlden — det
ir skillnaden mellan ideal och verklighet, som man i en framstdllning
som denna inte hela tiden kan fokusera, men som det giller att vara
medveten om.

1.2. Den judiska tideradkningen

I biblisk tid forestdllde man sig inte tiden som ett enda linedrt forlopp.
Man kénde inte till "tiden" som sddan, utan man tdnkte sig t.ex. ett
ménniskoliv som en f6ljd av "tider", sd i uttrycket "mina tider &r i din
hand" (Ps 31:16) — jfr Hes 12:27 och Job 24:1, dér det hebreiska ordet
for tid ocksa stér i pluralis. Man talar 6verhuvud inte abstrakt om tid,
varken nutid, forntid eller framtid. Det dr frdga om tider som &r fyllda
med ett innehdll och de &r rytmiskt terkommande, t.ex. en médnniskas
dldrar eller arets hogtider. Hir kommer de religiosa festerna in i bilden:
de ger ju aret dess rytm av festtider och tider utan fest. Och dessa har
sina speciella innehdll, sdsom sddd och skord. Darfor &dr inte heller
"tiden" som sddan den givna utgdngspunkten, utan "festtiden" eller
"skordetiden". De stora festerna som markerade &rets skordetider anknot
till en borjan till den kananeiska jordbrukskalendern. Det nya for Israel
var att dessa hogtider sedan historiserades, dvs de fick ett historiskt
eller fralsningshistoriskt innehdll utdver det som hade med &rstid och
jordbruk att gora. Sabbaten blev den av Gud givna vilodagen som sam-
tidigt strukturerar veckan. Nar det gamla Israel borjade reflektera over
att dess liv i landet hade en tillkomsthistoria och en framtid, fick man
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ett fralsningshistoriskt perspektiv som inte lingre var cykliskt som ret,
ménaden, veckan eller dagen, utan lineédrt. Detta forlopp fick sitt inne-
héll genom Guds frilsningsgérningar, som adderades till varandra. Det
blev utg&ngspunkten for Israels historietinkande och innebar ett viktigt
steg. Enligt Martin Noth och Gerhard von Rad féreldg det redan under
domartiden, 1100-talet f.v.t. [von Rad 1960, 113-120]. Vid sidan om
dennai viss mening rationella tidsuppfattning finns hela tiden den mera
upplevelseméssigt bestimda som gestaltas i liturgin.

Det judiska dret dr lunisoldrt, dvs manaderna ridknas i enlighet med
ménen och dret i enlighet med solen. Den tiderdikning som f6ljs inom
den judiska kalendern baserar sig p& stadganden om hogtiderna i Tora.
Det hir sakforh&llandet kompliceras av att det i gammaltestamentlig tid
fanns &tminstone tvd olika tiderdkningar. Man fr rdkna med inflytelser
frdn bdde Egypten och Babylonien. Egypten hade ett sol&r pd 365 dygn,
medan den babyloniska kalendern var lunar, dvs den hade 12 manader,
som var antingen 29 eller 30 dygn, vilket gav 354 dygn for ett 4r som
borjade pd vdren med ménaden nisanu. Det blev det babyloniska &ret
som mest pdverkade den israelitiska tiderdkningen [de Vaux 178-179].

Dygnet riknades frdn solnedgéng till solnedgéng — jfr skapelseberittel-
sens uttryck: "det blev afton och det blev morgon". I dldre tid hade
israeliterna dock rdknat dygnet frdn soluppgdng till féljande solupp-
gdng. Man antar att att dvergdngen till babylonisk kalender skedde i
samband med den judiska exilen pd 500-talet. De hemvéndande exulan-
terna har da fort med sig den nya kalendern [de Vaux 181-82].

Veckan hidnger samman med de olika manfaserna, nymane, halvméne,
fullmane och halvmdne. Veckans sju dagar hirror troligen frdn sjutalets
symboliska vérde. Talet sju och sjudagarsperioder spelar en stor roll i
t.ex. Gilgamesh-eposet. Det forekommer ofta ocksé i GT: vid brollop
(1 Mos 29:27; Dom 14:12), vid sorg (1 Mos 50:10; Job 2:13), vid
festligheter (Est 1:5). Det 4r mojligt att manaden borjade indelas i
veckor pd grund av observation av manens faser. Men eftersom ménens
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omlopp inte gr jimt uti veckor fick veckan en sjdlvstdndig betydelse.
Inom judendomen blev det sabbaten som gav veckan dess struktur [de
Vaux 186-188].

Manaden borjade i Babylonien med att nyménen visade sig och den
rackte till foljande nymdne. I dldre tid hade ménaderna i det gamla
Israel kananeiska namn, som Aviv (2 Mos 13:4; 23:15), Ziv (1 Kon
6:1.37), Bul (1 Kon 8:2) osv. Aviv dr den manad d& p&sken infaller och
dess namn bevarades ldnge. Mdnaderna uppkallades ocksé efter jordbru-
kets olika faser: insamling, sddd, skord, sommarfrukt. Under en viss tid
gav man dem helt enkelt ordningstal, den forsta, den andra ménaden det
och det &ret. Forst i slutet av den gammaltestamentliga tiden inférdes
de babyloniska namnen p& manaderna [de Vaux 183-186]. Den judiska
kalendern faststdlldes i Tiberias vid mitten av 300-talet e.v.t. Ndr denna
av patriarken Hillel II inférda praxis har borjat, vet vi dock inte.
Nymadnadsdagen (rosh chodesh) brukar ocksd markeras i den judiska
gudstjinsten med en speciell bon, "vilsignelsen av minaden", som
forrédttas sabbaten fore nymanadsdagen.

Ménadens ingdng faststdlldes pd andra templets tid i Jerusalem av
Sanhedrin, som var ett slags hogsta domstol. Sedan tillforlitliga vittnen
forklarade sig ha iakttagit nyménen, utropades den nya ménaden under
festliga former. Att den hade borjat meddelades pé "telegrafisk" vig
over hela landet, dvs genom eldsignaler fr&n berg till berg. Om det
foreldg en risk att eldsignalerna kunde missbrukas, skickade man sédnde-
bud. En beskrivning finns i Mishna (Rosh Ha-Shana 2:2-4), dir det
framgar att "samaritanerna stillt till oreda".® Emissarier sindes ut for
de sex mé&nader under vilka viktiga helgdagar inf6ll (Nisan, Av, ’Elul,
Tishri, Kislev och *Adar). Det kunde d4 hidnda att budbéraren inte hade
exakta uppgifter om manadens borjan, vilket ledde till att dessa fest-
dagar inte kunde firas pd rdtt dag. Det ledde till att man satte in en

® Dettakan ha skett helt ofrivilligt, eftersom samaritanernas nymanad kunde avvika
med ett dygn frén judarnas.
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andra dag, utomifréga om Forsoningsdagen, eftersom fastan inte ansdgs
mojlig att utstrdcka till tvd dagar. Nir kalendern sedermera fixerades pé
astronomisk vég forlorade den dubbla helgdagen sin betydelse. Den bi-
beholls dock i diasporan, men firas inte i Israel [Herr 834-864].

Aret. Flera uttryck i GT antyder, att &ret i &dldre tid rdknades fran
hosten och detta antagande stods av den s.k. Gezer-kalendern frin
1000-talet fore var tiderdkning [Sarna 84]. A andra sidan sdger 2 Mos
12:2 explicit att pdsken skall firas under den forsta manaden, dvs pé
vdren. Denna rikning bibeholls dnnu i seleukidisk tid — 200-talet f.v.t.
[de Vaux 190-91]. Men hir kvarstér en viss dubbelhet sétillvida, att den
religiosa kalendern borjar p& hosten, den 1 Tishri, som enligt den bib-
liska rdkningen 4r den sjunde minaden. Nyérsfesten borjade forst senare
kallas Rosh Ha-Shana, drets "topp”, "huvud", dvs dess begynnelse.
Anda fortsatte man att betrakta Nisan som den forsta manaden. Vi kan
sammanfatta fordndringarna pd foljande sitt:
1. nydret pd hosten (Gezer-kalendern, 2 Sam 11:1 = 1 Kron 20:1; jfr 1
Kon 20:22.26 dir uttrycket "arets &tervdndande" forutsdtter att det
borjar om hosten;
2. nyéret pd véren som i Babylonien (Nisan dr den forsta manaden, 2
Mos 12:2 etc);
3. nydret p& hosten, nédr nyérsfesten borjade firas.

En senare harmonisering av kronologin later det civila 4ret borja den
1 Nisan och kallas "nydret for kungar och ménader”, dvs den tid frin
vilken man rdknar regerings&r och den forsta ménaden, medan "&rens
nydr" eller drsdagen for vérldens skapelse &dr det religiosa nydret som
infaller den 1 Tishri. Dartill inféorde man tv3 andra "nydr": den 1 Elul
som &dr nydret for tionde av djur och den 15 Shevat som &r "trddens
nydr", Tu Bishevat.

Ett &r baserat pd den babyloniska kalendern hade som sagt 354 dygn.
Det finns indicier for att israeliterna (frdn Egypten?) hade kdnnedom
om ett soldr med 365 dygn: Henok levde 365 &r och syndafloden rickte
365 dygn, vilket kanske skall betyda ett &r (1 Mos 7:11; 8:14). I Jubilé-
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erboken omndmns ett sol&r pd 364 dygn. Men det var som sagt det
babyloniska dret med sina tolv manader och 354 dygn som blev norme-
rande for judarna efter exilen. En justering med en extra inskjuten
mdnad vart annat eller vart tredje &r reglerade manaret i forhé&llande till
soldret. I praktiken var det mdnaden ’Adar som fordubblades genom
"Adar Sheni, "den andra ’Adar". Vi har inga upplysningar om den in-
skjutna manaden tidigare &n i 2 Mack 11:21 [de Vaux 188-89].

Det judiska aret fixerades genom att man skot in en ménad vart 3, 6,
8,11, 14, 17 och 19 ar, dvs 7 gdnger under en 19-drsperiod. Dirmed
korrigerades forskjutningen i forhé&llande till sol&ret. Man méste ocksd
gora en korrigering i forhdllande till mdnens omloppstid, som &r 29
dygn, 12 timmar, 44 minuter och 3 sekunder. Med vixelvis 29 och 30
dygn blev det en liten Overskridning (tre kvartstimme per mdnad).
Overskridningen ledde till att nyméne och fullméne vid en mekanisk
rakning kom i otakt. Korrigeringen av diskrepansen skedde genom
reglering av mdnaderna Marcheshvan och Kislev som blev antingen 29
eller 30 dagar langa.'® I praktiken blev det judiska aret 353-355 dygn
och vid skottdr 383-385 dagar [Schwarz et al. 9, Wilhelm 15].

10 Saken komplicerades ytterligare av, att man dessutom méste ta hinsyn till att
Forsoningsdagen aldrig fick infalla strax fore eller strax efter en sabbat och att 16vhyd-
defestens sjunde dag inte fick infalla pd en sabbat. I praktiken innebar det att nyars-
dagen inte fick infalla pd sondag, onsdag eller fredag [Wilhelm 15]. Om den gjorde
det tog man antingen bort en dag frdn manaden Kislev eller lade till en dag i m&naden
Marcheshvan. [Gersh 109-111].
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Oversikt av den judiska kalendern [jfr Schwarz et al. 11/12]:

Nisan Mars/April 30 d

‘Ijar  April/Maj 29 d

Sivan  Maj/Juni 30 d

Tammus Juni/Juli 29 d
"Av Juli/Aug 30 d

"Elul  Aug/Sept 29 d
Tishri  Sept/Okt 30 d

15-21 Pask 2 Mos 12:11.18-19;

3 Mos 23:5-6;

4 Mos 28:16; 5 Mos 16:1-2;
16 riknandet av ‘omer borjar

3 Mos 23:15-16
27 holocaustdagen

4 minnesdag for de stupade
S5 Israels sjdlvstindighetsdag
18 ‘omeer-tidens 33. dag

28 Jerusalem-dagen

6 Veckofest 2 Mos 23:16;

3 Mos 23:10-21;

4 Mos 28:26-31; 5 Mos 16:9f
17 fastedag Sak 8:19

9 Den9 ’Av Sak 7:3-5; 8:19
1-2 Nyér

3 Gedaljas fastedag
10 Forsoningsdagen

Sak 8:19
3 Mos 16:29-34;
3 Mos 23:27-32;
4 Mos 29:7ff
15-21 Lovhyddehogtid 2 Mos 23:16;
3 Mos 23:34-36;
4 Mos 29:12ff
22 Shemini ‘Atszret 3 Mos 23:36;
23 Simchat Tora 4 Mos 29:35-38;

Marcheshvan Okt/Nov 29/30 d

1 Mack 4:52-59

Sak 8:19

Kislev Nov/Dec 29/30 d 25-2/3 Tevet: Hanukka

Tevet Dec/Jan 29 d 10 fastedag

Shevat Jan/Febr 30 d 15 Tu Bishevat, "tridens nyar"
"Adar | Febr/Mars 30 d "skottminaden”

"Adar 11 Febr/Mars 29 d 14 Purim

Est 9:17.21-28

15 Shushan Purim Est 9:18
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1.3. Fran tempel till synagoga

Den judiska gudstjdnsten hade i antiken sitt centrum i Jerusalems tem-
pel. Det forsta byggdes av Salomo ca 950 f.v.t. och efter dess forstorel-
se ar 587 f.v.t. och den babyloniska exilen uppfordes det andra 515
f.v.t. Det fanns flera lokala helgedomar ute i landet (Sikem, Betel,
Mamre, Beerseba, Gilgal, Silo etc), men de fick redan under kungatiden
daligt rykte, eftersom man menade att kulten dir var synkretistisk, dvs
uppblandad med kananeiska inslag [Haran 1978, 26-42]. Stommen i
tempelgudstjidnsten var offren. Enligt 4 Mos 28:3-8 skulle man offra ett
ettdrigt lamm morgon och kvéll dagligen (tamid, "bestdndigt, upprepat",
2 Mos 29:42; 4 Mos 28:3) [Haran 207]. P4 sabbaten och nyménaden
skulle extra bridnnoffer och spisoffer utforas (4 Mos 28:3-8). I andra
texter skiljer man mellan brinnoffret (‘o/a) p& morgonen och ett vegeta-
biliskt offer (mincha) pd kvillen (2 Kon 16:15; Hes 46:13-15). Detta
tycks senare [de Vaux 469] ha flyttats till eftermiddagen (Matt 27:46-
50). Psalmer har man sjungit vid gudstjansterna bdde morgon och kvill
(1 Kron 23:30). Fromma judar har redan i biblisk tid bett tre gdnger om
dagen (Dan 6:10; jfr Ps 55:18). Men det finns inga vittnesbord om
gudstjinster for allménheten i templet. Det har enligt Mishna (Tam 5:1)
funnits en kort liturgi for de prédster som var i tjinst och denna har
innehdllit flera element som vi finner i den senare synagogliturgin.
Avenlekmin deltog i tempeloffren och hade vissa liturgiska funktioner.
Man anser att Esra och Nehemja pd 400-talet inforde en del av de
centrala elementen i tempelgudstjdnsten, bl.a. ldsningen ur Toran (Esr
8:1; 5:13; Neh 9:3; 13:1) som dock var sidllsynt i dldre tid, men ocksé
boner och benediktioner (Neh 9:3-5)."

Synagogan (grek. synagdgé, hebr. bet-tefilla, bet-hakneset) var en
etablerad institution redan fore andra templets fall &r 70 e.v.t., men det
ar svart att sdga ndgot sikert om dess uppkomst. Man har antagit, att

'! P4 hebreiska berakha; i liturgiska sammanhang brukar man ofta anvinda termen
"benediktion"”, annars "vilsignelse".
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den uppkom redan under den babyloniska exilen pd 500-talet, d& judar-
na inte hade ndgot eget tempel. Enligt en annan teori har synagogan
uppkommit i Egypten: det finns ett omndmnande av proseuchai, bone-
platser, fr&n 200-talet f.v.t. Enligt en tredje teori uppkom synagogan i
Palestina bland de grupper av lekmin som samlades till "mo6ten" p4 sina
hemorter (ma‘amadim, jfr Mishna Ta‘anit 4:2), eftersom de inte kunde
folja prasterna och leviterna, ndr dessa skulle gora sin tjdnst i templet.
Tempeltjdnsten forrdttades namligen turvis av préster frén olika distrikt
i landet. Sddana samlingar forutsatte inte existensen av ett bestdmt hus,
men de kan ha gett upphov till vissa liturgiska former. Det 4r anmérk-
ningsvdrt att de dldsta fynden av synagogor i Israel gjordes i Galiléen,
inte 1 Judéen eller Jerusalem. Det verkar som om synagogor i borjan
inte har funnits i ndrheten av templet som sedan biblisk tid dominerade
kulten. Det dr darfor lattast att forestdlla sig att synagogan som hus
uppkom utanfor Israel/Palestina [Reif 71-76].

Forutom att en hel del texter i den judiska bonboken har sitt ursprung
i tempelkulten, finns det ocks& ndgra foremdl som har det. Fraimst géller
det Den heliga arken ("aron ha-qodesh), i templet kallad forbundsarken
(’aron ha-berit) som under forsta templets tid inneholl lagens tavlor. |
synagogan innehdller den torarullarna ur vilka man ldser under tv4 var-
dagar i veckan, pd sabbaten och alla helgdagar. Synagogan var redan
tidigt s& planerad att man stod vind mot arken och samtidigt mot Jeru-
salem. Detta berodde pa att det forsta templet som byggdes av Salomo
stod i Jerusalem, p4 den plats som Israels Gud sjédlv utvalt (1 Kon 8:28-
30). Detsamma giller det andra templet som byggdes efter exilen.'?

21 Dan 16:10 ldser vi att Daniel, som befann sig i Babylonien, bad vid ett fonster
som var Oppet i riktning mot Jerusalem. Om synagogans uppkomst, jfr McCracken
Flesher 67-81. Om dess inredning, se t.ex. Smd helgedomar 21-28.
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Interior frdn synagogan i Abo, fardig 1912. I forgrunden bima, podiet

for toraldsningen. Bakom den "aron ha-qodesh, den heliga arken som
innehdller torarullarna.

Disposition. Nir det géller att presentera judendomen utifrdn dess hog-
tider blir den allra forsta frdgan var man skall borja: vid pésk eller
nydr? Av de viktigaste framstidllningarna som jag konsulterat startar
Greenberg serien av fester vid pasken, tydligen darfor att han anldgger
en systematisk aspekt pd sitt &mne: pdsken markerar det judiska folkets
befrielse och begynnelse som folk. Och inte bara det, valet har ocksé
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en ideologisk aspekt: "The central paradigm of Jewish religion is re-
demption” och "The Exodus is the core event of Jewish history and
religion” [I. Greenberg 18, 24]. Pdskens tema 4r &minnelsen av uttiget
ur Egypten och denna héndelse dr konstitutiv for judendomen och inne-
hdller samtidigt dess ledmotiv. Waskow ater borjar sin framstdllning
med den judiska nydrsdagen, Rosh Ha-Shana. Men han erkénner, att det
finns tvd begynnelser av det judiska &ret [Waskow 1]. Strassfeld har i
stort sett Greenbergs uppldggning, men ger liksom Waskow ingen pre-
sentation av sabbaten.

Nidr vi talar om "hogtider” maéste vi ocksd sdga ndgot om vad som
rdknas hit och vad som faller utanfér. Det har redan framgétt att sabba-
ten spelar en mycket viktig roll och eftersom den avslutar varje vecka
kommer den att strukturera den judiska kalendern starkare dn ndgon an-
nan helgdag. Darfor ter det sig nddvédndigt att inkludera sabbaten i be-
handlingen. Och for att forstd det speciella med sabbaten, bor vi veta
ndgot om de dagliga bonerna, alltsd om vardagens bonetider. Jag startar
darfor med morgonbonen pé vardagarna, gdr vidare till sabbaten och tar
ddrefter pasken, pingsten, sedan hostfesterna och resten av aret i krono-
logisk ordning for att avsluta med vad som blir kvar. Déri hdller jag
mig ndrmast till Greenbergs schema.

Utover "arets hogtider” dr det pd sin plats att tala om "livets

hogtider", med vilka man brukar avse fodelse, pubertetsfest, vigsel och
begravning. Dessa initiationsriter skall vi ta upp i det sista kapitlet.
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2 — DEN DAGLIGA MORGONBONEN

En traditionell jude ber tre gdnger om dagen — morgon, eftermiddag,
kvdll —i synagogan om det dr mojligt. De tre bonetiderna svarar mot de
tvd dagliga offren vid templet plus en aftonbdn som foérekommit tidiga-
re, men de inte varit obligatorisk forrdn Rabban Gamliel (bBerachot
27b)"® mot slutet av forsta &rhundradet e.v.t. inforde den som s&dan.
De bér foljande namn: shacharit ("gryning"), mincha (eg. "offergéva"
— "eftermiddagsgudstjdnst™) och ma‘ariv ("kvill"). Alla tre bonestun-
derna dr uppbyggda kring en central bon, den s.k. Adertonbonen, pé
hebreiska shemone ‘@sre. Under morgon- och aftonbonen &r vidare be-
kdnnelsen shema’ jisra’el ("Hor Israel") ett centralt inslag. I morgon-
bonen pd mandag och torsdag forekommer dessutom ldsning ur tora.
Kring dessa bestdndsdelar grupperar sig benediktioner och psaltar-
psalmer.

I detta kapitel gér jag kortfattat igenom innehéllet i morgonbdnen.
Texterna finns i siddurerna ("ordningarna") samt i den av Nils Martola
oversatta texten i Judiska texter 1."*

" Forkortningen b framfér namnet pé en traktat betecknar Babyloniska Talmud
eller Bavli. P4 samma sitt betecknas den Palestinensiska Talmud eller Jerushalmi med
p och Mishna med M.

!4 Den traditionella s.k. Malmosidduren, Siddur Avaudas Habaure (Malmé 1950,
forkortat MS) och den i Stockholm anvinda reformerade sidduren, Sidor S’fat Emet
(Basel 1970, forkortat SS) har vardera parallell svensk Oversittning med rubriker och
korta forklaringar till de hebreiska bonerna och ér darfor anvindbara dven for dem som
ej ldser hebreiska. Mera information ger The Authorised Daily Prayer Book. (1948).
Denna utgdva dr forsedd med engelsk oversittning, kommentar och noter av Joseph
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Allra forst kommer en rad "preliminédra boner", direfter foljer tva
"privata" avdelningar, innan den egentliga morgonbdnen borjar med si-
na tre huvuddelar, Shema*‘ ("Hor Israel™), Shemona ‘@&sre ("Adertonbo-
nen") och toraldsningen. De enskilda bonerna bendmns i litteraturen
efter sina hebreiska inledningsord — de inte har ndgra andra namn.

2.1. Inledande béner [JT 38-42, MS 10-15, SS 10-25]

Ma-tovu (4 Mos 24:5): "Hur skona dr inte dina télt, Jakob, dina boning-
ar Israel” uttalas ndr man intrdder i synagogan, dir morgonbénen tradi-
tionellt skall héllas. Sammanstillningen av bibelcitat borjar med det
citerade stdllet ur 4 Mos 24:5, varefter foljer fyra psalmcitat (Ps 5:8;
26:8; 95:6; 69:14) som uttrycker bedjarens glidje att f4 komma till
Guds hus och forrétta sin bon.

Deltagarna ikldr sig tallit, bonemanteln, och férebedjaren ldser en
vilsignelse i vilken han tackar Gud for befallningen om att iklé sig
tsitsit, dvs de horntofsar som finns pa tallit [MS 10-11, SS 23-25]:%

Lovprisad vare du, Herre, vdr Gud, védrldens konung, som har hel-
gat oss med sina bud och befallt oss att holja oss i tsitsit.

Den bibliska grundvalen for horntofsarna finns i 4 Mos 15:37-40 som
ldases efter Shema“ i gudstjdnsten:

Och Herren talade till Mose och sade: "Tala till Israels barn och
sdg till dem att de och deras efterkommande skall gora sig tofsar
(tsitsit) 1 hornen pd sina kldder och sitta ett morkblatt snére pd
varje horntofs. Och detta skall ni ha som tofsprydnad (ssitsit), for
att ni ndr ni ser pd den, mé tdnka pd alla Herrens bud och gora

H. Hertz, forutvarande overrabbin i det brittiska samvildet. Forkortningen JT stir for
Judiska texter som innehdller morgonbonen for mandagar, d& dven ldsning ur toran
forekommer, medan de speciella inslag som hor sabbats- och helgdagar till saknas. Vid
dtergivningen av bonetexterna har jag valt olika versioner, beroende p4 vilken som
forefallit mig &terge texten bist. Parallelhdnvisningar ges dven.

'3 Tallit birs vid alla andra morgongudstjinster utom vid Tisha‘ b’Av, da den an-
vinds vid Mincha-bonen. P4 Forsoningsdagen anvinds den vid alla gudstjanster. Jfr
Smd helgedomar, 29-33 och Gersh 1986, 99-100.
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efter dem och inte svdva omkring efter era hjdrtans och 6gons
begdr i trolos avfillighet. Ty jag vill att ni skall tdnka p& och gora
efter alla mina bud och vara helgade &t er Gud."

Tofsen bestdr av fyra vikta trddar som dr sammanflédtade till fem knu-
tar. Om vi adderar talvérdet for de hebreiska bokstdverna i ordet tsitsit
fér vi 600. Lagger man hértill 8 for tr&darna och 5 for knutarna blir det
613, dvs den traditionella summan av bud och forbud i toran. Detta har
djup symbolisk innebord och dr ndgot som en jude skall tdnka pa for att
komma ihag buden.'® Tofsarna fistes i antiken pa ytterklidnaden. Ur
detta bruk utvecklades den "stora tallit", i vilken den bedjande holjer
sig under bon och den "lilla tallit", som bédrs av hasider och andra
stringt ortodoxa under rocken. Detta plagg anses gd tillbaka p3 préster-
nas vita driakter, som de bar ndr de utforde tempeltjdnst. De bars i sena-
re tid av de ldrda.

En liknande vilsignelse foljer for budet att ligga tefillin'” (bone-
kapslar):
Lovprisad vare du, Herre, vir Gud, vérldens konung, som har
helgat oss med sina bud och befallt oss att lagga tefillin.
Att "ldgga tefillin" innebdr att den bedjande binder en bonerem om sin
vianstra arm (tefillin shel jad) och sitter en liten kapsel (tefilla shel
rosh) pa sin panna. Det hidr budet baserar sig p& 5 Mos 6:8 som séger:
"Du skall binda dem som ett tecken pa din hand och de skall vara som
ett médrke pd din panna". Att sddana anvédndes i nytestamentlig tid kan
vi se av den kritik som finns i Matt 23:5. Hir heter det om fariséerna
att de "skaffar sig breda boneremsor", en kritik som ocksd finns i Mish-
na och Talmud. Det 4r givetvis inte bruket av horntofsar och bonekaps-
lar som kritiseras, utan missbruket att géra dem speciellt breda och fina

16 Av Matt 9:20 (berittelsen om en sjuk kvinna som berdrde en av tofsarna pa Jesu
mantel) vet vi att dessa var i bruk pa Jesu tid. Av Matt 23:5 kan vi ldsa att Jesus kriti-
serade sddana som gjorde sig "stora manteltofsar” [Larsson 27-28].

"on

17 Ordet kommer fr4n ett hebreiskt verb (p/h) som betyder "mirka ut", "skilja ut" -

jfr 2 Mos 33:16 [Larsson 24].
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[Larsson 24-25]. Vilsignelserna ldses samtidigt som man utfor den be-
fallda handlingen.

Observera att vilsignelsen (berakha) har en alldeles bestdmd form,
egentligen finns det tvd huvudformer. Den forsta (lingre) borjar med
tilltal i andra person: "Vilsignad (Lovad) vare du, Herre, vir Gud, virl-
dens konung". Hérefter foljer en relativsats i tredje person: "som har
helgat oss med sina bud och befallt oss att ...". Denna typ har ocksd en
speciell avslutning som i sig sjidlv dr en viélsignelse: "Vilsignad vare
du, Herre, som ..." — utan tilldggsepitet. Den andra (kortare) typen har
endast "Vilsignad vare du, Herre, som ..." och saknar speciell avslut-
ning. Tvad ldnga viélsignelser kan inte folja p& varandra [Martola 30-32,
Petuchowski 1979a, 71].

Jigdal [JT 38-40, MS 12-13, SS 11] — forfattad av Daniel ben Jehuda
pé& 1300-talet [Millgram 151] — dr en hymnisk version av Moses Mai-
monides’ tretton trosartiklar. Dessa, som i sin ursprungliga form lédses
strax efter den egentliga morgonbonen [MS 116-118], utsidger att Gud
ar (1) evig, (2) en enda, (3) okroppslig, (4) utan borjan i tiden, (5) virl-
dens Herre, att (6) han har kallat profeter, (7) av vilka Moses 4r den
framste, (8) och gett dem den sanna ldran, (9) som inte skall dndras, att
(10) han ir allvetande, (11) belonar och bestraffar, (12) och skall vid
tidens slut sdnda sin Messias samt (13) uppvicka de doda.

"Adon ‘olam, "Virldens Herre", som nu foljer, har ansetts vara skriven
av Salomo ibn Gabirol p& 1000-talet [Hertz 7], men det &r nog riktigast
att sdga att forfattaren dr okénd. Den infordes i bonboken under 1400-
talet [Millgram 151]. Denna hymn besjunger Guds egenskaper och ut-
mynnar i tillforsikten att den bedjande alltid kan soka sin tillflykt hos
honom [MS 13, SS 12, JT 39-40]:

Virldens Herre var konung, innan négot skapats.

Vid den tid da allt blev till efter hans vilja,

blev hans namn Konung.

Och nér allt i sinom tid skall upphora,
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skall han ensam hérska i upphdjt majestét.
Han var, han 4r och kommer att vara i hirlighet.
Han &r den ende, ingen annan finns

som kan liknas vid honom.

Han &r utan begynnelse och utan slut,
hans dr makten och herravildet.

Han d4r min Gud, min ridddare lever;

min arvedels klippa i nddens stund.

Han 4r mitt baner, min tillflykt,

min andel, min bédgare den dag jag ropar.
I hans hand anbefaller jag min ande

ndr jag sover och nér jag vaknar,

med min ande och min kropp.

Herren dr med mig, jag fruktar inte.

Hirefter foljer en serie benediktioner som uttalas vid handtvagningen.
Genom dem tackar den bedjande for att Gud har bevarat honom under
natten samt for utkorelsen och torans gdva [JT 40-41]. Har foljer ett
"studium" eller ldsning av ett avsnitt ur Tora (4 Mos 6:24-26, den aro-
nitiska vdlsignelsen), ur Mishna (Pea 1:1) och Talmud (bShabbat 127a).
Detta gjorde man for att man, i hindelse man méste avbryta morgonbo-
nen, dndd kunde anses ha studerat de tre viktigaste judiska texterna: den
forsta dr toran sjdlv, de bdda andra har ett omndmnande av "studiet av
toran" [JT 42, MS 15, SS 13].

2.2. Birkot ha-shachar, "boner i gryningen" [JT 42-51, MS 16-29,
SS 14-22]

Namnet betyder egentligen "gryningsvélsignelser” och avser det forsta
inledande avsnittet i morgonbonen. Ursprungligen var detta avsnitt av-
sett for hemmet och kallas darfor ibland "privat"”, men det blev smé-
ningom en del av den offentliga bonen i synagogan. Det bestar av en
serie viélsignelser, varav namnet kommer. Den allra forsta som giller
sjdlens renhet och ododlighet dr av speciellt intresse:
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"AElohaj neshama, "Min Gud, den sjil ..." [JT 42, MS 16, SS 14]
Min Gud, sjidlen som du har givit mig &r ren, du har skapat den,
du har danat den, du har ingjutit den i mig, du bevarar den i mig,
du skall en gdng taga den ifrdn mig och atergiva den i den till-
kommande vdrlden. S ldnge sjdlen dr i mig tackar jag dig, Herre,
min Gud och mina féders Gud, alla varelsers hérskare, alla sjilars
herre. Lovad vare du, Herre som giver de doda kropparna deras
sjdlar Ater.
Bonen visar att den traditionella judendomen betraktar ménniskans sjal
som "ren", dvs den bir inte pa ndgon arvsynd. Aven om synd, brott och
skuld foljer en médnniska under hela hennes liv, har toran gett juden
kunskapen om motsatsen och judendomen fasthdller 6vertygelsen om
att han kan vinda om [Hertz 19]. Hir tackar man for att Gud har skapat
sjdlen, bevarar den och tar bort den frdn kroppen vid déden, men &ter-
forenar kropp och sjil vid uppstdndelsen.'®
Nu f6ljer ndgra benediktioner med vilka bedjaren tackar bl.a. for att
han inte dr skapad till hedning,'g trdl, kvinna — dvs om han 4r en man.
Kvinnorna tackar pa detta stdlle Gud "som har skapat mig efter sitt be-
hag". Det dr tydligt att médnnen som utformat denna bon vet sig vara
privilegierade: det dr inte bara en plikt utan ocksé en formén att studera
toran. [ var tid har man inom judendomen kritiserat den ojimlikhet som
kommer till uttryck hdr. Ibland brukar man framhalla att "kvinnan har
en stark stdllning i hemmet", vilket nog stdmmer, men 4ndé inte rdacker
till som forklaring till varfor kvinnan i ortodoxa och konservativa for-
samlingar alltjimt inte fir gora detsamma som mannen.*’

'8 Forestillningarna om vad som sker vid doden och uppstandelsen #r dock ganska
varierande inom judendomen. Se t.ex. Illman 1985, 242-252.

' Hir anvinds ordet goj som betyder "folk” men i Bibeln ofta just "hedning". En
del bonbocker har d@ndrat det till nokhri, "framling”. Talmud har en positiv formulering
"som har gjort mig till en israelit”, som ocksa finns i den italienska bonboken. Manga
larda har uttalat sig till formén for den, men den traditionella formuleringen star kvar
i de flesta bonbockerna (se Hertz 19-20].

*® Hertz [20-21] forklarar att det inte 4r en nedvirdering av kvinnan, lika litet som
vilsignelsen for pristerna vill sdga attde dr bittre. Vad den utsdger 4r att Gud har satt
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Efter detta [JT 44, MS 18] ber man om Guds hjilp att h&lla fast vid
toran och inte falla i frestelse. Ménniskans hjédrta dr ett slagfdlt mellan
den onda driften (jetser ha-ra‘) och den goda impulsen (jetser ha-tov)
och man ber om hjilp att undvika den forra och hélla sig till den sena-
re. Genom studium av toran och bon kan minniskan motsd den forra
och l&ta den senare fd overhanden. Men utan Guds hjidlp gér det inte,
utséger denna bon.

Nu foljer vad man kallar ett "avkortat shema‘ [JT 44, MS 18] som
inleds med en privat bon om skydd mot "hdrda ménniskor" etc., vilket
skall forstds mot bakgrunden av de forféljelser mot judarna som fore-
kom i Persien (ca 450-650). De kan bl.a. ha berott pd att judarnas be-
tonande av Guds enhet kolliderade med den fornpersiska dualismen. De
larda forekom en konkret forfoljelsesituation genom att sitta in forsta
versen av shema*“ i det tidiga ("privata") skedet av gudstjdnsten. Ifall
gudstjanstforsamlingen skulle réka ut forett 6verfall eller man inte alls
kunde g till synagogan kom man &nd3 att ldsa shema* [Millgram 148].
Men innan sjdlva shema‘ kommer, har vi ett avsnitt som i JT rubriceras
som "Minniskans brédcklighet och Israels uppgift" [JT 45, MS 19, SS
15-16]:

Ribbon kol-ha-‘olamim, "Alla vérldars herre", 4r en bon som visar att

ménniskan enligt judendomen inte har négot att dberopa sig pa infor

Gud [SS 15-16]:
Virldarnas Herre. Icke for var fromhets skull frambér vi vara bo-
ner infor dig, utan for din stora barmhirtighets skull. Vad é&r vi,
vad dr vért liv, vad dr var fromhet, vad dr vér riattfardighet, vad
ar var hjdlp, vad dr var kraft, vad dr var styrka, vad skola vi sdga
infor dig, Herre, vdr Gud och vara fiders Gud? Sannerligen, alla
hjdltar dr sdsom intet infor dig, ryktbara midn som funnes de icke
till, de visa sdsom utan kunskap, de forstdndiga sdsom utan insikt,
ty deras garningars méngfald &r féfdanglig och deras livsdagar vér-

ett speciellt ansvar pd den som ber sd hir. I detta fall dr det att alla bud 8ligger
mannen, inga undantag gors sdsom for kvinnan eller f6r hedningen.
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delosa infor dig, och ménniskan dr icke former &n fidnaden, ty allt
ar fafianglighet.

Men vi dr ditt folk, ditt forbunds barn, barn av Abraham, som
dlskade dig och som du gav din ed pd berget Moria, dttlingar till
Isak, hans ende son, som bands pd altaret, vi dr din forstfédde son
Jakobs forsamling, honom som du, for den kérlek som du hyste
for honom och for den gliddje som du kiinde 6ver honom, kallade
Israel och Jeschurun.

Dirfor dr vi skyldiga att tacka dig, att prisa dig, att lova dig, att
vélsigna och helga ditt namn och bringa det lov och tack. Hur
sédlla @r vi inte, hur god dr inte vér andel, hur ljuvlig &r inte var
lott, hur skon dr inte var arvedel, hur sédlla dr vi inte bittida och
sent, om aftonen och morgonen, tvd gdnger var dag far vi uttala:

Hor Israel, Herren, vir Gud, Herren 4r En.

Israel, dvs det judiska folket representerat av férsamlingen, har dock
ett foretrdde déri att det dr utvalt. Omnédmnandet av utkorelsen av Abra-
ham och Isak har en hdnvisning till 1 Mos 22 om "Isaks bindande" vid
offeraltaret, som betraktas som en fortjdnstfull handling, det ideala
martyriet. Detta dr en anledning till tacksédgelse. Hér foljer den forsta
shema‘-versen, en bekénnelse till Guds enhet eller till Gud som den
ende med atfoljande benediktioner dver hans heliga namn. Av samman-
hanget framgédr att Shema‘ ldses tvd gdnger om dagen, morgon och
kvéll. Hirmed avses hela bekdnnelsen och inte bara den forkortning
som vi moter hdar [JT 45-46, MS 20-21, SS 16-17].

Uttrycket JHWH ’@chad, "Herren ér en", kan uppfattas antingen s
att han dr den ende guden, dvs som ett uttryck for monoteism contra
polyteism, eller sd att han ir en enda person och inte flera. dvs som ett
uttryck for monism contra dualism (persisk) eller trinitetsldra (kristen).
Sannolikt &r den forsta inneborden den ursprungliga och den forblev ak-
tuell dnnu i hellenistisk och romersk tid, dd judendomen konfronterades
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med andra religioner. Den senare inneborden blev aktuell forst i motet
med kristendomen.

Nu foljer en dminnelse av tempeloffren bestdende av citat frdn Tora
(4 och 3 Mos), Mishna och midrashen Sifra: att ldsa om dem 4r som att
offra (Hos 14:3: "s& vill vi bdra fram véra ldppars offer, som man offrar
tjurar”), ett symboliskt uppfyllande av tempeltjdansten [Hertz, 32-33].
Avsnittet avslutas med en bon om templets &teruppbyggande sd att
offertjinsten md kunna aterupptas "s&som i forna dagar och &r" [JT 47-
51, MS 22-27, SS 17-22]. Man kan undra 6ver hur bokstavligt detta nu-
mera tas. Verkliga forsok att ateruppbygga templet kdnner vi frdn 360-
talet under kejsar Julianus kortvariga styre och fradn &ren 614-17, d&
perserna med judisk hjdlp hade tagit kontrollen dver Jerusalem av by-
santinarna. Men ingetdera forsoket ledde till resultat. Senare har ater-
uppbyggandet inte pé allvar forsokts.

Qaddish de-rabbanan, "de lirdes qaddish", avslutar det forsta inledande
avsnittet av morgongudstjinsten. Det dr en variant av en bon som ur-
sprungligen anvédndes for att avsluta en studiesession. Sedermera har
den borjat reciteras av sdrjande som &dr ndrvarande vid gudstjdnsten
[Millgram 153-155]. Till innehdllet &r den en lovprisning av Guds
namn, over den gudstjénstfirande forsamlingen ("Israel") och dess ldrde
som studerar toran [JT 51, MS 28-29, SS 73].

2.3. Pesuqe’ dezimra, "sangavsnitt" [JT 52-70, M S 30-49, SS 26-42]

"Sadngavsnitt" dr namnet p& det andra inledande avsnittet av morgon-
gudstjansten. Namnet antyder att avdelningen domineras av lovsanger.
Till skillnad frdn den forsta avdelningen innehdller den i huvudsak inte
privata boner utan offentliga. Avsnittet inramas av tvd for dndamaélet
sdarskilt komponerade stycken Barukh she-’amar, "Vilsignad han som
sade" och Jishtabbach, "Prisat vare...". Det forsta stycket, som ér inled-
ningen, prisar Gud som skaparen, som den barmhértige och som frilsa-
ren. Vidare anger forsamlingen sin avsikt att lovsjunga honom med
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"Davids lovsénger", vilket syftar pé& Psaltaren. Den forsta lovsdngen ar
hdamtad ur 1 Kron 16:8-36, en bibeltext som redan i sig &r sammansatt
av psalmer (jfr Ps 96, 105, 106). Strax innan (1 Kron 16:7) sidgs dess-
utom att det var David som faststillde att Asafs soner, ett sdngargille
vid templet, skulle prisa Herren p& detta sitt. Alltsd hdrstammar stycket
frdn David. Vi kan hér inte gd in pd dessa bibliska psalmer ndrmare.
Foljande hela psalm dr Ps 100, som foregds och f6ljs av en hel rad
smirre brottstycken ur olika psalmer.

S& foljer [JT 59, MS 40, SS 36] "kdrnan" i avsnittet, psalmerna 145-
150, dvs de sex sista i Psaltaren. Detta &r ett uttryck for traditionen att
man i templet varje dag sjong hela Psaltaren [Hertz 50]. Hérefter foljer
en ny sammanstillning av doxologier ur Psaltaren och "vordnadsbety-
gelser" av David och Nehemja [JT 66-67, SS 39-40]. Den sista, hamtad
ur Neh 9:6-11, handlar om Abraham och Israels uttdg ur Egypten och
detta tema leder over till Shirat ha-jam, "sdngen vid havet", hamtad ur
2 Mos 14:30-15:18, som i sin tur avslutas av tre korta skriftcitat om
Herrens konungavilde [JT 68-70/ MS 47]. Man kan sdga att slutverser-
na 2 Mos 15:18 "Herren dr konung nu och for evigt" och Sak 14:9
"Herren skall d& vara konung over hela jorden, ja, p& den tiden skall
Herren vara en och hans namn vara ett" 4r mycket centrala uttryck for
Guds kungadome resp. den judiska monoteismen. Hela avdelningen av-
slutas med Jishtabbach, en benediktion, liksom Barukh she-’ amar, som
inledde avdelningen.?'

2.4. Qeri’at shema®“, recitationen av Shema*“ [JT 71-77, MS 50-59,
SS 42-49]
Shema“ ldstes enligt Mishna (Tamid 4:3) i samband med morgonoffret
i templet (jfr Luk 10:27). Men sin egentliga plats har den i synagogan.
Den férsta huvudavdelningen av morgonbdnen, dvs recitationen av

2 Man kan undra vilken funktion en sddan anhopning av lovsinger har dir man
faktiskt inte ber om nigonting. En forklaring dr den att det ar helt pa sin plats att
lovsjunga forrdn man ber om ndgot, vilket sker i de foljande huvudavdelningarna. Men
inte heller hidr sparar man pa lovprisningen.
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shema‘, inleds med en "halvqaddish” [JT 71, jfr ovan] och en "invoka-
tion till forsamlingsbon". Shema* foregds av tva ldnga benediktioner.
vardera viktiga for sitt teologiska innehé&ll.

1. Jotser [JT 71-73, MS 51-52, SS 43-44, Osten-Sacken 149-156]:

Lovad vare du, Herre, vdr Gud, vérldens konung, som frambringar
(jotser) ljus och skapar morker, som stiftar fred och skapar allt
(Jes 45:7).
Han upplyser i barmhirtighet jorden ochdem som bor pa den, han
fornyar i sin godhet var dag bestdndigt skapelseverket. Hur
méngfaldiga dr inte dina verk, Herre; du har skapat dem alla i
vishet; jorden dr full av din egendom. Konung, du ensam ir
upphojd frén evighet, prisad ...

Jotser inleds alltsd med en hymn 6ver Gud som alltings skapare, foljd

av en benediktion (titbarakh) som prisar Gud for att han skapat dng-

larna:

Lovad vare du, vér klippa, vir konung och var befriare, skapare
av heliga vdsen, prisat vare ditt namn evinnerligen, var konung,
skapare av tjinande vidsen, som alla stdr i himlens hojder; i
vordnad forkunnar de tillsammans med hog rost den levande
Gudens, vérldens konungs ord. Alla dr de dlskade, alla utvalda,
alla méktiga och alla fullgor de i bdvan och vordnad sin skapares
vilja ...

Detta i sin tur inleder Qedusha, som dr dnglarnas lovprisning bestdende

av Jes 6:3 och Hes 3:12 samt dnglakorens lovséng ur Ps 136:7. Hér har

man menat sig finna tydliga inslag av mystik [Millgram 134-137]. Hela
benediktionen slutar med orden (jotser ha-me’orot), "han som skapar
ljusen”. Jotser har vuxit under tidernas lopp. Det l&nga mittavsnittet —

Qedusha — har sannolikt lagts till under tidig medeltid [Osten-Sacken

151]. Det dyker upp igen i Adertonbonens tredje benediktion och hyllar

Gud som skaparen. Med tanke pé att morgonbonen holls i gryningen ar

det motiverat att man tackar Gud for soluppgéngens under [Millgram

99].
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Viktigt att observera &r att innan juden i Shema‘ bekédnner sin tro pa
och lydnad mot Gud, prisar han pé detta sdtt Gud som skaparenoch alla
goda gdvors givare. Viktigt dr ockséd att se hur alla dessa utsagor stér
i presens: till skillnad frén skapelseberéttelserna i Bibeln, men i likhet
med vissa psalmer (t.ex. 104), handlar de alltsd om Guds dagliga uppe-
hallande och férnyande av skapelsen, som man kan avldsa redan i vix-
lingen mellan dag och natt [Osten-Sacken 152]. En skillnad kan mérkas
mellan texten hdr och Jes 45:7, dir det heter "som skapar lycka (fred)
och olycka. Jag Herren gor allt detta”. Sidduren undviker att sdga att
Gud skapar ocksd det onda genom att ersétta det med en slutkldm, som
sdgeratt han "skapar allt." Bibelversen kan ses som en protest mot per-
sisk och senare gnostisk dualism som fordelade det hdr pé& tvd gudar
[Petuchowski 1979a, 75-76]. I stillet héller Israel fast vid den absoluta
monoteismen. Ocksé Bibeln kdnner en ond makt, nimligen Satan, "dkla-
garen" i Job och 1 Kron, som emellertid inte har en sjdlvstindig roll i
forhallande till Gud utan endast kan handla med Guds tillatelse. Dessa
avsteg frdn den svadrbemistrade absoluta monoteismen betyder alltsd
inte att ndgon verklig, sjdlvstindig ond princip skulle stillas vid sidan
av Gud. Benediktionen understryker Guds egenskap som skapare och
atfoljs av en annan:

2. ’Ahava rabba [JT 73-74, MS 53-54, SS 44-45; Osten-Sacken
157-162]:
Med stor kidrlek har du idlskat oss, Herre, vir Gud, med stor och
overflodande barmhértighet har du férbarmat dig 6ver oss. VAar
fader och var konung, for vdra faders skull, som forlitade sig pé
dig och som du skénkte insikt i livets lagar, skdnk ndd och insikt
dven &t oss. VAr fader, barmhértige och ndderike fader, forbarmna
dig over oss och giv vért hjirta forméga att rétt inse och forsta,
att uppfatta, ldra och meddela, halla, utéva och uppritthdlla din
Léras [Toras] foreskrifter i kédrlek. Upplys vara 6gon med din
Léra, knyt vara hjirtan till dina bud och vig vart hjirta till att
dlska och frukta ditt namn, s att vi i evighet inte skall komma pd
skam. Ty vi forlitar oss pa ditt heliga, stora och befallande namn,
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vi jublar och frojdas over din hjdlp. Samla oss i frid fran jordens
alla fyra horn och led oss uppritta in i vért land. Ty du &r en Gud
som bringar hjdlp och oss har du utkorat bland alla folk och
nationer och for evigt fort oss nédra ditt stora namn i sanning, for
att tacka dig och i karlek lova din enhet. Lovad vare du, Herre,
som i kdrlek har utkorat sitt folk Israel.

Denna andra benediktion fore ldasandet av Shema‘ var ursprungligen
en vilsignelse Over toran, vilket dess namn i Talmud (Berakhot 11b)
birkat tora vittnar om. I sin nuvarande form handlar den om Herrens ut-
korelse av Israel, dvs Gud som den som uppenbarade sig vid Sinai, slot
forbundet med Israel och gav det toran. Den innehdller ocksa en bon
om att folket skall ldra sig att forstd och uppfylla toran. Det har
ppekats att ingen bon om materiella gdvor uppndr samma intensitet
som bonen om att kunna tilldgna sig denna den storsta gdvan som den
fromme juden kdnner [Hertz 115]. Slutet talar om Guds stora namn och
[sraels uppgift att bekénna detta namn, vilket sker i Shema‘. Medan den
forsta benediktionen stdllde Gud som skapare av virlden i centrum, har
den andra hans utkorade folk Israel i fokus. P& detta sdtt forbereds
Shema‘ som &r just Israels trosbekédnnelse till sin Gud.

Nu foljer sjilva Shema‘ [JT 74-76, MS 54-57, SS 45-47; Osten-

Sacken 123-148] som bestdr av tre ldngre bibelcitat ur Tora:

[1] Hor Israel, Herren var Gud, Herren 4r En. Du skall dlska Herren,
Din Gud, av allt ditt hjdrta och av all din kraft. Dessa ord, som
jag idag befaller dig, skall vara i ditt hjdrta. Du skall inskdrpa
dem hos dina barn, du skall tala om dem nir du sitter i ditt hus
och ndr du gér pd vidgen, nir du ldgger dig ned och nér du stiger
upp. Du skall binda dem som ett tecken p& din hand och de skall
vara som ett midrke mellan dina 6gon. Du skall skriva dem pé
dorrposterna till ditt hus och pd dina portar (5 Mos 6:4-9).

[2] Det skall ske att om ni hor de bud som jag idag ger er, s& att ni
dlskar Herren, er Gud, och tjdnar honom av allt ert hjédrta och av
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(3]

all er sjdl, sd skall jag ge ert land regn i rédtt tid, hostregn och
varregn, och du skall f& inbdrga din sidd och ditt vin och din olja.
Jag skall giva din boskap grds pd din mark och du skall dta och
bli midtt. Men tag er till vara, 14t er inte bli forforda, sd att ni
viker av och dyrkar andra gudar och tillber dem, for d& skall Her-
rens vrede upptdndas mot er och han skall tillsluta himlen, sé att
regn inte faller och marken inte ger sin groda och ni i hast blir
utrotade ur det goda land som Herren vill ge er. S4 skall ni nu
ligga mina ord pé ert hjdrta och ert sinne och ni skall binda dem
sdsom ett tecken pd er hand och de skall vara s&som ett mirke
mellan era 6gon. Ni skall ldra era barn dem, s& att du talar om
dem, nir du sitter i ditt hus och ndr du gir pd végen, ndr du ldg-
ger dig och nér du stiger upp. Du skall skriva dem p4 dorrposter-
na i ditt hus och pa dina portar, sé att ni och era barn ma lange f&
bo i det land som Herren med ed har lovat it era féder att ge dem,
s& linge som himlen vilver sig over jorden (5 Mos 11:13-21).

Herren talade till Mose och sade: Tala till Israels folk och sédg till
dem, att de och deras efterkommande skall gora sig tofsar i hor-
nen pd sina kldder och sétta ett morkblatt snore pd varje horntofs.
Det skall ni ha som prydnad, for att ni, nédr ser ddrpd, mé tinka pa
alla Herrens bud och gora efter dem och inte svdva omkring efter
era hjdrtans och 0gons lustar, som ni loper efter i trolos avfillig-
het. Ty jag vill att ni skall tdnka pd och gora efter alla mina bud
och vara helgade at er Gud. Jag dr Herren, er Gud som har fort er
ut ur landet Egypten, for att jag skall vara er Gud. Jag dr Herren,
er Gud (4 Mos 15:37-41).

Det dr omojligt att med sdkerhet sdga ndr sammanstéllningen av dessa

tre texter har skett, men som litugisk text &r Shema‘ belagd hos Josefus,
dvs fore templets fall &r 70 [Hoffman 24]. Den forsta texten har bildat
utgdngspunkten, den andra fogades senare till. Den tredjes tillhorighet

till Shema* var omstridd dnnu i talmudisk tid. De olika avsnitten har

var sitt namn som uttrycker vad de ldrda ansdg dem innebira:
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1. "mottagandet av himmelrikets ok"”, dvs av Guds herravdlde (inom
judendomen dr "himmelriket" ofta omskrivning for Gud);

2. "mottagandet av budens ok", dvs toran;

3. "uttdget ur Egypten”.

P4 frdgan varfor mottagandet av "himmelrikets ok" kommer f6re "bu-
dens ok" svarade de ldrda, att man forst miste acceptera Guds herra-
vilde, innan man kunde acceptera buden [Petuchowski 1979a 68-70].
Om texternas inneh&ll ma hédr en kort kommentar tillfogas:

(1] Den forsta texten proklamerar Guds enhet och understryker vikten
av hel och odelad kirlek till JHWH, Israels Gud, ldrandet och in-
skdrpandet av buden, sd att man kommer ihdg dem alltid och dverallt.
I 5 Mos 6:4 fér Israel svaret pd frigan vem Herren dr och vem det
sjalvt dr (Osten-Sacken 128).*2 Efter 6:4 kommer en inskjuten vilsig-
nelse som sannolikt &r mycket gammal: "Lovprisat vare hans hérliga
rikes namn". Den vill understryka vikten av den allra forsta satsen. Om
5 Mos 6:4 talar om Guds enhet, talar 6:5 om ménniskans enhet. Endast
om Gud &r en enda, kan midnniskan &dlska honom av kela sitt hjérta [Os-
ten-Sacken 130]. I 6:6-10 talas om "dessa ord"” som Gud pélagt minni-
skan, som skall traderas vidare till den efterfoljande generationen och
om medlen for att komma ihdg detta: ¢sitsit pd manteln, tefillin p&d arm
och panna, mezuza pa dorrposten. Alla dessa innehéller sammanstall-
ningar av toran, som man hidrigenom blir pAmind om.

[2] Den andra texten talar om ett samband mellan hallandet av toran
och god skord. Ett sddant samband forutsétts i Bibeln men betvivlades
dock redan av de ldrda i antiken och de sade att "vidrlden glr vidare
enligt sina egna lagar". Men de tillfogade att de som brét mot Guds bud

2 Den medeltida kommentatorn Rashi har om denna vers skrivit: "Herren, som nu
ir vdr Gud, dock inte alla folks Gud, skall en ging (6verallt) vara den ende Herren,
ty det heter (Sef 3:9) 'Se da skall jag ge at folken nya renade lippar, sd att de
allesammans 4kallar Herrens namn och enigt tjdnar honom’ och vidare heter det (Sak
14:9): *Och Herren skall d& vara konung over hela jorden, ja, pa den tiden skall Herren
vara en och hans namn ett’". Citerat enligt Osten-Sacken 128. Jfr Rom 15:7-12.28.
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skulle stillas till svars pd den yttersta dagen. Det betyder att man skot
fram vedergidllningen frdn nuet till tidens slut [Petuchowski 1979a 69-
70]. Likvil insisterar man pd att det finns ett samband mellan en hand-
ling 4 ena sidan och beldning eller straff & den andra sidan. Denna av-
delning upprepar ocksé stora delar av den forsta avdelningens innehéll,
vad géller vikten av att komma ih&g buden och inskdrpa dem hos sina
barn.

[3] Den tredje texten utgor motivering till "horntofsarna” (tsitsit) som
anbragtes pé livklddnaden, senare p& bonemanteln. Liksom en knut pd
nidsduken skall pdminna dgaren om ndgot skulle horntofsarna pdminna
juden om torans bud. Slutorden anger vem det dr som befaller: Herren
som fort ut Israel ur Egypten, vilket dr prototypen for frialsningen i GT.
Av detta har avdelningen fatt sitt namn [Petuchowski 1979a, 70]. Troli-
gen var det denna sista vers (4 Mos 15:41) som forst fogades till de
bdda tidigare avdelningarna av Shema‘ och v 37-40 &nnu senare nér
man behovde ytterligare stod ur Toran for anldggandet av tsitsit [Osten-
Sacken 144]. Att Israel fatt s& manga bud och allehanda hjidlpmedel till
att komma ihdg dem ansdg de ldrda vara ett tecken p&d Guds kirlek:
"Vara ldrare har undervisat: Israels barn édr dlskade, ty den Helige, lovat
vare hans namn, har omgivit dem med bud: tefillin pd deras huvuden,
tefillin pa deras armar, tsitsit p& deras kldder och mezuzot pé deras dor-
rar".” Forbindelsen mellan tro, bon och handlande har dirmed starkt
understrukits.

"Emeet wejatsiv [JT 76-77, MS 57-59, SS 47-49; Osten-Sacken 163-
168]:
Sant och fast, vdlgrundat och bestdndigt, ritt och trofast, kirt och
dyrt, begidrligt och behagligt, fruktat och virdigt, stadigt och be-
kriftat, gott och skont dr detta ord for oss, alltid och evinnerligen.
I sanning &r han vérldens Gud, var konung, Jakobs klippa, vart bi-

# Talmud Bavli, Menachot 99b, citerat enligt Osten-Sacken 145. Gudsepitetet "Den
Helige" uttrycker bdde Guds transcendens och hans nirhet, se Urbach 1975, 77-79.
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stdnds skold. Frén slidkte till sldkte forblir han, och hans namn
forblir, hans tron stdr fast; hans rike och hans trofasthet forblir
evinnerligen. Hans ord lever och bestdr, de dr trofasta och begérli-
ga alltid och evinnerligen, for vdra fader och for oss, for vara
barn och vira kommande slikten, och alla sldkten av Israels, din
tjdnares, sid ...

Genom denna bon som foljer genast efter Shema* bekriftar forsamling-
en, att det man ldst och bekédnt ocksd dr sant. Det &r ett "amen" till
Shema‘. Ordet dr sant och bestdr evigt, darfor att Herren sjdlv dr sann
och evig. De foljande avsnitten understryker ytterligare det hdar med
hjdlp av bibelcitat ur 2 Mos 15:11 och 15:18 som utsédger att Israels
Gud &r ofdrliknelig som hjdlpare och ridddare.

2.5. Shemona ‘aesre, Adertonbonen [JT 78-93, MS 60-76, SS 49-54,
Osten-Sacken 193-227]

1 "Avot (Patriarkerna)

Lovad vare du, Herre, vdr Gud och véra fiders Gud, Abrahams
Gud, Isaks Gud och Jakobs Gud, store, starke och vordnads-
bjudande Gud, du Gud den hogste, som bevisar kédrleksfull nad,
som &dger allt, som kommer ihdg fidernas fromma gédrningar och
som i kidrlek sinder en befriare till deras efterkommande for sitt
namns skull. Konung, hjédlpare, frilsare och skold. Lovad vare du,
Herre, Abrahams skold.

2 Gevurot (Kraftgidrningar)
Du ir vildig i evighet, Herre, du som gor de doda levande och ir
miktig i din hjdlp. [Du later vinden bldsa och regnet falla].** Du
livnir de levande i ndd, uppvécker de doda i stor barmhértighet,
stoder de fallande, botar de sjuka, befriar de fidngslade och

24 Dessa ord infogas hir fran slutet av 16vhyddehogtiden till bérjan av pask. Se
nedan kap 7.
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bevarar trofasthet mot dem som sover i mullen. Vem &r som du,
maktens Herre, och vem liknar dig, Konung, som dodar och gor
levande och léter rdddningen spira fram. I din trofasthet skall du
forvisso vicka de doda till nytt liv. Lovad vare du, Herre, som
vicker de doda till nytt liv.

3 Qedushat ha-shem (Helgandet av Guds namn)
Du é&r helig och ditt namn &r heligt, och heliga prisar dig var dag.
Sela. Lovad vare du, Herre, helige Gud.

4 Birkat chokma (Vilsignelsen over visheten)
I din ndd forldnar du méinniskan kunskap och ger henne insikt.
Skénk oss i ndd kunskap, insikt och forstdnd. Lovad vare du,
Herre. som i sin ndd skdnker oss kunskap.

S Teshuva (Omvindelse)
Aterfér oss, var fader, till din L&ra, och bringa oss, vér konung,
ndra din tjanst och lat oss vidnda tillbaka till dig i fullkomlig
omvindelse. Lovad vare du, Herre, som har behag till omvéndel-
se.

6 Selicha (Forlételse)
Forlat oss, var fader, ty vi har syndat, tillgiv oss, var konung, ty
vi har felat,?’ ty du forldter och tillgiver. Lovad vare du, Herre,
som i sin ndd stdndigt p&nytt forlater.

7 Birkat ha-ge'ula (Vilsignelsen 6ver befrielsen)
Se till vart eldnde, anfor var strid och befria oss snart for ditt
namns skull, ty du &r en stark befriare. Lovad vare du, Herre, som
befriar Israel.

| fastedagarnas morgonbon infogas hir selichot, sirskilda boner om forlatelse.
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8 Birkat refu’a (Vilsignelsen 6ver botandet)
Bota oss, Herre, s& att vi blir botade, hjédlp oss, s& att vi blir
hjédlpta, ty du dr vart lov; giv fullkomlig ldkedom &t alla véra sar,
ty du, Gud och Konung, &dr en trofast och barmhirtig ldkare.
Lovad vare du, Herre, som helar sitt folk Israels sjuka.

9 Birkat shanim (Vilsignelsen over aren)
Vilsigna detta &r for oss, Herre vdr Gud, och alla arter av dess
groda till vilging for oss, giv [dagg och regn till]* vilsignelse
for jordens yta, métta oss med ditt goda och vélsigna vart &r likt
de goda &ren. Lovad vare du, Herre, som vélsignar aren.

10 Qibbuts ha-gelujot (Hopsamlandet av de skingrade)
Stot i det stora shofar-hornet for var befrielse, hoj baneret for att
samla in vdra skingrade och samla oss frdn jordens fyra horn.
Lovad vare du, Herre, som samlar sitt folk Israels forskjutna.

11 Birkat ha-din (Viélsignelsen 6ver domen)
Aterinsitt vira domare som forr, vara riddgivare som fordom. Tag
bort ifrdn oss suckan och klagan, hdrska du over oss, Herre,
allena, i kérlek och férbarmande och rittfardiggdr oss i domen.
Lovad vare du, Herre, Konung,27

riattvisa.

som dlskar réttfardighet och

12 Birkat ha-minim (Férbannelsen®® av de heretiska)
M4 inget hopp finnas for fortalarna och md alla ogédrningsmén
snabbt forsvinna, mé de alla snabbt utrotas, ryck upp de évermo-
diga med rotterna och krossa dem, sl& ned dem och férodmjuka

?¢ Dessa ord infogas hir under vinterhalvaret fran december till pésk.

7 P4 de tio omviindelsedagarna mellan Nyaret och Férsoningsdagen ldser man hir
"rdttvisans konung".

%8 Det hebreiska ordet for vilsignelse kan ibland (t.ex. Job 2:8) anvindas i motsatt
betydelse "forbanna”.
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dem, snabbt i vdra dagar. Lovad vare du, Herre, som krossar
fienderna och forodmjukar de overmodiga.

13 Tsaddigim (De rattfardiga)
Over de rittfardiga, over de fromma, 6ver ditt folks, Israels,
dldste, over &terstoden av dess ldrde, over de omvinda framling-
arna och over oss ma din barmhértighet uppvéckas, Herre var
Gud; giv dem en god 16n som i sanning fortrostar pd ditt namn,
och forena var lott med deras i evighet; dé skall vi aldrig komma
pé& skam, ty vi fortrostar p& dig. Lovad vare du, Herre, de from-
mas stod och tillforsikt.

14 ‘Al Jerushalajim (Over Jerusalem)
Vind 1 barmhirtighet ater till din stad Jerusalem och tag din
boning i den, sdsom du har sagt. Ateruppbygg den snart i vara
dagar till en evinnerlig byggnad och uppritta didr snart Davids
tron. Lovad vare du, Herre, som bygger upp Jerusalem.

15 Tsemach David (Davids skott)
LAt din tjdnare Davids skott snart spira upp, upphdj med din hjidp
hans makt, ty p& din hjdlp hoppas vi alla dagar. Lovad vare du,
Herre, som later rdddningen spira fram.

16 Tefilla (Bonen)
Hor var rost Herre, vér Gud, skona oss och forbarma dig 6ver oss,
tag med forbarmande och vidlbehag emot var bon, ty en Gud som
hor bon och &kallan dr du. Frdn dig, v&r konung, mé du ej visa
oss tillbaka tomhénta, ty du hor i forbarmande ditt folk Israels
boner. Lovad vare du, Herre, som hor bon.

17 ‘Avoda (Gudstjdnst)
M4 du ha vilbehag, Herre, vir Gud till ditt folk Israel och dess
boner, aterupprétta gudstjdnsten i ditt heliga tempel och mottag
med kirlek och vdlbehag Israels briannoffer och bon och ditt folk
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Israels gudstjédnst vare stidse till valbehag. M& véra 6gon f& skdda
din aterkomst till Sion i barmhértighet.

18 Hoda’a (Tacksdgelse)

Vi tackar dig, ty du dr Herren, var Gud och véra fiders Gud, i all
evighet, vart livs klippa, vdrriddnings sko6ld dr du fran sldkte till
sldkte. Vi vill tacka dig och forkunna ditt lov for vara liv, som
stdr i din hand, for vdra sjdlar, som dr anfortrodda &t dig, och dina
tecken, som dagligen kommer oss till del, och dina under och vil-
gdrningar vid varje tid, kvéll, morgon och middag. Du Gode, ty
din barmhiértighet vet ingen grins, Barmhirtige, din n&d upphor
aldrig. Vi hoppas pé dig, evinnerligen.

For allt detta vare ditt namn lovat och upphojt, var konung,
stdndigt, alltid och evinnerligen.

Allt levande ma tacka dig, Sela, och prisa ditt namn i sanning,
Gud, var hjdlp och véart bistdnd, Sela. Lovad vare du, Herre, den
Gode dr ditt namn, det dr gott att tacka dig.

Vér Gud och véra fdders Gud, vélsigna oss med den trefaldiga
vilsignelsen i Ldran, nedskriven av din tjinare Mose, uttalad av
Aron och hans soner, sdsom det heter: "Herren vidlsigne dig och
bevare dig. Herren léte sitt ansikte lysa mot dig och vare dig
nddig. Herren védnde sitt ansikte till dig och give dig frid" (4 Mos
6:24-26).

19 Shalom rav (Stor fred)
Ge oss och hela ditt folk Israel fred, vdlgdng och vilsignelse,
ynnest och ndd och foérbarmande; vélsigna oss alla, vir fader,
forenade i ditt anletes ljus, ty i ditt anletes ljus gav du oss, Herre,
var Gud, livets ldra och kirleken till det goda, rittfardighet och
vilsignelse, barmhirtighet, liv och frid, och védlbehagligt &r det i
dina 6gon att vid varje tid och varje stund vélsigna ditt folk Israel

45



med din fred. Lovad vare du, Herre, som vélsignar sitt folk Israel,
med fred.

Adertonbonen kallas ocksd Tefilla, "bonen" — ritt och sldtt, och
‘Amida, "stdende", eftersom man stdr nidr man reciterar den. Den lises
forst tyst och upprepas dérefter hogt av forebedjaren. Genom detta ut-
trycker man att den dr privat och offentlig p& samma géng [Neusner
1994, 140]. Den dr belagd redan i Mishna och blev enligt Talmud
(bMeg 17b) institutionaliserad genom R. Gamaliel II i Javne [Hoffman
50]. Den innehdller alla de tre elementen som &r karakteristiska for ju-
disk bon: tacksdgelse, bekdnnelse och bon om nigot [Millgram 101].
Den inleds med ett citat ur Ps 51:17 genom vilket man gor vad rabbi
Jochanan (200-talet) ans&g vara nddvédndigt: man ber om att kunna be.
Dérefter foljer inte aderton utan faktiskt nitton boner! Den nittonde har
tillkommit senare i Babylonien, men man vet inte sdkert ndr. Man har
menat, att det skulle ha skett ca 90 e.v.t. d& bon nr 12, birkat ha-minim
("mot de heretiska" eller "kéttarbonen"), skulle ha tillfogats. Den géllde
enligt teorin de judekristna som eventuellt var ndrvarande vid guds-
tjinsterna. Genom denna bon skulle de komma att forbanna sig sjdlva
och om de vigrade skulle de avsldja sig. Man ville utmonstra dem dér-
for att de hade lierat sig med romarna i forfoljelsen av judarna
[Millgram 105]. Men i den s.k. Kairo-genizan® hittade man en gam-
mal version av Adertonbonen med just 18 boner och bland dem ocksa
denna kéttarbon. Det visade sig att dess 14:de bon innehéller det som
i den babyloniska versionen &r fordelat pd tvé boner, dvs 14 och 15:
dteruppbyggandet av Jerusalem och Messias ankomst. Déarfor har man
dragit slutsatsen att ocksd den gamla palestinensiska versionen inneholl
18 boner, dir innehéllet i nuvarande nr 14 och 15 fanns kombinerat i
en. I Babylonien delades dessa pd tvd olika boner, den forsta om Jeru-
salem och den andra om Davids étt, vilket gav upphov till nitton [Petu-
chowski 1979b, 80-82, Osten-Sacken 193, Kronholm 1986, 297-300].

** Forvaringsplats for utnétta torarullar, som man enligt judisk sed inte forstor utan
"begraver”.
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Adertonbonens enskilda boner dr pd samma gdng vilsignelser och bo-
ner om ndgot (pé tyska: "Bittgebete"). De tre forsta och de tre sista
lases vid alla gudstjdnster, men nr 4-16 uteldmnas pd sabbater och helg-
dagar. I stdllet har man inskjutit en enda som sammanfattar de uteldm-
nade, s& att man ldser endast sju. Det finns ocksé en tradition som sédger
att man i farliga situationer f&r hoppa 6ver de mellanliggande och ldsa
sju. Petuchowski héller det for mojligt att en sddan sjubon existerat vid
sidan om Adertonbonen. Det finns dock inget bevis for att nr 4-16 dr
yngre dn de andra [Petuchowski 1979b, 82-86]. Ursprungligen har
Adertonbonen reciterats och forsamlingen sagt "amen" efter varje bon.
Men redan under Gamliel II:s tid (80-90-talen e.v.t.) infordes praxis att
var och en ldser bonen tyst for sig sjdlv, varefter den ldses hogt av
forebedjaren. Till skillnad fr&n Shema* ldses ‘Amida vid alla tre bone-
tillfdallena, fastdn det i1 dldre tid rddde tveksamhet betridffande kvills-
bonen. Detta syns déri att bonen om kviéllen ldses endast tyst. Vi kan
ej g& in pd alla bonerna i detalj utan fér ndja oss med ndgra strodda
kommentarer.

Innan den forsta bonen uttalas ldser man Ps 51:17: "Herre oppna
mina ldppar, s& att min mun kan férkunna ditt lov". De tre forsta boner-
na koncenterar sig ocksd kring lovprisningen av Gud.

1. Tilltalet "Herre, v&r Gud och véra fdders Gud" dr ett typiskt judiskt
boneuttryck. Hidnvisningen till "fdderna" &r viktig for just denna bon.
ddrav ocksé overskriften 'Avot (jfr "for fadernas skull" i Rom 11:28).
Gud kallas hédr "en stor, miktig och fruktansvird Gud" (5 Mos 10:17
och Neh 9:32). De hir bendmningarna har sannolikt utgjort principen
for dispositionen av de tre forsta benediktionerna: storhet / fiderna,
miktig / gérningar, fruktansvird / helgandet av namnet [Osten-Sacken
198-199].

2. Namnet Gevurot, "kraftgdrningar”, anvidnds bl.a. om uppvickandet
av de doda (jfr dynameis i Mk 12:24 i Jesu diskussion med sadducéer-
na), som dr motivet for denna bon. Den fariseiska grenen av juden-
domen som blev nédra nog allenarddande efter &r 70 ansdg att kroppen
ateruppvicktes. En sjil utan kropp hade man svart att forestilla sig —
det finns ej heller ndgot uttryck pd hebreiska harfor.
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3. Bonen handlar om helgandet av gudsnamnet (Qedushat Ha-Shem).
Nér den upprepas hogt far den formen av ett responsorium, dér citat ur
Jes 6:3 och Hes 3:12 ingédr som grundbestdndsdelar [Osten-Sacken 201-
202]. Qedusha ingick redan i Jotser, forsta benediktionen fore Shema“,
och den &terkommer dnnu en géng mot slutet av gudstjdnsten. Helgan-
det av gudsnamnet tog sig ofta uttryck i martyrium. D3 talade man om
qiddush ha-shem.

De mellanliggande tretton bonerna (4-16) dr alla "Bittgebete"”, dvs
man ber om: 4. vishet, 5. formdga till omvéndelse, 6. forlédtelse for
synd, 7. befrielse®® och 8. botande av de sjuka. Bén nr 9, "vilsignelse
av dren", har ett innehdll som tematiskt hor ihop med nyérsfirandet:
under sommaren sdger man "vélsignelse"”, under vintern "dagg och regn
till vdlsignelse for marken". Hit hor ocksd omndmnandet av vddurshor-
net, som man bldser i pd ny&rsdagen. Nr 10 handlar om hopsamlande
av folket frdn exilen, medan nr 11 i sin nuvarande form handlar om
insdttande av domare och domstolar for det judiska folket. I dldre tid
talade denna bon om den yttersta domen och har ocksd nu en eskatolo-
gisk klang [Osten-Sacken 213].

Bon nr 12 har varit foremél for ett sdrskilt intresse. Uttrycket minim
i rubriken betyder allmint "kéttare" och det dr inte som man antagit en
beteckning speciellt for kristna eller judekristna. I den nuvarande baby-
loniska versionen saknas ordet i sjdlva berakhan: man riktar sig mot
malshinim, vilket oversitts med "fortalare” och ddrmed avsdgs medlopa-
re till den romerska hidrskarmakten. I den dldre palestinensiska versio-
nen stod ddrutdover bl.a. foljande: "nozrim (nasaréerna) och minim
(heretikerna) m4 ogonblickligen gd under". Det dr fullt mojligt att man
dédri inkluderade de judekristna, vilkas l6sgorande eller utstotning fran
synagogorna borjade vid slutet av det forsta drhundradet. Det finns

39 Hir 4r det oklart om befrielsen giller en individs eller hela folkets nod. Osten-
Sacken [209-210] anser att det ror sig om en bon som ursprungligen ldstes endast pd
fastedagar, men senare upptogs som en fast bestdndsdel i ‘Amida. P4 fastedagar har
man senare borjat tillfoga en extra passus. Trots sin messianska klang dr denna bon
inte eskatologisk - sddana borjar med bon 10.
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dock inte skél att tro att de judekristna skulle ha varit en s& stark grupp
att man gjorde en sdrskild berakha, hidr forbannelse, for deras skull
[Osten-Sacken, 216-217].

Bon 13 dr en forbon for de andliga ledarna. Bonerna 14, 15 och 17
handlar alla om ateruppbyggande: av staden Jerusalem, Davids itt, och
gudstjidnsten. Den sista ber om Guds atervédndande till sitt hus, dvs
templet. Dessa boner har tillsammans med nr 10 bidragit till att hdlla
sionstanken och 3tervdndandet till Sion i minnet hos judarna, av vilka
redan d& (efter &r 70) en klar majoritet befann sig i exil. Nr 16 har en
avrundande funktion kanske ddrfor att den avslutar den utbytbara delen
av ‘Amida (bonerna 4-16): man ber om att Gud skall ta emot bonerna,
att de skall vara "acceptabla"” for honom.

De avslutande tre bonerna (17-19) koncentrerar sig kring tacksédgelse:
bon 18 dr den egentliga tacksdgelsebonen och utmynnar i den aronitiska
vilsignelsen (4 Mos 6:24), medan nr 19 dr en fridsonskan. Man tror att
de tre har ett gemensamt ursprung i tempelgudstjdnsten men sedermera
har tillimpats for detta &ndamal.

Strukturen 1 Adertonbonen &r sdlunda:

1 — man nalkas Gud med att prisa honom f6r att han dr barmhértig
och god (1-3),

2 — man ber ddrefter om olika former av hjilp och stdod (4-16) och

3 — man avslutar med tacksdgelse for att han dr barmhértig och god
(17-19) [Millgram 103-104].

Annu en friga: varfor valde man just talet aderton? Troligen #r det
en ren tillfillighet, men redan i Midrash Tehillim (till Psaltaren) har
man motiverat det bl.a. med att gudsnamnet JHWH forekommer 18
gdnger i Ps 29. Talet 18 dr dock viktigt &ven annars i judendomen, bl.a.
dr det det numeriska védrdet av ordet chaj, som betyder "levande".

Efter Adertonbonen ldses en rad "elegier och botboner" [JT 84-92,
MS 77-80], av vilka endel ldses enbart p& de tio botdagarna, mellan

nydret och Forsoningsdagen. Obligatorisk dr ’'Avinu malkenu, "vér
fader, var konung" [JT 92-93, MS 77-80] ddr man ber om att Gud inte
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matte straffa Israel, folket, utan forldta. P4 veckodagar och botdagar
laser man hér en samling botboner kallad tachanun. Den sista av dessa,
Shomer Jisra’el, "Israels viktare", [JT 92, MS 90-91] 4r en bon om att
Israel m3 leva och inte gd under.

2.6. Ordning for lisandet av Tora [JT 93-110, MS 80-99, SS 66-69]

Ur Tora ldser man mandagar, torsdagar, sabbat, fastedagar, Hanukka,
Purim, nyménadsdag, vallfartsdagarna, Nyars- och Forsoningsdagen.
Dispositionen dr tredelad: fore, under och efter ldsningen.

[1] Forst laser man boner vid uttagandet av torarullen ur arken [JT 93-
94, MS 92-95]. De bestér av skriftcitat. Ett centralt citat som sjungs
med eftertryck dr Jes 2:3b: "Ty frdn Sion skall lag utgd och Herrens ord
frdn Jerusalem".

[2] Hérefter kommer vélsignelserna vid sjdlva toraldsningen [JT 94-96,
MS 95-97]. Den som kallats upp till toran® framsiger en berakha fore
och en efter det avsnitt han eller férebedjaren ldser. Pojkar som blivit
bar mitsva (se kap 10) ropas upp till toran. Det kallas att ndgon far
‘alija, ordagrant "uppstigande" [till bima, ldspulpeten]. Den som kallats
upp beror med sin tallit det stédlle dédr ldsningen borjar och kysser den
del av tallit som berdrt texten. P& detta sdtt visar han sin kidrlek for
toran. Dérefter reciterar han den berakha som foregér toraldsningen [JT
95]. Toraldsaren ldser dédrefter stdllet ur tora och den som kallats upp
till tora reciterar den berakha som sédger att toran 4r en sann ldra. Efter
avslutad toraldsning reciterar toraldsaren ocksd halvqaddish och tora-
rullen lyfts upp medan man lidser en sammanstédllning av bibelord som
borjar med orden "Detta dr den tora som Mose forelade Israels barn"” (5
Mos 4:44).

[3] Slutligen ldses vidlsignelser medan torarullen bérs tillbaka till arken
och man sjunger en processionssing, Ps 24, varefter 4nnu f6ljer en sam-
manstillning av skriftcitat avslutad med Ps 145 [JT 96-100, MS 97-99].

¥ P4 sabbaten kallas sju personer upp att ldsa ur Tora, pA Forsoningsdagen ir det
sex, pd helgdagar fem, mindre helger och nydret fem, pa fastedagar och vardagar tre.
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Gudstjiansten avrundas [JT 100-104, MS 99-104] med boner som be-
stdr av Ps 20, som likvil ibland bortlamnas, en bon som pdminner om
forbundet, ytterligare skriftcitat som prisar Herren som konung, pa-
minner om utkorelsen och prisar honom med nya skriftcitat. Héarefter
foljer Qaddish-titkabbel, forebedjarens gaddish, som innehdller ett
tilldgg som borjar med ordet titkabbel, "'mé bli mottagna”, dvs bonerna
[JT 103-104, MS 103]. Har ber forebedjaren och forsamlingen turvis
om Guds rikes ankomst, ddrefter om att hans namn ma d&ras, Israels
boner mottas, hans frid komma over Israel.

Slutbonen kallas efter sitt inledningsord ‘Alenu [MS 105, SS 75]:

Oss &ligger det att prisa virldsalltets Herre, att forkunna hans
storhet vilken givit vdrlden dess upphov, for att han icke skapat
oss sdsom ldndernas folk och icke gjort oss lika jordens itter, for
att han icke tilldelat oss samma andel som dem, ej heller samma
lott som hela deras skara. Darfor kndabojer vi, tillber och tackar
konungarnas Konung, den Helige, lovad vare han, ty han vdlver
himlen och ldgger jordens grund och hans sdte dr i himlen ovan
och hans makts boning i de hogsta hojderna. Han dr var Gud och
ingen annan, i sanning var konung, ingen utom honom, s&som det
ar skrivet i hans Léra (5 Mos 4:39) "Idag skall du veta och ldgga
pa ditt hjirta att Herren dr Gud, uppe i himlen och nere pé jorden,
han och ingen annan."

Dérfor (al-ken) hoppas vi pé dig, Herre var Gud, att vi snart m3
se din makts hidrlighet, d4 det &r forbi med avgudabilderna pd
jorden och avgudarna helt utrotas, dd vidrlden inrdttas under den
Allsmiktiges herravidlde och allt kott dkallar ditt namn, d& alla
jordens syndare omvinda sig till dig. D& skall alla de som bor pd
jorden forstd och veta, att varje knd bor boja sig infor dig, varje
tunga svéra dig trohet. Infor dig, Herre var Gud, skall de knéboja
och falla ned och prisa ditt namns &dra och hérlighet. Och de skall
alla ta pd sig ditt rikes ok, och du skall snart vara konung dver
dem i evighet. Ty riket &r ditt och 1 all evighet skall du hérska i
dra, sdsom det stdr skrivet in din Lédra: "Herren skall vara konung
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alltid och evinnerligen” (" Mos 15:18). Och s& som det heter:
"Herren skall vara konung &ver hela jorden; p& den dagen skall
Herren vara En och hans namn den Ende" (Sak 14:9).
Bonen uttrycker bedjarens 6dmjukhet och beroende av Herren i allt.
Slutsatsen (al-ken, "darfor ...") utsdger att de bedjande dnnu skall f& se
hur hans herravilde forverkligas pd jorden, d& alla skall dyrka Herren
som den ende. Bonen utmynnar i 2 Mos 15:18 och Sak 14:9 som redan
tidigare forekommit i morgonbonen ("s&ngavsnittet" 2.4.)

Annu aterstdr "De sorjandes gaddish”, som under elva ménaders tid
varje dag ldses av den som mist en ndra anhorig och dérefter pd &rsda-
gen (Jahrzeit) av dodsfallet. Det dr en lovprisning av Gud som inte
innehéller ett enda ord av klagan eller sorg! I respons ber forsamlingen
om "frid och liv" 6ver hela Israel [JT 105, MS 106,115, SS 73] och
efterdt foljer d4nnu en eller flera psalmer som varierar med veckoda-
garna och andra speciella tider [JT 105-110, MS 107-115, SS 76-82].

Vi ser att morgonbonen dr tdmligen ldng. Men vissa avsnitt stokas
undan ganska snabbt, vilket &r mojligt ddr man ldser tyst for sig sjélv.
Mera tid krdver ddremot de avsnitt som lidses hogt. I madnga mindre for-
samlingar har morgonbonen i synagogan helt fallit bort. For att den
skall vara officiell krdvs en minjan, dvs minst tio mén over tretton Ar.
[ annat fall kan den dock héllas privat, men d& utan toraldsning och
qaddish-boner.
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3 —SABBATEN

Veckans sjunde dag, sabbaten, firas i hem och synagoga borjande vid
solens nedgéng pé fredagskvillen och slutande pd lordagskvillen nér
man ser tre sjarnor pd himlen. Bibelns framstédllning av sabbatens
uppkomst dr att den forutsdgs av Gud vid skapelsen (1 Mos 2:2-3) och
att den infordes for Israel ndr toran gavs p& Sinai (2 Mos 20:8-11).
Bibelforskarna har forsokt historiskt hdrleda den och dessa forsok skall
vi kort presentera, innan vi gdr in pd sabbatsfirandet och pé sabbatens
innebord.

3.1. Sabbatens historiska ursprung

Det finns mdnga teorier om sabbatens uppkomst, men vi skall gd in pa
endast de viktigaste. I mesopotamiska texter forekommer ett ord shabat-
tu(m), som betecknar fullminedagen.’ Den var en dag "nir gudarnas
hjdrtan blidkades"”, dvs en dag d& man kunde f& goda omen. Ocksd i
Ugarit iakttog man fullmanedagen, som liksom i Babylonien firades den
15 i m&naden med rikliga offer. Finns det ett samband mellan den fram-
reorientaliska fullmdnedagen och Bibelns sabbat? Men 14t oss b6rja med
att se pd bibeltexterna.

*2 Dir kiinde man ocksa s.k. farliga dagar som var den 7, 14, 19, 21 och 28 dagen
i manaden, men de var inte knutna till manfaserna och kallades inte heller shapattu.
Det dr ddrfor svért att tdnka sig att de skulle ha ndgot annat samband med sabbaten dn
indelningen av manaden i sjudagarsperioder.
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Sabbatsbudet i 2 Mos 20:8-10 (dekalogen) lyder:
Ténk pd att hdlla sabbatsdagen helig. Sex dagar skall du arbeta
och skota alla dina sysslor, men den sjunde dagen dr en sabbat &t
Herren, din Gud. D4 skall du inte utfora ndgot arbete, varken du
eller din son eller dotter, din slav eller din slavinna, din boskap
eller invandraren i dina stédder.
Med detta kan man jamfora texter som 3 Mos 23:3 och 25:3-4, som har
samma disposition som sabbatsbudet, och dartill ndgra andra stédllen
[Veijola 118, not 12-13]. Ett slags bastext utgdr 2 Mos 34:21a: "sex
dagar skall du arbeta, men pé den sjunde skall du hélla vilodag". Verbet
shavat betyder "upphora", "sluta" [ursprungligen inte "vila"].
I ndgra av de dldsta bibeltexterna déar det talas om sabbaten (Hos
2:13; Jes 1:13; 2 Kon 4:23), ndmns den vid sidan av nyménadsdagen.

Den tycks i de texterna inte ha med "sjunde dagen" att gora. Ett anta-
gande inom bibelforskningen dr att denna sabbat var identisk med full-
mdanedagen (Ordsp 7:20 — jfr Ps 81:4) och att man firade den liksom
nymdnedagen som kultisk festdag (2 Kon 4:22-23; Jes 1:10ff; Hos
2:11ff; Am 8:4ff). Religionshistorien omvittnar att gudarna anségs vara
speciellt ndra pd nyméne- och fullmdnedagarna. Mot den hdr bakgrun-
den dr det mojligt att tdnka sig den ursprungliga sabbaten som full-
mdnedag, firad en géng i mitten av manaden. Fullm&nedagen var enligt
Gnana Robinson inte en vilodag, andra pdpekar att sjdlva firningen for-
utsatte att man inte arbetade. Den sjunde dagen som vilodag dter dr en
institution som enligt Robinson visserligen gér tillbaka till forexilsk tid
(2 Mos 34:21; 23:12), men som d& dnnu inte kallades sabbat.*
Senare, efterexilska, texter i GT ger den bilden av sabbaten att den
firades var sjunde dag. D& hade, enligt denna teori, sabbaten och sjunde
dagen forenats, med det resultatet att sabbaten dndrade karaktdr och
blev vad den numera dr enligt sabbatsbudet. I stillet for budet att arbeta

** Hon hirleder den fran de sjudagarsperioder som intriffar under varen (15-21
Nisan) och hosten (15-21 Tishri) d@ man avbrot arbetet med skord resp. plojning. Man
borjade ddrefter indela ret i sjudagarsperioder och ldt den sjunde bli vilodag. Detta
ater skulle bero pd inflytelser frin sabbatséret, dvs det sjunde &ret d& marken skulle
ldmnas i trdda som uttryck for JHWH:s herravilde over landet [Robinson 156-175].
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sex dagar och vila pd den sjunde som det heter i tvd andra texter (2
Mos 23:12 och 34:21a), star det i dekalogen: "Den sjunde dagen dr sab-
bat for JHWH". Ordet sheva‘, "sju", underldttade genom ljudlikheten
troligen att namnet shabbat kunde foras over frdn fullmlnedagen till
vilodagen var sjunde dag, oberoende av manfaserna. Sabbat i denna me-
ning féorekommer endast i sena, efterexilska, texter som har sitt upphov
hos de pristerliga kretsar som atervinde fran exilen.**

Av det foregdende ser vi, att man avstatt frdn forsoket att hiarleda
sabbaten utifrdn och att man réknar att den uppkommit som resultat av
utveckling inom Israel. Det skulle ha skett genom sammanslagning av
tvd ursprungligen sjdlvstindiga dagar: sabbaten (urspr. fullminedag)
och den var sjunde dag dterkommande vilodagen. Detta dr dock fortfa-
rande en hypotes.

Till sabbatsbudet fogades en motivering som lyder olika pé& de tvé
textstdllen diar dekalogen forekommer. I 2 Mos 20:11 lyder den:
Ty p& sex dagar gjorde Herren himlen och jorden och havet och
allt vad de rymmer, men pd den sjunde dagen vilade han. Darfor
har Herren vidlsignat sabbatsdagen och gjort den helig.
Hair dr det frdgan om en religiés motivering, ett efterliknande av vad
Herren gjorde i skapelsen (imitatio dei) — jfr 1 Mos 2:2-3 som ocksd
har motivet att Herren helgade den dagen.”* I 5 Mos 5:15 lyder moti-
veringen:
Du skall komma ihdg att du sjdlv har varit en trédl i Egyptens land
och att Herren din Gud, har fort dig ut ddrifr&n med stark hand
och utrdackt arm. Dérfor har Herren, din Gud, befallt dig att hélla
sabbatsdagen.

** S4 Robinson 376-377 och Veijola 136-139. Av annan &sikt ir t.ex. de Vaux,
477-480, som i likhet med ménga andra forskare anser attdenna sabbat var en gammal
institution och existerade 14ngt innan den babylonska kalendern infordes.

35 Jfr Veijola 140, som hinvisar till Ex 31:16-17; Lev 11:44; 19:2; 20:7.26, alla
texter ur P som uttrycker imitatio dei-motivet.
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Detta dr vad man har kallat en social motivering: israeliterna vet av
egen erfarenhet frin slaveriet i Egypten hur det &r att vara slav. Sabba-
tens vila méste utstrackas ocksé till dessa. Sddana humanitédra synpunk-
ter framkommer ofta i den deuteronomistiska teologin (5 Mos 15:12-15;
16:11-12; 24:17-18.21-22). Dirtill kommer motivet om tacksamhet mot
JHWH for att han befriade Israel ur Egypten [Veijola 140-141].

3.2. Sabbatens forbjudna arbete(n)

Frdgan om vad som &r forbjudet under sabbaten har dominerat ickeju-
dars forestidllningar om sabbaten. D& dessutom de flesta judar idag inte
tar strangt p& dessa forbud, kunde det vara motiverat att tona ned hela
fragan. A andra sidan 4r det av intresse att se vad de klassiska judiska
kédllorna sdger om saken, dédrfor att de avslojar vad som dr meningen
med sabbaten.

Toran forbjuder arbete pd sabbaten helt allmént (2 Mos 20:10 och 5
Mos 5:14) och dirtill speciellt att man lamnar sin ort (2 Mos 16:29) och
att man tdnder eld (2 Mos 35:2-3). De bibliska forbuden var inte till-
riackligt specificerade for de lirda — inte for att de ville 6ka forbuden
utan for att de ville klargora precis vad som dr forbjudet och vad som
ar tillatet for att man ldttare skulle kunna f6lja toran.

For att forstd arbetsforbudet méste man beakta de judiska uppfatt-
ningarna om Gud, ménniskan och arbetets roll. For att efterlikna Gud
skall ménniskan nimligen ocksd arbeta: "sex dagar i veckan skall du
arbeta och utfora alla dina sysslor". Arbete innefattar ett skapande, ett
konstruerande av ndgot nytt eller ett forstorande av gammalt for att ge
plats &t det nya. Mishna (Shabbat 7:2) rdknar med 39 olika kategorier
av arbete som dr sammanstéllda efter det arbete som utfordes av prés-
terna i templet [.Greenberg 134-136, Spier 31-34].°° De kan indelas

3¢ Dessa arbeten har ansetts motsvara vad man maste gora for att framstilla
tabernaklet i Oknen efter uttdget ur Egypten [Greenberg 158, Schwartz, Skurnik,
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i ndgra overgripande grupper: anskaffa mat, kldder, bygga skydd eller
boning, dstadkomma ljus och vdrme, skriva och transportera [I.Green-
berg 158-160]. For alla dessa kategorier bemddade sig de ldrde att defi-
niera det minimum av arbete som innebar ett brott mot sabbatsbudet,
ndgot som av kristna kritiker har betraktats som sjidllos legalism. Det
dr ndgot som kan uppskattas bara av den som forstdr intentionen.

Att sdga vad som innebdr ett brott mot sabbatsbudet 4r ett annat sétt
att sdga vad som dr en prestation, dvs att den prestation som utfordes
inte var forgidves. Exempel: ndr det gdllde sddd, riackte det enligt som-
liga att man kunde dstadkomma en planta, enligt andra behdvdes en hel
rad plantor. Niar det gillde skord, rdckte det till att man genom den
kunde stilla hungern, alltsd en munfull eller ett 4gg. Nér det géllde att
skriva, riackte det med tvd bokstdver for att bilda ett ord. Den moderna
tidens tekniska framsteg (t.ex. elektriciteten) har gjort anstringningen
mycket mindre dn vad som behdvdes nér reglerna formulerades, men
podngen ligger i kriteriet for arbete — anstrdngning for att uppnd vad?
P& sabbaten skall man inte uppnd ndgot dverhuvud, darfor att sabbaten
ar en antecipation av fullkomningen, den messianska tiden, evigheten
eller hur man vill uttrycka saken [Heschel 41].

Det dr klart att sjdlva regleringen av sabbatsvilan kunde upplevas
som ett ok, men avsikten var sdkert att genom den gora sabbatsvilan
mojlig. Ocksd de judiska kdllorna har en motsvarighet till Jesu uttalan-
de (Mark 2:27), att "sabbaten &r till for mdnniskans skull och inte médn-
niskan for sabbatens skull". I Talmud (bJoma 85b) heter det "Sabbaten
dr overlamnad at er, inte ni t sabbaten". For att kunna fira sabbaten
méste juden for en dag stiga ut ur sin vardagsverklighet, ut ur tiden
[Soetendorp 138].

En modern tolkning av nddvédndigheten att hdlla vilodagen vore att
minniskan — liksom Gud — inte "behover" konstruera ndgot nytt efter

Weintraub 15, Trepp 70].
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en sexdagars vecka. Men det svaret ricker inte, eftersom man borjar
arbetet pd nytt efter sabbaten. Irving Greenberg har en annan utldgg-
ning: i arbetet finns froet till ndgot ont. Arbete producerar makt som
kan leda till missbruk av naturen. Den blir ett objekt som bearbetas.
Produktion kan leda till alienation fr&n naturen och vardera kan leda till
slaveri och avgudadyrkan. Dirfor skall midnniskan under en dag i veck-
an vila. Den berémde psykologen Erich Fromm [1951, 244 och 1967,
196] har formulerat saken s hir:
"Work’ is any interference by man, be it constructive or des-
tructive, with the physical world. 'Rest’ is a state of peace
between man and nature. Man must leave nature untouched, not
change it in any way, either by building or by destroying anything
... The Sabbath is the day of complete harmony between man and
nature.
Det betyder att "vila" &r ndgot annat &n bara att 1ata bli att arbeta — pd
samma sédtt som "fred" dr ndgot annat &n blotta frAnvaron av krig. P4
sabbaten upphor médnniskan att kdmpa for sitt uppehaille, arbeta for sin
biologiska 6verlevnad. P4 sabbaten foregriper hon den messianska tiden
och far vara enbart ménniska. D& skall hon vara fri frdn produktion och
utokande av sin egendom och sitt kapital som annars l4tt far en absolut
makt Over henne. I stédllet skall hon léta religiosa och moraliska védrden
sitta 1 hogsédtet. P4 detta sétt bryter hon den absoluta makt som arbetet
och allt som foljer ddrav hotar att f& 6ver henne [[.Greenberg 137-144].
For att nd fram till detta maste hon helt enkelt upphora att arbeta.

3.3. Sabbatskvill i hem och synagoga

Forberedelsen for sabbaten borjar redan i vardagarnas morgongudstjénst
(se kap 2), t.ex. ndr man under mandagar och torsdagar ldser en portion
ur torans veckoavsnitt. Ocksdi hemmet kan man pd olika sitt forbereda
den kommande sabbatsfirningen [B.Greenberg 42-57]. P4 fredagen, som
kallas ‘Aerev shabbat, "sabbatsafton", kulminerar forberedelserna i
tillredningen av méltiderna. I traditionella hem tillreder man ingen mat
under sabbaten. Den tillreds alltsd fore och hdlls varm i en ugn eller pé

58



en virmeplatta. Tidvis har man anlitat en s.k. shabbes goj, en icke-jude
som tidnde elden, virmde spisen, mjolkade korna etc [Trepp 71].

Till sabbatsméltiden brukade dven fattiga judar i regel ha fisk eller
kott. Man har bakat eller kopt tvé sabbatsbrod, challa, jiddish: challes.
Egentligen avser ordet den lilla portion som man tar av degen och kas-
tar i elden som en offergdva av det brod israeliten &t i landet enligt 4
Mos 15:18-21 [Trepp 73]. Man har stddat och dukar bordet med bista
bestick och sétter pd sig finkldder. Aderton minuter fore solnedgdngen
— viktigt att man inte fordrojer det sd att sabbaten hinner borja — ténder
kvinnorna hemma tvd (p& vissa hall ett for varje familjemedlem) sab-
batsljus som symboliserar ljuset och friden i hemmet p& sabbatskvil-
len.*” Husmor ldser en berakha som #r en vilsignelse inte av ljusen
utan av Gud for budet om att tdnda sabbatsljusen [Trepp 73-74, MS
165]:

Lovad vare du, Herre, var Gud, vidrldens konung, som har helgat
oss med sina bud, och befallt oss att tinda sabbatsljusen.

I samband med tindandet av ljusen vilsignar somliga modrar vart och
ett av barnen. Traditionellt hor denna vélsignelse samman med atervin-
dandet frdn synagogan. I de flesta ortodoxa hem gér de manliga med-
lemmarna till synagogan, numera i allt storre utstrickning ocksd kvin-
norna [Soetendorp 131-132, I.Greenberg 163-164].

Sabbatskvillens aftonbon borjade av mystikerna i Safed (1500-talet)
kallas Qabbalat ha-shabbat, "mottagandet av sabbaten" och utgestaltas
pé ett speciellt sdtt [Spier 48-50]. Man inleder med Ps 95-99 och 29,
dvs. sex psalmer — en for varje veckodag — vilka proklamerar Guds
kungadome. Denna sed inférdes just i Safed ar 1599 [Hertz 345]. Dir-
efter sjungs den av rabbi Salomo Halevi Alkabetz &r 1571 komponera-
de, mycket populdra sabbatss&ngen Lekha dodi, "kom min vidn", dir

37 Det finns ocks4 en tolkning som siger att det ena ljuset symboliserar formule-
ringen "tank p&" och det andra formuleringen "héll" i sabbatsbudet. [Kronholm 1992,
137).
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sabbaten hyllas som en brud.*® Under den sista strofen av sdngen stir
man i ashkenasiska féorsamlingar vdnd mot ingdngen. Forsta strofen ut-
gor refring till de foljande. De tre forsta lyder [SS 94]:
Kom min védn, bruden till motes, 14t oss hdlsa sabbaten vidlkom-
men!
"Hall" och "tdnk p&" &r ett enda ord: det ldt den ende Guden oss
fornimma. Herren dr En och hans namn dr den Ende, han skall
dras, forhdrligas och prisas.
Refridng: Kom min vén ...
Kom, 14t oss gé& sabbaten till motes, den dr vilsignelsens kélla.
Fran forsta borjan har den beslutats: skapelsens avslutning, det
forsta i planen.
Refrdang: Kom min vén ...

Nér ndgon har forlorat en ndra anhorig, héller han eller hon en veckas
sorgetid (shiva), och mottar d& besok av trostande forsamlingsmedlem-
mar, men deltar inte i gudstjdnsterna (se kap 10). S&dana sorjande hil-
sas den forsta sabbaten efter begravningen med orden: "M4 den Alls-
miktige trosta er bland alla dem som sérjer 6ver Sion och Jerusalem!"
[MS 172].

Hérefter sjungs Ps 92 som &r en sabbatspsalm atfoljd av Ps 93. Nu
foljer de sorjandes gaddish och shema‘ omgiven av sina benediktioner
[MS 174-180]. Dérefter foljer en speciell sabbatsbon bestdende av 2
Mos 31:16-17:

Israeliterna skall hélla sabbaten; de skall iaktta den genom alla
sldktled som en forbundsplikt for alla tider. Den &r ett evigt
tecken som forenar mig och israeliterna, ty pd sex dagar gjorde
Herren himmel och jord, men pé den sjunde dagen vilade han och
héamtade andan.

Kvillsgudstjansten pd sabbaten &r i Ovrigt en variant av den vanliga
kvillsgudstjansten [MS 165-194, SS 96-107]. Den dr uppbyggd kring

3% Om sabbaten som brud och drottning, jfr Kronholm 1992, 136-138. Denna del
av liturgin brukar i Safed alltjamt utfoéras under bar himmel [Schwartz et al. 16].
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Shema*, foregdngen och efterfoljd av tvé vilsignelser. De forstndmnda
dr kortare varianter av dem som finns i morgongudstjidnsten [kap 2].
Den andra vilsignelsen efter Shema‘ 4r utformad som en speciell afton-
bon (Hashkivenu):
Giv, Herre var Gud, att vi mé ldgga oss ned i frid, och 1t oss &ter
stiga upp till liv. Bred 6ver oss din frids hydda, upprétthall oss
med ditt goda rdd och hjilp oss for ditt namns skull. Beskydda
oss och avvidnd frdn oss fiende och farsot, svdrd, hunger och
bekymmer. LAt frestaren vika undan framfor oss och bakom oss
och 14t oss finna skydd i dina vingars skugga. Ty du, Gud, ir var
viktare och vér rdddare, ty du Gud, dr en n&dig och barmhirtig
konung; bevara oss da vi gdr och dd vi kommer, till liv och frid
frdn nu och till evighet. Bred 6ver oss din frids hydda. Lovad
vare du, Herre, som utbreder fridens hydda over oss, 6ver hela sitt
folk Israel och 6ver Jerusalem [SS 99-100].

Nu foljer ‘Amida (Adertonbonen) omgiven av sina benediktioner [MS
181-187]. ‘Amida horde inte till kvillsliturgin fore Maimonides’ tid,
men togs dédrefter med i den form den hade pd sabbaten, dvs med sju
boner varav den mellersta understrok sabbatens helighet. Som orsak till
att man ldmnade bort de tretton mellanliggande bonerna har ansetts att
man med dessa ber om ting som juden behdver under arbetsveckan,
men inte under sabbaten [Hertz 302, Millgram 162-163]. Den mellersta
bonen, i sin speciell utformning for sabbaten lyder:

Du har helgat den sjunde dagen 4t ditt namn s&som slutet pd him-
melens och jordens skapelse. Du har vilsignat den framfor alla
dagar, du har helgat den framfor alla tider, och sa star det skrivet
i din Tora ... (1 Mos 2:1-3)... V&r Gud och véra forfidders Gud.
M4 du finna behag i var vila, helga oss genom dina bud och giv
var andel i din Tora. Mitta oss av ditt goda, gldd oss med din
hjdlp och rena vart hjérta, sd att vi mé tjdna dig i sanning. Gor
oss Herre, vdr Gud, i kérlek och vélvilja delaktiga av din heliga
sabbat och mé Israel, som helgar ditt namn, finna vila i den. Lov-
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prisad vare du, Herre, vdr Gud, som helgar sabbaten [MS 183-
184].

[ traditionella forsamlingar &r det brukligt att recitera en mishna som
borjar med orden ba-me madlikin, "Varmed skall vi tdnda [sabbatslju-
sen]" och ger stadgar om den rétta oljan. En biavsikt med den var att
de som kommit sent och inte blivit firdiga med aftonbdnen under tiden
skulle hinna upp de andra och kunna gd hem tillsammans, eftersom det
var farligt att ensam rora sig ute pd kvéllen, i synnerhet som synago-
gorna ofta fanns utanfor staden. Man har idag fortfarande anvéndning
for denna sed, p.g.a. att synagogorna ofta dr beldgna inne i stadskédrnan,
inte i forstdderna dédr de flesta numera bor. Troligen avsdg man ocksd
att gentemot karaiterna, som satt i morker hela sabbaten, garantera att
det fanns ljus och vdrme i huset. Man ville dessutom ha en mojlighet
att studera den muntliga toran under sabbaten och detta var en form av
studium redan pé sabbatskvillen [I.Greenberg 166-167].

Efter kvdllsgudstjdnstens slut onskar man varandra Gut Schabbes!
(jiddisch: "God sabbat!") eller Shabbat shalom! (hebreiska: "Fridfull
sabbat!"). Denna 6nskan upprepas vid hemkomsten [I.Greenberg 168,
Trepp 75, Wilhelm 19].%°

Nidr synagogbesokarna &tervdant hem sjunger man Shalom ‘Alekhem
som riktar sig till sabbatens dnglar, som enligt traditionen foljer
synagogbesokarna hem [SS 108]:

Frid vare med er, ni tjinande dnglar, ni den Hogstes dnglar,
sdndebud frédn konungarnas Konung, den Helige, lovad vare han.
M3 er ingdng bada frid ...
Vilsigna mig med frid ...
Ma er utgdng béda frid ...

%% Manga familjer féredrar numera att stanna hemma pa sabbatskvillen, eftersom
den dr ett valkommet tillfdlle att vara tillsammans. Om somrarna firar dessutom manga
sabbaten pa annan ort dir det inte finns en synagoga. Har blir det latt konflikter mellan
de privata behoven och forsamlingssolidariteten [I.Greenberg 167].
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Han skall ge sina dnglar befallning om dig, att de skall bevara dig
pé alla dina védgar (Ps 91:11). Herren bevare dig d4 du gdr och d&
du kommer frdn nu och till evig tid (Ps 121:8).

I Talmud (bShabbat 119b) heter det om hemkomsten frdn synagogan:
Rabbi Jose, son till rabbi Jehudah, sade: Tva dnglar foljer min-
niskan hem frdn bonehuset pé sabbatskvillen, en god och en ond.
Om efter hemkomsten ljuset blir tdnt, bordet dukat och hennes
lager iordningstillt, da siger den goda dngeln: M4 det vara Guds
vilja, att det dr pd samma sétt den kommande sabbaten, och mot
sin vilja sdger den onda dngeln: Amen. Men om det inte 4r sd, di
sdger den onda dngeln: M4 det vara Guds vilja att det dr p& sam-
ma sédtt den kommande sabbaten, och mot sin vilja sdger den goda
dngeln: Amen. [Wilhelm 22, I. Greenberg 168]

Nu foljer lovprisningen av husmodern, ’'Eshet chajil, himtad ur
Ordsp 31:10ff och sjungen av husfadern och ofta d4ven barnen:

Att finna en driftig hustru, vem férunnas det — ldngt mer dn pérlor

ar hon vidrd. Blint litar hennes man p& henne, och vinsten uteblir

inte...
For var tids jimstdlldhetstinkande har den hir lovprisningen upplevts
som besvdrande: den ndmner ju husliga sysslor som kvinnans omréde.
Men i texten heter det ocksd t.ex.: "Hon har planer pd en &ker, och
skaffar sig den" (v 16), vidare tillverkar hon "fina linneskjortor och
sdljer dem" (v 24) vilket tyder pé en viss sjdlvstdndighet. I liberala hem
har jamstdlldheten dstadkommits genom att hustrun sjunger ndgra verser
for mannen [I. Greenberg 168-169].

Detta dr tillfdllet for fadern och/eller modern att védlsigna barnen. Den
kan inledas med den aronitiska vilsignelsen (4 Mos 6), varefter foljer
en skild vilsignelse for pojkar ("M& Gud lata dig bli som Efraim och
Manasse") och for flickor ("M4& Gud l&ta dig bli som Sara, Rebecka,
Rakel och Lea") [MS 195, jfr Trepp 75].

Qiddush kallas den ceremoni med vinbdgaren som nu foljer. Den utfors
ofta stdende och har urspungligen sin plats i hemmet. Men eftersom det
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inte alltid var latt att skaffa vin for privata hem och d& dessutom fram-
lingar ofta dok upp till sabbatsgudstjédnsten, flyttade man ceremonin till
synagogan — dock e i Israel. Vinet skall vara "riktigt", dvs av vindru-
vor, eftersom benediktionen nedan géller "vinrankans frukt" och inget
annat. Det &r vanligtvis rodvin, oftast numera i Israel producerat
kosher-vin. Celebranten, husfadern, som har den stora bdgaren slar i
litet &t var och en och ldser [SS 109]:
Se jag stdr nu beredd att uppfylla budet att ldsa qiddush 6ver vin,
sdsom det dr skrivet: Thdgkom och bevara dess minne Gver vin.
Dérefter ldser han 1 Mos 1:31-2:3 som talar om Guds fullbordande av
skapelsen och hans vila pd sjunde dagen. De nédrvarande uppmanas
lyssna och nu foljer tvd benediktioner [MS 192]:
Lovad vare du, Herre, vdr Gud, virldens konung som har skapat
vinrankans frukt.
Lovad vare du, Herre, var Gud, vérldens konung, som helgat oss
genom sina bud och utvalt oss i kdrlek och vdlbehag och givit oss
sin heliga sabbat till del, till skapelseverkets d&minnelse. Den
dagen dr den forsta bland de heliga hogtiderna, en dminnelse av
uttdget ur Egypten. Ty du har utvalt oss, och du har helgat oss
framfor alla folk och i kdrlek och vdlbehag givit oss din heliga
sabbat till del. Lovad vare du, Herre, som helgar sabbaten.
Detta sker "till skapelseverkets &minnelse", som dr det motiv som anges
for sabbaten i 2 Mos 20. Men strax efterdt anknyter den till uttdget ur
Egypten och anger ddrmed det andra motivet, som vi kallade det socia-
la, till sabbatsfirningen frdn 5 Mos 5:15. Man kan ocksa sdga att vi hér
far de bada grundliggande gudsgédrningarna (skapelse och frédlsning)
som motivering [Donin 65-70]. Darfor kan man vél forstd uppfattningen
att sabbaten &dr den frimsta av alla hogtiderna.

I hemmet &tf6ljs giddush av rituell handtvagning. Man tvar sina egna
hidnder, ibland varandras som tecken p& vanskap. P4 bordet finns tvd
challot, hela brod, som symboliserar den dubbla portion manna i 6knen
som israeliterna fick pé& sabbatsaftonen for att man inte skulle behova
samla manna foljande dag. Broden dr vidare 6vertdckta med en vit duk
eftersom mannat tidcktes av dagg (2 Mos 16:13-30). Var och en far en
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dubbel portion av brodet [I.Greenberg 170, Trepp 76]. Nér celebranten
bryter brodet ldser han berakhan
Lovad vare du, Herre, vir Gud, virldens konung, som frambringar
brod ur jorden [MS 197].
Ofta stror man salt pd brodet vilket ocks& har bibliskt stod (3 Mos
2:13). Saltet bevarade inte bara offerkottet i templet utan ocksd for-
bundet. Alla gester har symbolisk betydelse [I.Greenberg 170-171].

Nu serveras sabbatsmdltiden. Valet av matritter har paverkats av den
omgivning i vilken judarna levt. Den forkidrlek for fisk som &dndé finns
aterfors pd vistelsen 1 Egypten. En tradition sdger att vid den messian-
ska maltiden skall sjdlve Leviatan, som antas vara en jittefisk, serveras.
Sabbaten dr ett foregripande av den messianska méltiden. For att und-
vika arbetet med att bena fisk brukade husmor ta ut fiskens kott ur
skinnet, avldgsna benen och sitta in det pdnytt — ddrav gefilte fish, den
judiska fiskrdtten framom andra. Men ocksd honssoppan har sin tradi-
tionsbakgrund. Ocksé de fattiga skulle &dta kott pa sabbaten och hona ar
billigare @n biff och soppa dr billigare &n hona. Ddrav honssoppa. And-
ra delikatesser dr hackad sill, hackat dgg och 16k, hackad lever etc.
Dock &r vad som gér in i munnen inte lika viktigt som vad som kommer
ut ur den, ndmligen zemirot, sdnger, och niggunim, nynnade melodier
som finns i tusental. Bibliska berittelser (devar tora) hor ocksd till
samvaron.

Efter miltiden sjunger man Ps 126 (om Sions ateruppréttelse) och
laser Birkat ha-mazon, "Tack for maten" — detta i enlighet med 5 Mos
8:10: "Du skall dta, bli métt, och tacka Herren, din Gud" [I. Greenberg
172]. Borjan av birkat ha-mazon, lyder:*

“ Den #r ganska omfattande och har en komplicerad historia. De sex huvudbe-
stdndsdelarna dr [Martola 102-123]: 1. inledning eller inbjudan; 2. vilsignelse 6ver Gud
som ger niring; 3. tacksdgelse over landet; 4. bon om forbarmande over Israel; 5.
vilsignelse over Gud som dr god och gor vil; 6. bon till den Barmhirtige 6ver en rad
specifika dmnen.
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Lovad vare du, Herre, var Gud, virldens konung, som livnér hela
jorden med sin godhet. Han ger mat &t allt levande, for din ndd
varar evinnerligen. Genom hans stora godhet har vi aldrig saknat
mat. L&t det inte ndgonsin fattas oss for hans stora namns skull,
ty du nédr och styrker alla varelser och gor gott mot alla, och
skdnker foda &t alla dina skapade varelser. Lovad vare du som ger
foda &t alla ... [MS 473-74, Millgram 293].

Bonerna fore och efter maltiden har ingen speciell anknytning till
sabbaten, utan dr vanliga maltidsboner. Skillnaden &r att man pé sab-
baten bor ldsa dem utan brédska [Donin 90]. Till maltidsbonen har fo-
gats boner om landet, om rdddning av judar i exil m.m.

En traditionell "programpunkt” har varit att dkta makar skulle ha
samlag pé sabbatskvillen. Kabbalisterna larde ndmligen, att p& sabbats-
kvéllen dger en helig forening rum mellan Shekhina, Guds nérvaro, en
kvinnlig aspekt av gudomen, och den manliga aspekten. Guds ménskli-
ga avbilder pé jorden skulle dédrfor utféra motsvarande handling under
sabbatsaftonen. Hirtill kan man ldgga andra omstdndigheter, som den
stimning av avslappning och nédrhet som annars uppstér under sabbaten
[I. Greenberg 173].

3.4. Sabbatsmorgon i hem och synagoga

Sabbatens morgongudstjdnst (liksom d&ven morgongudstjinsten under
festdagar) foljer i stora drag vardagens — jfr ovan kap 2. Den borjar
med Jigdal och forloper sdsom vardagsmorgonbodnen énda till psalmav-
delningen [MS 198-223, SS 10-41]. Men hér uteldimnas Ps 100, efter-
som det under sabbats- och helgdagar inte forekom ett tackoffer i
templet. [ stédllet for den sjunger man nio andra psalmer: 19, 34, 90, 91,
135, 136, 33, 92 och 93, av vilka de tva sista dven sjungs pd sabbats-
kvédllen — jfr ovan [MS 224-235]. Av de tillagda psalmerna prisar
sdrskilt Ps 19 och 90 Gud som skapare, medan Ps 136 handlar om Guds
méktiga gidrning, ndr han befriade Israel frdn Egypten. Det betyder att
sabbatens bdda huvudmotiv kommer till uttryck i psalmurvalet. Harefter
foljer den sammanstédllning av psalmcitat som dr gemensam for alla
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morgongudstjinster [MS 235-237] och detsamma giller den foljande
psalmsviten: 145-150, liksom den foljande sammanstédllningen av 1
Kron 29:10-13 och 2 Mos 14:30-15:18, s&ngen vid overgdngen av Sdv-
havet [MS 237-246]. Strax fére den benediktion som avslutar psalmsvi-
ten har man skjutit in en hogtidlig och viktig doxologi, kallad efter
inledningsorden Nishmat kol-chaj. Talmud (Berachot 59b) citerar borjan
och slutet av den, vilket visar att den redan dd var vilkdnd [Hertz 416,
Millgram 166-168]. Den bestar av tre distinkta delar som hér markeras
genom blankrad [MS 246-249, SS 111-113]:

M3 varje levande sjél lova ditt namn, Herre, vdr Gud, mé varje
varelses ande alltid forhdrliga och upphdja ditt namn, var konung.
Frén evighet till evighet &r du, Gud, och férutom dig har vi ingen
konung, som befriar och hjidlper, som forlossar och rdddar, som
forsorjer och forbarmar sig i all ndds och trdngmals tid, ja vi har
ingen konung forutom dig. Du 4r de tidiga och sena sldktenas
Gud, alla skapelsers Gud, Herre 6ver allt som é&r fott, prisad i
otaliga lovs&nger, som leder sin védrld med ndd och sina skapelser
med barmhirtighet. Herren slumrar inte och sover inte; han
vicker sovande och later slumrande vakna, ldter stumma tala och
befriar fangslade, stoder fallande och upprittar bojda. Dig allena
tackar vi.

Om vér mun vore full av sdng sdsom havet, vdr tunga full av ju-
bel som dess vdgors dé&n, véra ldppar fulla av pris sdsom firma-
mentets vidder, vdra 6gon lysande som sol och mane, vra hénder
utbredda som vingarna pd himlens 6rnar och vira fotter ldtta som
hindens, hade vi @nd4 inte tillrackligt kunnat tacka dig, Herre, var
Gud och véra forfaders Gud, och lova ditt namn for en enda av de
tusen och &ter tusen, tiotusen och myriader vilgédrningar, som du
har visat vdra forfider och oss.

Ur Egypten har du befriat oss, Herre, vdr Gud, ur trdldomshuset
har du forlossat oss, i hungersnod gav du oss féda, och i dver-
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flodet gav du oss uppehélle. Fr&n svirdet har du rdddat oss, fran
pesten har du latit oss undkomma, frén svéra och varaktiga sjuk-
domar har du befriat oss. Hitintills har din barmhértighet hjalpt
oss och din né&d inte dvergivit oss; ma du aldrig ndgonsin forskju-
ta oss, Herre, vr Gud. Darfor skall de lemmar, som du har avde-
lat i oss, den ande och den sjdl, som du har bldst in i vdr nisa,
den tunga som du har lagt i v&r mun, tacka och prisa, forhérliga
och upphdja, vorda, helga och hylla ditt namn, vir konung. Ty
varje mun skall tacka dig, varje tunga svira dig trohet, varje knd
boja sig infor dig och varje hogrest gestalt boja sig infor dig. Alla
hjartan skall frukta dig, varje kropps inre och alla njurar skall
lovsjunga ditt namn, enligt det ord som &r skrivet: Alla mina ben
skall sdga, Herre, vem ér lik dig, som rdddar den fattige frdn hans
overman, den arme och eldndige frdn hans utplundrare. Vem &r lik
dig, vem kan likstédllas med dig, vem kan mita sig med dig, store
miktige, fruktansvidrde Gud, den hogste som &dger himmel och
jord. Vi vill hylla och prisa dig och forhdrliga dig, vi vill lova ditt
heliga namn, sdsom det dr sagt av David: Min sjdl md lova Herren
och allt mitt inre hans heliga namn. Gud, i din vildiga makt, du
som dr stor i ditt namns hérlighet, miktig i evighet, fruktansvird
i dina kraftgidrningar, konung som sitter pd en hog och upphojd
tron. Han tronar i evighet, den Hoge och den Helige 4r hans
namn. Och det stdr skrivet: Jublen ni rédttfardiga i Herren, lovséng
hoves de réttfardiga. Av de rittrddigas mun skall du hyllas, av de
rittfardigas mun skall du lovas, av de frommas tunga skall du
upphdjas, och i de heligas mitt skall du helgas.

Efter Nishmat foljer Jishtabbach och "halvqaddish"” som avslutar
psalmdelen i morgongudstjadnsten ocksd pa vardagar [JT 70-71, MS 49-
50, SS 113-114]. Den senare innehéller ett responsorium utfort av kan-

torn och férsamlingen.

SHEMA® foregds liksom pd vardagarna av tvd benediktioner. Den forsta

av dessa, Jotser, har utdokats med tre poetiska stycken. De kallades
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Jotserot, och accepterades inte genast, eftersom de forlingde gudstjdns-
ten. Troligen hade man i Babylonien ocksd betédnkligheter mot att ver-
huvud i synagogliturgin infora nya dikter (pijjutim), [Millgram 175-
176]. Den forsta dikten prisar Gud som vérldens skapare, dess hirskare
i nuet och frédlsare i den yttersta tiden [MS 252-253]:

O, konung som ensam 4dr upphojd alltsedan urtidens dagar, prisad
forharligad och uppburen fran evighet. Virldens Gud, férbarma
dig 6ver oss i din stora barmhirtighet, vdr makts Herre, vér till-
flykts klippa, var hjédlps skold, du var borg.
Ingen kan méta sig med dig, Herre, vdr Gud, i denna virld,
ingen dr forutom dig, var konung, i den tillkommande vérldens
liv. Intet finns forutom dig, var forlossare, i Messiastiden, och
ingen dr lik dig, var hjélpare, vid de dodas uppstdndelse.
De tv4 forsta meningarna dr en midrashliknande utliggning, ord for ord,
i de tva sista [Hertz 427].

Den andra dikten 4r en omvandling av den mellersta delen av Jotser
till en alfabetisk dikt: "El ... barukh ... gadelu ... da‘at etc [Hertz 428,
Millgram 175, MS 253-254] som prisar Gud fo6r skapandet av den him-
melska hdrskaran, solen, manen och stjirnorna.

Den tredje dikten borjar med orden Le’E! ’asher shavat och prisar
Gud som skapare, men ocksd for inrdttandet av sabbaten, vilodagen
[MS 255]:

At Gud som vilade fran sina verk; pd sjunde dagen reste han sig
och satte sig pad sin hérlighets tron. Han holjde sig i prakt for
vilodagen, han kallde sabbatsdagen "frojd" (‘oneg) ...
Diarmed kan man sdga att sabbatens bdda specialteman, skapelsen och
frilsningen, kraftigt har markerats i den utdkade Jotser.

Efter Jotser foljer liksom pd vardagen Qedusha med Titbarakh och
"Anglakoren" [JT 72-73, MS 256-257] och direfter den andra benedik-
tionen fore Shema‘, dvs ’Ahava rabba, som tackar Gud for att han
"med stor kdrlek" gav tora och ber om hjidlp att rétt studera den. Den
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ar likadan pd sabbats- och vardagar, liksom ocksd givetvis sjdlva
Shema‘ [MS 258-261]. Detta giller ocksa benediktionerna efter Shema“.

‘AMID A, Adertonbonen, har pd sabbaten sju boner i alla gudstjdnster,

men den mellersta, fjarde bonen, varierar. P4 sabbatskvéllen dr temat

skapelsen, medan det pd sabbatsmorgonen dr uppenbarelsen [Petuchow-

ski 1981, 36]:
M4 Mose glddja sig over den gdva, som blev hans andel, d& du
kallade honom "en trogen tjdnare”. Harlighetens krona satte du pa
hans huvud, nédr han stod infor dig pd Sinaiberget och han i sin
hand bragte ned de tva stentavlorna pd vilka stod skrivet budet
om sabbatens hdllande. Séledes star det skrivet i din Tora:
"Israels barn skall halla sabbaten och fira den som vilodag for alla
kommande sldkten som ett evigt forbund. Mellan dig och Israels
barn dr den ett evigt tecken, ty pd sex dagar skapade Herren him-
melen och jorden och pd den sjunde vilade han och tog sig ro." (2
Mos 31:16-17)
Du, Herre, vér Gud, har icke givit den &t lindernas folk, du var
konung har icke Iitit den bliva avgudadyrkarna till del, ej heller
fa syndare bo i dess vila, utan it ditt folk Israel har du i kidrlek
givit den, at Jakobs sdd, som du har utvalt. M3 hela det folk, som
helgar den sjunde dagen, mittas och glddjas av din godhet. Du
hade behag till den sjunde dagen och helgade den, du kallade den
dagarnas prydnad, en dminnelse av skapelseverket ... [MS 266-
267]

Avslutningen dr likadan som pd sabbatskvillen och de tre avslutande
bonerna dr igen desamma som for Adertonbodnen i allménhet (jfr ovan
kap 2).

Tora-ldsningen p& sabbaten skall vi behandla litet utforligare hér,
cftersom den dr ndgot av det viktigaste just p& sabbatsformiddagen.
Skriftlisningen dr ett mycket gammalt inslag i judisk liturgi, &tminstone
frén borjan av andra templets tid — jfr S Mos 31:10-12, som befaller om
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skriftlasning p& lovhyddehogtiden vart sjunde &r. Efter hemkomsten

frdn exilen ldste Esra enligt Nehemja 8 lagen for folket.

[1] I samband med att torarullarna tas ut ur ’aron ha-qodesh, "den he-

liga arken", sjunger kantorn och forsamlingen [JT 93, MS 273]: "En

kamokha, "Ingen dr lik dig ...", Den dr en kombination av psalmcitat,
ddr man tilltalar Gud som den ojamforlige och ber om kraft, védlsignelse
och frid for folket.

[2] Nu 6ppnas arken och tvé skriftcitat reciteras: 4 Mos 10:35-36 som

berdttar om hur man tog arken med i strid och Mose uppmanade Herren

att resa sig och sld fienden; Jes 2:3 f6ljer som motivering: "Ty frén

Sion skall lag utgd, och Herrens ord frdn Jerusalem".

[3] Hérefter tar kantorn ut torarullen ur arken och lidser:

Lovad vare han som i sin helighet gav toran &t sitt folk Israel.

— kantorn hdller upp torarullen viander sig mot forsamlingen och sjunger

tillsammans med forsamlingen [MS 275]:

Hor Israel, Herren var Gud, Herren dr den Ende. Den Ende &r vér
Gud, stor dr vér Herre, heligt dr hans namn.

— dérefter kantorn ensam:

Forhdrliga Herren med mig och 14t oss tillsammans upphdja hans
namn. (Ps 34:4)

— medan torarullen bérs till bima, laspulpeten, sjunger forsamlingen:
Dig, Herre, tillhor storheten och styrkan, hirligheten, kraften och
glansen, ja, allt i himmelen och pd jorden ...
M4 den barmhirtige fadern forbarma sig over det folk som han
sjilv har lastat pd sig,'’ mad han komma ihdg forbundet med
forntidens starka, ma han rddda véra sjédlar frdn onda stunder, mé
han jaga bort den onda driften ifr&n dem, som han sjdlv bédr, mé
han bendda oss med evig rdiddning, md han i rikt métt uppfylla
vara onskningar om vilgéng, hjdlp och forbarmande (JT 94).

[4] Kantorn ldgger torarullen pd bima, och reciterar [MS 276]:

! S4& den ordagranna 6versittningen av ‘am ‘amusim i MS 275, medan SS 130
oversitter: "det folk han stadse har burit".
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M4 han hjédlpa, beskydda och och riddda alla, som fortrosta pé& ho-
nom. Hairtill 18t oss sdga: Amen. Ni alla, frambar forhdrligande
till var Gud, ge dra &t toran.
[5] Kantorn kallar fram den forsta av de sju som skall fram till ldspul-
peten [MS 276]. Han borjar med kohen, dvs en medlem av kohaniternas
pristsldkt, om en sddan dr nidrvarande, dérefter, /evi, en levit och gér
dérefter over till andra ndrvarande. Om det inte finns en levit kallar
man tvd kohaniter [Millgram 114, Trepp 21]:
Kohen trdd fram — md Kohen trdda fram — Lovprisad vare han
som i sin helighet ger toran &t sitt folk Israel. Herrens tora ir
fullkomlig...(Ps 19:8-9, 29:10, 18:31)
— kantorn och férsamlingen (5 Mos 4:4):
Och ni som hdller fast vid Herren er Gud, ni lever alla idag.
— den som kallats upp att ldsa:
Lova Herren, som dr védrd lovprisning!
— forsamlingen svarar:
Lovad vare Herren, som &r vérd lovprisning, alltid och evinner-
ligen!
— den som kallats upp:
Lovad vare du, Herre, vdr Gud, védrldens konung, som har utvalt
oss bland alla folk, och givit oss sin Tora. Lovad vare du, Herre,
som ger Tora.
[6] Toraldsningen har utvecklats till en heltdckande genomgdng av
Mosebdckerna under en tre- eller ettdrsperiod. Bruket vacklade, men i
stort kan man sédga att Mosebockerna i Palestina delades i 154 sidrot att
lasas under tre r, medan de i Babylonien delades i 54 parashot for ett
ar. Den senare delningen segrade smaningom [Millgram 112]. S&lunda
bestdr t.ex. det forsta veckoavsnittet av 1 Mos 1-6:8, det andra av 6:9-
11:32 o.s.v. Tora foreldses i en halvsjungande, rytmisk form, som regle-
ras av de musikaliska tecken eller accenter (neginot) som fogats till den
hebreiska texten [Hertz 485].
[7] Efter lasningen sédger den som kallats upp till Tora [MS 277]:
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Lovad vare du, Herre, vir Gud, virldens konung, som har givit
oss sanningens ldra och planterat det eviga livet mitt ibland oss.
Lovad vare du, Herre, som ger Tora.

— den som blivit rdddad fré&n fara sidger (i anslutning till Ps 107):
Lovad vare du, Herre, vr Gud, virldens konung, som bevisar vil-
géirningar mot dem som gjort sig skyldiga till straff och som har
bevisat godhet mot mig.

— menigheten stoder den bedjande med orden:

Han som har bevisat godhet mot dig, han mé dven i fortsdttningen
bevisa all godhet mot dig.

Efter avslutad ldsning av veckoavsnittets alla sju delar sdger tora-
foreldsaren halvgaddish. Darefter kallas tvd mén upp att lyfta upp och
rulla ihop torarullen. Man reciterar en serie bibelcitat:

Detta dr den Tora som Mose forelade Israels barn pd Herrens
befallning genom Mose. Den dr ett livets trdd for dem, som fast-
héller vid den, och de som stédjer sig pd den &r lyckliga. Dess
végar dr ljuvliga védgar och alla dess stigar dr frid. Langt liv dr i
dess hogra hand och i dess vdnstra hand &r rikedom och éra.
Herren har velat det sd for sin rattfardighets skull, han skall
upphdja och forhidrliga Toran [JT 95, MS 277, SS 130].

[8] P4 sabbater och festdagar blev det brukligt att i anslutning till

toratexten ldsa haftara,42 dvs texturval ur "Profeterna”, som inom ju-

dendomen omfattar "de tidigare profeterna” (Jos-2 Kon) och "de senare
profeterna” (Jes-Mal). Bestimda profettexter valdes senare for varje
sabbat eller festdag s& att de tematiskt stod nédra toratexten. S& t.ex.
blev Deboras sdng (Dom 5) profettext till den toratext som inneholl

Mirjams sdng (2 Mos 15). Det hir 6kade drastiskt antalet texter som

lastes i synagogan, vilket i sin tur hade en effekt p& de judiska médnnens

kunskaper i hebreiska och i Bibeln [Millgram 115].

“2 Det var en sidan haftara som Jesus liste i Nasarets synagoga (Luk 4:16-21).
Men texten var dé dnnu inte pé forhand fastslagen utan valdes av synagogférestdnda-
ren eller av den som kallats upp att lasa haftaran.
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[9] Efter haftara-ldsningen foljer forbéner for tora-akademierna i Israel
och Babylonien, deras 6verhuvuden, ldarare och studenter med tilldgget
"I alla ldnder av var diaspora”, for konung och fosterland, for de hddan-
glngnas sjdlar, for martyrerna [MS 278-281].
[10] Predikan ér ingen obligatorisk del aven judisk gudstjdnst, men har
forekommit redan i gammal tid, vanligen fore toraldsningen. Den kal-
lades derasha, "sokande", i toran efter dess outtomliga undervisning,
och exekverades efter alldeles bestamda regler. Den anfortroddes ofta
— men inte nddvdndigtvis — it rabbiner och skulle bl.a. demonstrera
sambandet mellan bibeltexten (den skrivna toran) och Talmud (den
muntliga toran) [Hertz 524-525, Millgram 116-118]. Detta dr dock inte
lingre normerande for predikan.
[11] Nér torarullen fors tillbaka till arken sjungs lovsdnger, bla Ps 145,
115:18, 148:13-14 samt Ps 29 pd sabbat och Ps 24 pé festdag som ej dr
sabbat. Nér torarullen slutligen ldggs tillbaka sdgs med syftning pé
arken (4 Mos 10:36 m.fl. bibelstidllen) [MS 285-286]:
Och d& den vilade sade han: Vind tillbaka, Herre, till Israels
myriaders tusenden! Res dig, Herre, och kom till din vilostad, du
och din makts ark. M4 dina préster vara klddda i rattfardighet och
mé dina fromma jubla. M4 du for Davids, din tjdnares, skull inte
avvisa dsynen av din smorde. Ty jag har givit er en god léra,
overge den icke! Den ér ett livets trad for dem, som fasthdller vid
den, och de som stoder sig pd den dr lyckliga. Dess végar dr ljuv-
liga vdgar och alla dess stigar &dr fred. For oss tillbaka, Herre, till
dig, och vi vill &tervidnda, fornya vara dagar som fordom.

MUSAF-avdelningen [Hertz 526-557, Millgram 191-193] i4r ett tilldgg
till sabbatsmorgonens gudstjdnst och bestdr vdsentligen av en extra
‘Amida som svarar mot de extra offer som utférdes pd sabbats- och
helgdagar. Det &r dock inte klart huruvida Musaf-bonen frdn forsta bor-
jan hingde samman med templets Musaf-offer, eftersom de dldsta kil-
lorna inte kopplar ihop dessa [Hertz 526 med hédnvisning till Elbogen].
Till en borjan bad man den endast i forsamlingen men senare blev den
liksom morgonbonen obligatorisk ocksd i privat bruk. Den omfattar de
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sju bonerna som dven annars dr regel for sabbaten, dock sd att flera
inskott gors i texten fore den mellersta bonen. Hit hor bl.a. Qedusha
som utvidgades med ett responsorium pd Shema*‘ [MS 288-289], men
framfor allt féaster man sig vid dikten Tikkanta shabbat, "Du har
anordnat sabbaten ...", som till en borjan handlar enbart om sabbaten
och borjar som en omvind alfabetisk dikt (varje ord borjar med en bok-
stav 1 omvidnd alfabetisk ordning). Med hdnvisning till tempelkulten
heter det sedan [MS 290-291]:
M4 det behaga dig, Herre, vr Gud och véra forfaders Gud, att
fora oss upp till vért land i glddje, att aterborda oss till vart om-
rdde. Déar vill vi infor dig frambédra de offer, som vi dr skyldiga,
de dagliga offren efter deras ordning och Musafoffren enligt fore-
skrifterna for dessa. Och denna sabbats Musafoffer vill vi fullgora
och frambéra infor dig i kérlek, efter din viljas bud, sd som du
har foreskrivit det for oss i din Tora genom din tjanare Mose med
din hérlighets ord, som det dr sagt: (4 Mos 28:9)

Tanken att man skulle aterinfora djuroffren liksom pé templets tid har
viackt kontroverser inom de judiska forsamlingarna. Enligt Millgram
[191-192] har de ortodoxa bibehallit denna bon eftersom ett skriftord
inte kan dndras (!), medan reformerade bonbocker avldgsnade alla refe-
renser till offer. De konservativa ater bibeholl referenser och beskriv-
ningar av offerkulten, men avlidgsnade l6ftet om att &terinféra den.
Dock kvarhdller t.ex. Stockholmsbonboken [SS 139-140] hela det tradi-
tionella ritualet pd denna punkt.

Musafbonen avslutas med de traditionella benediktionerna angdende
dterupprittandet av tempelkulten (Retse’), tacksdgelse for Guds under-
verk (Modim), en bon om vilsignelse och fred (Sim shalom). Speciell
for sabbatens musafbon dr emellertid den mycket populdra dikten "En
ke’ ®lohenu, som far uppfattas som ett svar pa frdgan "Vem 4r som var
Gud?" [Hertz 544f]:

Ingen &r som var Gud, ingen 4r som vir Herre, ingen &r som var
konung, ingen dr som var forlossare. Vem dr som var Gud, vem
dr som vér Herre, vem dr som vér konung, vem &r som var forlos-
sare?
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Vi vill tacka var Gud, vi vill tacka var Herre, vi vill tacka var
konung, vi vill tacka var forlossare. Lovad vare var Gud, lovad
vare vér Herre, lovad vare var konung, lovad vare vér forlossare.
Du &r var Gud, du &r var Herre, du dr var konung, du dr var for-
lossare. Du dr den infor vilken vdra forfider frambar védlluktande
rokelse. [MS 297]

Hér foljer en redogorelse for sammanséttningen av den rokelse som
frambars i templet (bKer 6a, M Joma 4:5) och darefter en uppriakning
och karakteristik av de psalmer som leviterna brukade sjunga i templet:
pa forsta dagen (sondagen) Ps 24, andra dagen 48, tredje dagen Ps 82,
fjairde dagen Ps 94, femte dagen Ps 81, sjdtte dagen Ps 93 och sjunde
dagen (sabbaten) Ps 92 [MS 298-299]. Direfter ldser man Rabbanan-
Qaddish, vidare ‘Alenu-bonen (jfr ovan kap 2), de sorjandes gaddish
och hymnen, "Adon ‘olam, som ingdr redan i borjan av formiddagsguds-
tjdnsten pd vardagar (jfr ovan kap 2) [MS 307, JT 39-40]. Qiddush 6ver
brod och vin ldses vanligtvis vid avslutningen av morgongudstjédnsten
och det ger ett tillfdlle till gemenskap innan man gdr hem [I.Greenberg
174].

Efter morgongudstjénsten &tervinder synagogbesdkarna hem och intar
en maltid som inleds med Qiddush, och som liksom p& sabbatsaftonen
innehéller vdlsignelser 6ver vin och brod, men fére dem tvé bibelcitat,
2 Mos 31:16-17 och/eller 2 Mos 20:8-11, alltsd centrala sabbatstexter.

Mincha. Innan vi ldmnar sabbatens gudstjinster skall vi nimna att det
ytterligare firas Mincha, dvs eftermiddagsgudstjanst [MS 309-334, Mill-
gram 193-194], i samband med vilken man brukar studera Mishna-trak-
taten Pirge ’Avot, "Fiddernas tinkesprdk" (eg. "kapitel"), som innehéller
de ldrdes etiska maximer [MS 334-372]. Man lédser ett kapitel varje sab-
bat frdn pdsk till nydr. D4 traktaten innehdller sex kapitel blir den
genomgdngen flera gdnger varje dr. Under vinterhalvéret dé eftermidda-
garna blir kortare ldser man i stillet psalmer: skapelsepsalmen 104 och
vallfartspsalmerna 120-134 [Millgram 194-197]. Man kan tycka att det
skulle ligga en konflikt mellan forbudet att arbeta och skyldigheten att
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studera en text. Men Pesikta Rabbati, en traditionell kommentar, har

16st problemet genom att relatera en ldrd diskussion:
Rabbi Berechja sade: "Sabbaten var endast given till gliddje".
Rabbi Hagai sade: "Sabbaten var endast given for studium". Det
rdder ingen konflikt mellan dem. Glddjen &r for forskare som hela
veckan arbetar med att ldra sig och som pd sabbaten inriktar sig
pé (andra) nojen. Studiet dr for arbetare som hela veckan ldng &r
sysselsatta med arbete. P& sabbaten kommer de for att fa glddje
av studiet.

‘Oneg shabbat, "sabbatsglddje", 4r en sammankomst som i m&nga fo6r-
samlingar dger rum om lordagseftermiddagen, mellan Mincha och
Ma ‘ariv. Programmet bestér av en glad samvaro med drycker och till-
tugg samt tora- eller talmudstudium [Schwartz et al. 18]. I USA har
man pd vissa héll forlagt den till fredagkvill.

Havdala. Efter mincha samlas man till den tredje foreskrivna sabbats-
maltiden, men vid denna har man inte qiddush [Trepp 77]. Kvéllen efter
sabbaten dr tekniskt sett en vanlig vardagskvill — sabbaten har ju gdtt
till dnda vid solnedgdngen pé lordagkvillen, dvs nér tre stjarnor syns
pé& himlen. Men eftersom det kdndes vemodigt att skiljas fr&n sabbaten,
skapade man en kort ceremoni kallad kavdala, "skiljande", som anslots
till den foljande kvéllsgudstjansten. Havdala-bonen handlar om hur Gud
skilde mellan natt och dag, heligt och profant. Det finns ocksd en
speciell havdala-ceremoni for hemmet. Man ldser vilsignelserna dver
vin (eller annan dryck), vélluktande kryddor och ljuset samt ldser
Havdala-bonen som lyder:
Lovprisad vare du Herre, vr Gud, virldens konung, som har &t-
skilt det heliga fr&n det profana, ljuset fr&n morkret, Israel frén
folken, den sjunde dagen frdn de sex arbetsdagarna. Lovprisad
vare du, Herre, som Atskiljer heligt frdn profant [MS, 407].
Direfter hédller man négra droppar av drycken pd en tallrik och sldcker
diri ljuset, varefter man sittande dricker ur vinglaset. Man onskar var-
andra en god vecka: shavu‘a tov, pa hebreiska eller gute Voch, pa jid-
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disch. Fadern vilsignar p& nytt barnen. Till de sdnger man sjunger vid
sabbatens utgdng hor Elijahu ha-navi, "Profeten Elia ... m& han snart
komma till oss med Messias, Davids son". Hédrav ser man tydligt sabba-
tens messianska motiv, men hiri ingdr ocksd motivet att Elia dr Israels
och forbundets viktare eller angel (Mal 3:1; 4:5) [Trepp 79-80].

Slutreflexion. Sabbatens betydelse ligger kanske framst déri att den ger
minniskan en mojlighet att en dag i veckan upphora med sitt arbete och
i stdllet soka harmoni med sin ndrmaste omgivning, familjen. Eftersom
sabbatsfirandet &r ett foregripande av den messianska tiden, uttrycker
den ocksé det som en jude sétter allra hogst. Traditionellt har det varit
gudstjdnsten, torastudiet och gemenskapen i hemmet som har sttt i
centrum. A ven dir formerna for sabbatsfirandet har dndrats, brukar man
erkdnna dessa virdens betydelse.

Det tycks dock vara sd att de flesta judar av idag, i Europa och
Amerika, i stor utstrackning forsummar de gudstjidnstbruk som hor till
sabbat och vardag. Synagogorna "stdr tomma", kanske frimst beroende
pd att de flesta judar i vir tid anser religionen vara en privatsak, inte
en offentlig sak som man gdr till synagogan for att dela med andra.
Annorlunda forhdller det sig med "the High Holy Days", dvs Nydr och
Forsoningsdag, som firas p& hosten och fyller synagogorna (kap 6). An-
norlunda forhdller det sig ocksd med pdsken som huvusakligen firas i
hemmen (kap 4).
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4 — PASKEN

Pasken (p@sach) dr den mest grundldggande av de arliga judiska hogti-
derna. Den markerar Israels befrielse och tillblivelse som folk i sam-
band med uttdget ur Egypten. Den dr ocksd den forsta i serien av vall-
fartsfester (2 Mos 23:14-15) i det gamla Israel. De Ovriga dr Veckofes-
ten och Lovhyddehogtiden. Alla dessa tre dr knutna till landet Israel
(jordbruket) pd samma ging som de firar hindelser som skedde utanfor
landet. Innan vi gar in pd hur pé&sken firas av var tids judar, skall vi f&
en kort overblick av den historiska bakgrunden.

4.1. Paskens historiska bakgrund

Pasken omtalas i ett betydande antal texter, av vilka de viktigaste dr 2
Mos 12:1-13:16, sjilva berittelsen om uttdget.*> I GT omndmns tv3 fes-
ter parallellt: pdsken (p@sach) och det osyrade brodets hogtid (chag ha-
matsot). Man antar att vi har att géra med tvd ursprungligen sjdlvstdn-
diga fester. Den forsta antas vara en gammal nomadfest, dir man offra-
de det forstfodda bland smé&boskapen for att sdkra en riklig avkomma.

* Ovriga texter ir bl.a. sidana som innehiller festkalendrarma: 2 Mos 23:15:
34:18.25; 5 Mos 16:1-8; 3 Mos 23:5-8; beskrivningamna av ritualen: 4 Mos 28:16-25;
Hes 45:21-24; berittelsen om den andra pasken i 4 Mos 9:1-14; berittelsen om den
forsta pasken i Kanan i Jos 5:10-12, Josias péskfirande i 2 Kon 23:21-23 = 2 Krén
35:1-18; den forsta pasken efter exilen i Esr 6:19-22, samt Hiskias pask i 2 Krén 30.
Vi kan hir inte g in pd den omdebatterade frigan om uttégets historicitet. Om detta
jfr Thompson 1987, 22-40. For 6vrigt hanvisar jag till de Vaux 484-493, Martola, 1-9,
Sarna 81-102 och Waskow 133-139.
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Den andra torde ha varit en agrar fest, dir man offrade osyrat brod som
bakats av den forsta skorden pd véren. I ndgot skede har israeliterna
kombinerat dessa fester till en och gett dem en gemensam historisk in-
nebord: de firas till minnet av uttdget frdn Egypten. Dock vet vi inte
ndr det hdr skedde — kanske forst efter exilen i Babylon. Vi vet inte
heller vilket som skedde forst: kombinationen eller historiseringen. Det
ar fullt mojligt att de bada festerna firades sida vid sida en ldngre tid,
eftersom herdefesten firades vid fullmane, medan skordefesten troligen
firades nidr man faktiskt skordade den forsta sdden.

I 2 Mos 12 omndmns bdde pdskalammet och det osyrade brodet, men
texten har redigerats sent. Hir forklaras pdskalammet som 16sen for de
forstfodda israeliterna. P& detta sétt skonades israeliterna undan den
sista pldgan i Egypten och vidgen Oppnades for uttdget. Herren eller
hans dodsidngel "gick forbi" (pasach, 2 Mos 12:13) de hus, ddr péska-
lammets blod var struket p dorrposterna. Det d&r mojligt att den ndmnda
kombinationen av festerna skedde forst under exilen, nir judarna var
avskurna frin sévil templet som den egna &kerjorden och lingtade efter
ett nytt exodus [s& Waskow 136]. Det osyrade brodet fick i varje fall
vid sammansmailtningen sin plats i ritualen forklarad: det var sddant
brod som man i all hast méste baka innan man gav sig ivdg frdn Egyp-
ten.

De flesta israelitiska fester firades till en borjan vid lokala helgedo-
mar pd olika hill i landet. Kort fore exilen eller strax efter genomfordes
emellertid en s.k. kultcentralisering som gjorde att den enda legitima
platsen for offer blev templet i Jerusalem. Har slaktades pdskalammet
den 14 Nisan nidr skymningen foll, dédrefter samlades man i hemmen for
att rosta och fortdra det fore midnatt tillsammans med osyrat brod och
bittra orter. Varje familj skulle skaffa sig ett eget pdskalamm, var man
for fattig kunde man dela ett lamm med grannen. Tringseln i Jerusalem
var enorm. Hur man firade pdsk d& far vi en uppfattning om genom
evangeliernas beréttelser och ur Mishna Pesachim, kap. 10 [jfr texten
i Martola 5-7]. Hur pass fast formen for pdskfirandet vid denna tid var
vet vi inte, men en del element frdn den senare judiska pdskmadltiden
tycks ha funnits redan d& [Waskow 137, Martola 4-5]. Till ritualen
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horde redan d& drickandet av fyra bdgare vin, tvd fore och tva efter
sjilva maltiden, och sjungandet av Hallel-psalmerna.**

Efter andra templets fall fordndrades pé&skfirandet drastiskt genom att
offerceremonin i templet, slaktandet och snart ocksé dtandet av péska-
lammet, foll bort. Att dta pdskalamm som inte var slaktat i templet
ansigs inte lingre mojligt. Hela pdskméltiden var ddrmed hotad. Men
rabbierna lyckades frigora budet att dta matsot frdn budet att slakta och
dta pdskalammet genom att sdga att det gidllde bara nidr templet stod
(bPes 120a). Ddarmed kunde padskmadltiden fortsédttningsvis firas — nu i
hemmen. Kvar frdn den gamla ritualen blev t.ex. de fyra vinbédgarna,
matsot, Hallel, medan pdskalammet symboliserades av ett kottben. Nu
utformades ocksd pdskhaggadan, den ritualtext som man alltjimt an-
vinder och som vi hérnist skall studera [Martola 9].

4.2. Forberedelser for pasken

Pé&sken dr en hogtid som djupt griper in i hemmen. Den méste noga for-
beredas och l&ngt i forvdg, t.ex. vid borjan av manaden Nisan. Pésken
borjar den 15 Nisan, dvs vid solnedgdngen efter den 14 Nisan. Utanfor
Israel firas den av gammalt i tvd dagar, eftersom nymé&naden skulle
faststédllas genom observation och detta skedde i Israel (Tiberias), varfor
en viss marginal behovdes for att budet om nyménaden skulle hinna
fram (se ovan kap 1:3). Det ledde till att man som borjan av p&sken for
sidkerhets skull firade i tvd dagar [Martola 10].* D& den ricker sju
dagar, blir det i praktiken atta dagar i diasporan. Forberedelserna var
av fysisk och andlig art. Fysiskt gillde det att avldgsna allt syrat
(chamets), eftersom 2 Mos 13:7 stadgar: "ingenting syrat f&r finnas hos
dig och ingen surdeg ndgonstans i ditt land." Sedan en grundlig stdd-

¢ Hallel-psalmerna sjongs ursprungligen (i templet) p& den forsta paskdagen,
senare (i synagogan) infordes de under Lovhyddehogtiden och Hanukka, dnnu senare
under de Ovriga pdskdagarna och nyménadsdagarna [Millgram 210].

3 Undantag gjordes for Jom Kippur, Forsoningsdagen, d4 man skulle fasta hela
dagen. Det ansdgs orimligt att bara for sdkerhets skull fasta tvd dagar.
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ning av hemmet genomforts och allt det syrade®® avligsnats, skulle
man pé kvillen den 13 Nisan dnnu leta fram ev. kvarglémda brodsmu-
lor for att den 14 Nisan pd morgonen avldgsna "det syrade" genom

1) att brinna det,

2) genom att forklara att det inte existerar eller

3) genom att sdlja det.

Eftersom barnen med liv och lust deltar i letandet efter syrat brod,
har foridldrarna ofta placerat ut brodsmulor som barnen i triumf hittar
och som man sedan brianner [Waskow 142]. For att vara sdker pé att allt
dr avldgsnat tillgriper man metod 2 och reciterar formeln [H* 13,
Martola 11]:

Allt syrat och allt jdst som jag har hos mig, som jag sett eller ej

sett, som jag skaffat bort eller ej skaffat bort, md vara lika med

ingenting, som stoft av jord.
Metod 3 blir aktuell om man har storre forrdd av spannmalsprodukter
i sitt hem. D& ordnar man med en rituell och lagenlig forsidljning och
efter pdsken aterkoper man spannmdlen i friga. Det hir praktiseras bara
1 ortodoxa forsamlingar, medan man i reformerade rekommenderar att
det syrade forvaras pd ett undangomt stélle under pdsken [Martola 11,
Waskow 140]. Kirl som anvidnds under dret kan anses behdftade med
chamets och méste da sittas undan eller ocksd grundligt renas [Waskow
141]. I stillet for det forbjudna syrade brodet bakar man osyrat brod,
som oftast framstédlls av vete (fastdn vilket sddeslag som helst duger)
och vatten utan att 1ata det jisa. Framstillningen far ta hogst 18 minuter
[Martola 11-12, Waskow 141-142].

“® Som syrat klassas allt vanligt bréd, dvs i praktiken alla sidesprodukter, men
ocksd drter, bonor och jordnotter som enligt de ashkenasiska men inte de sefardiska
rabbinerna ldtt kunde blandas samman med de uttryckligen nimnda séddesslagen. Vi-
dare ridknas hit alla alkoholprodukter framstillda av sid, dartill adttika och fodoamnen
som innehdller malt [Waskow 140].

*7"H" stdr for den av Judiska forsamlingen i Stockholm utgivna Hagada shel
Pesach (1983). Med Haggada 1986 hinvisas till den med finsk oversittning forsedda
Haggada shel Pesah suomennoksineen. Helsingfors 1986.
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Den andliga forberedelsen for pdsken sker under tvd sabbater fore
ingdngen av ménaden Nisan. Tv& sabbater fore ldser man 4 Mos 19:1-
10 om hur blodet av den roda kon skulle stinkas sju génger pad fram-
sidan av uppenbarelsetédltet och hur den brindes och askan anvidndes for
att rena israeliterna frdn allt orent, speciellt beroringen med en dod
kropp. Under sabbaten ndrmast fore Nisan annonseras med hjélp av ett
citat ur 2 Mos 12 att denna speciella mdnad nu borjar — varje ny minad
annonseras foregdende sabbat, men ifrdga om Nisan gors det genom en
speciell text, vilket dr ett sdtt att hedra den. Ndr Nisan vil &dr inne
borjar man samla pengar for de fattiga sd att de skall kunna fira pask
pa ett riktigt sédtt. Nu borjar man ocksé studera pdskhaggadan som skall
anvidndas pd pdskaftonen. Man frigar sig: vilket dr det speciella "Egyp-
ten’ varifrdn jag borde bli befriad denna p&sk? Sabbaten strax fore pask
kallas Shabbat ha-gadol, "den stora sabbaten". Den fick detta namn fran
uttrycket "denna stora och fruktansvidrda dag" i Mal 4:5 [i hebreiska
bibeln Mal 3:23] - det hir kapitlet om "Herrens dag" hor till haftara-
texten for just denna sabbat. Det betyder att tankarna strax fore och
under pdsken riktas mot den stora och definitiva befrielsen for alla folk
frdn alla "Egypten". Den ndmnda versen innehdller ocks& utsagan om
profeten Elias ankomst strax fore "Herrens dag" — och Elia har som vi
skall se en egen plats och en bédgare vin vid sedarbordet pa paskaftonen
[Waskow 144-147].

4.3. Sed=raftonen

Sedar betyder "ordning" och avser dels ordningen for méltiden och dels
den beridttelse som foregdr sjdalva méltiden. Beskrivningar av den finns
1 varje haggada ("berittelse") som dr den ritualtext man foljer, &ven om
utrymme ges for fri diskussion. Eftersom sedarn dr uppbyggd kring en
maltid, tar detta sig uttryck i bl.a. vad som finns p& bordet [H 6, Hag-
gada 1986, 2, Martola 12-13, Waskow 147-148]: ett sedarfat, tvé ljus,
en qiddushbédgare for husfadern/celebranten, en vinflaska, en bégare vin
for profeten Elia, en skd] med salt vatten att doppa gronsakerna i, tre
matsot lagda Oover varandra i en speciell duk eller trevdningstallrik och
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framfor varje gist ett vinglas. De symboliska méltidsingredienserna ar
forutom vin:

matsot — forutom det osyrade brodet vid uttdget symboliser de tre
broden Abraham, Isak och Jakob eller ndgot annat tretal;

zeroa — ett kottben eller ett kycklinglér, symboliserar pdskalammet;
betsa — ett hardkokt dgg, med sotat skal > ett helgdagsoffer;

maror — bittra Orter, ofta pepparrot > slaveriets bitterhet;

karpas — en gronsak: persilja, sallad, graslok eller potatis > vérens
spirande gronska, doppas i saltvattnet;

charoset —en blandning av fint rivna mandlar, nétter och frukter > mur-
bruket i Egypten.

De fyra bdgarna vin anses motsvara de fyra verben for "frélsning" i
2 Mos 6:6-7: wehotse’ti, "jag skall fora [er] ut", wehitsalti, "jag skall
radda [er]", wega’alti, "jag skall befria [er]” och welaqgachti, "jag skall
taga [till mitt folk]". Kvinnorna, som i den traditionella judendomen
befriats frdn iakttagandet av manga gudstjdnstregler, skall ocksd dricka
de fyra bidgarna vin: "for de réttfardiga kvinnornas skull, befriades vi
frdn Egypten" [I. Greenberg 51-52]. Saltvattnet dter anses av somliga
symbolisera tdrarna i Egypten. Runt bordet bor finnas kuddar att luta
sig emot, eftersom man "ligger till bords", dvs lutar sig till vénster,
vilket i antiken var en symbol for frihet. Deltagarna eller celebranten
bar pé vissa hédll som hogtidsdridkt en vit klddnad, kittel/, som pdminner
om pristernas vita drédkt i templet och som en judisk man annars bir
endast p& Forsoningsdagen, vid sitt bréllop och sin begravning [Strass-
feld 19, Waskow 148].

Sjdlva maltiden forloper som sagt enligt en bestimd ordning, som
anges med hebreiska stickord, vilka med mnemotekniska hjdlpmedel [H
8] kombineras till par. Vi later en saklig indelning A-G [Waskow 149]
lopa parallellt med de stickord som indelar den traditionella haggadan:
A. en rad forberedande steg;

B. tvd inledningar till beréttelsen, frdgor och svar;
C. kort berittelse ur S Mos med tillhérande midrasher;
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D. s&ngdel med Hallel-psalmerna;

E. den rituella méltiden;

F. den egentliga maltiden med sdnger;

G. avslutningen med tacksidgelse, resten av Hallel plus sénger.

Ett dukat sedarbord. Matsot i forgrunden dr tickta med en fint broderad
duk. Foto: Nils Andersson.
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[A] Qaddesh, "helga". De forberedande stegen dr tdndandet av ljusen,
lasandet av vdlsignelsen (Qiddush) over den forsta bagaren vin och vdl-
signelsen 6ver dagen — hédr ndmns Israels utkorelse, festtiderna [H 17,
JT 1]. Den forsta vinbdgaren som kallas "uttdgets biagare" toms nu, me-
dan man sitter. Om sed®raftonen infaller pd fredagkvill, kombineras
helgandet av péskaftonen med helgandet av sabbaten: man ldser 1 Mos
1:31-2:3 plus vissa tillagg till giddush-bonen. Om den infaller pa
lordagkvill, inskjuts tv& vilsignelser: over ljuset (birkat ha-ner) och
over étskiljandet (birkat ha-havdala) [Martola 29-30].

Nu foljer tre element i den rituella méltiden, som fr&n borjan utgjort
den egentliga méltiden, men som numera far riknas till forberedelserna
[Martola 37].

Urhats, "och tvitta". Man tvittar hinderna sd att tre koppar vatten hills
over varje hand for att avldgsna orenheten ("vardagsrutinen") och for
att husfadern skall kunna dela ut karpas, men han ldser ingen vélsignel-
se —man har mycket diskuterat varfor inte, kanske foratt vacka barnens
uppmirksamhet [I. Greenberg 52].

Karpas, "gronsak". Man doppar en gronsak i saltvatten, ldser en vélsig-
nelse (6ver Gud "som frambringar jordens frukt") och dter den [H 18-
20].

Jachats, "dela". Husfadern bryter den mellersta matsan i tv3 delar, lag-
ger den mindre tillbaka p& fatet och den storre i en servett for att bru-
kas senare som afikoman. Det hor till att barnen forsoker stjdla afiko-
man, eftersom maltiden inte kan avslutas forrdan man hittat den [H 21,
Strassfeld 20]. Den brutna matsan anses std for "eldndets brod" (se ne-
dan) och den hela kan d& symbolisera "frihetens brod" [I. Greenberg
52].

[B] Maggid, "berédttande"”. Berittelsen borjar med den arameiska inled-
ningen [H 22-23,JT 3]:
Detta &r eldndets brod som vdra fader &t i Egypten.
Alla hungriga, kom och 4t med oss! Alla i n6d, kom och fira
Pesach med oss!
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Vi dr hdr i &r. Nésta &r dr vi i Israels land.

Vi dr trédlar i 4r. Nista r dr vi fria.
Att denna inledning &r skriven pd arameiska, inte hebreiska, har fétt
mdnga att anta att den &r urgammal, men i sjdlva verket kan orsaken
helt enkelt vara den att den dr formulerad i Babylonien, ddr man talade
arameiska [Martola 39].

Ha’ lachma’, "detta dr eldndets brod". Inledningsorden fister uppmérk-
samheten vid matsa. Uttrycket "eldndets brod" finns i S Mos 16:3 och
for tankarna till den forsta pdsken. Det tycks ocksé svara pd frdgan "vad
ar det?" och ha ett pedagogiskt syfte — man &t ju inte matsa varje dag!
Den andra satsen &dr en inbjudan som verkar malplacerad, darfor att
bordsgédsterna redan dr samlade och en inbjudan till en utomstdende
borde ha utgtt betydligt tidigare. Den tredje satsen mdste ha uppkom-
mit i diasporan, vilket framgir av motsatsparen. Utsagan "Nésta Aar i
Israels land" svarar mot utropet vid slutet av sedermadltiden "Nésta &r
i Jerusalem".

Ma-nishtana, "Vad skiljer...7" Efter inledningen fyller man i den andra
bdgaren vin ("rdddningens bédgare") och dérefter stiller det yngsta bar-
net de fyra frdgorna [H 22, JT 3]
Varfor dr inte denna kvill som alla andra kvillar?
Andra kvillar dter vi brod och matsot, men bara matsot i kvill.
Andra kvillar dter vi alla slags orter, men bara bittra i kvill.
Andra kvillar doppar vi inte vdr mat enenda géng, men vi doppar
tvd glnger i kvall.
Andra kviéllar sitter vi uppritt eller lutar oss, vi lutar oss alla i
kvill.

Egentligen dr det en Overgripande friga stédlld av fyra olika anledningar:
"Vad skiljer denna kvill frén alla andra kvillar?". Frigan stélls av det
yngsta barnet, for att den didaktiska avsikten skall kunna forverkligas.
Den kan ocksé stdllas av ndgon annan av deltagarna. Ofta sjungs den
unisont av alla nérvarande. Den dr kénd redan i Mishna, men dir ar

87



skilen till forundran tre till antalet. Avsikten dr att fasta uppmairksam-
het vid fyra olika fenomen som &r annorlunda, dvs speciella for pés-
ken:*®

. att man nu dter endast osyrat brod;

. att man &ter (enbart) bittra Orter;

. att man doppar i saltvattnet tv3d génger;

. att man dter (endast) lutande.

AW N —

Det kanske mérkligaste med de fyra frigorna 4r att de inte fér ndgot
direkt svar. I stdllet ges en midrash, "undersokning”, av 5 Mos 26:5ff
forsedd med tva inledningar.*’

‘Avadim hajinu. "Vi var slavar" [H 26, JT 3-4]:
Vi var slavar 4t farao i Egypten (5 Mos 6:21) men Herren var
Gud forde oss ut dédrifrdn med stark hand och utstrickt arm. Om
den Helige, vilsignad vare han, ej hade fort ut vdra fader ur
Egypten, dé skulle vi, vdra barn och védra barnbarn ha forblivit i
trildom under farao i Egypten. Och om vi sd alla hade vishet, alla
hade insikt, alla vore gamla, alla hade kunskap i Toran, s ar det

¢ Jimfor man haggadan med Mishna, visar det sig att Mishna har tre fragor,
ddribland haggadans 1 och 3 (ddr 2 resp. 1), medan haggadans friga 2 och 4 saknas.
Mishnas tredje frga gillde, varfér man &t endast grillat kott, dvs paskalammet, inte
alls kokt kott. Nar paskalammet lamnades bort, efter templets fall, blev den frigan
inaktuell och finns dérfor inte i haggadan. Den ersattes med haggadans frdgor 2 och
4. Fréga 2 giller varfor man dter endast bittra orter. Frga 4 avser det speciella bruket
vid en festmdltid i antiken att luta sig - bruket ar allts& gammalt, men frdgan tycks
vara relativt sen. Frdga 3 i haggadan giller varfor man doppar tv3 glnger i stillet for
inte alls, medan motsvarigheten i Mishna (dar frdga 1) frigar varfér man doppar tvd
génger i stillet for bara en [Martola 45].

*% Att det behovs tvd inledningar beror pa att Mishna (MPes 10:4) och Talmud
(bPes 116a) stipulerar, att haggadan skall borja med "vanidra” och sluta med "dra".
Men vari bestod vandran? Rabbi Samuel (i Babylonien) sade att det var slaveriet i
Egypten, hans kollega Rav att det var israeliternas avgudadyrkan. Traditionen kvarholl
vardera [Martola 47-48].
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vér plikt att berdtta om uttdget ur Egypten. Ju mer man berittar
om uttdget ur Egypten, desto mer m3 man prisas.

Den férsta inledningen utgdr frén slaveriet i Egypten och understryker
1. att det dr vi och inte bara véra forfdder som var slavar i Egypten
(annars "vore vi och vira barn och véra barnbarn fortfarande slavar &t
farao i Egypten"); 2. att vi oberoende av kunskap och lirdom bor berit-
ta om uttdget ur Egypten: for vi dr dnnu inte fria utan maste &r efter ar
kdmpa for vér frihet [Strassfeld 22]. Det dr ett sétt att binda ihop
forntiden och nutiden som &r s& karakteristiskt for haggadan. For att
illustrera hur allvarligt de rabbinska auktoriteterna — som ju var nog si
lirda — sdg pé saken, ges som exempelberittelse en anekdot [H 26-27,
JT 4, Martola 52-53] om hur och ndr man skulle berdtta om uttéget:
En géng holl rabbi Eliezer, rabbi Jehoshua, rabbi Elazar Azarjas
son, rabbi Akiva och rabbi Tarfon sedar i Bne Brak. D4 talade de
hela natten 1&ng om uttdget ur Egypten, tills deras larjungar kom
och sade: "Lérare, det & morgon och dags att ldsa Shema."

Efter den hidr ingressen foljer en s.k. halakhisk midrash, som visar
hur man skall tolka ett bibelstdlle (5 Mos 16:3) som anvdnder uttrycket
"alla dina livsdagar" s att det inkluderar "nétterna", vilket i sin tur ges
betydelsen: dven vid kvéllsgudstjinsten [Martola 54].

De fyra barnen. Nu foljer [H 28-29, JT 4-5] en baraita, dvs en utsaga
som inte finns i Mishna, fastin den &r lika gammal. Den foregds av en
vilsignelse som omtalar Gud i tredje person, inte som vanligt i andra
person. Den formen ldr ha anvints i predikningar och bibelutldggningar
[Martola 55].
Lovad vare den Allestides Nirvarande,®® lovad vare han! Lovad
vare han som gav Toran till sitt folk Israel, lovad vare han.

% Hir anvinds som gudsnamn Ha-Maqom, eg. "Platsen”. Det betecknar Guds
immanens eller nirvaro, se t.ex. Urbach 1975, 72,75-77.
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Torans text antyder att det finns fyra slags soner. En &dr forstan-
dig, en dr elak, en dr enfaldig och en forstr inte att fréga.

Vad frigar den forstdndige sonen? "Vad betyder de symboler, de
stadgar och bestdmmelser Herren, vdr Gud, befallt er att halla?"
(5 Mos 6:20). D4 skall du undervisa honom om alla paskforeskrif-
ter, dven att efter afikoman far man ingenting 4ta vid pdskmaélti-
den (Mishna Pes 10:2).

Vad frégar den elake sonen? "Vad ser ni for mening i denna guds-
tjanst?" (2 Mos 12:26). Han sédger "ni", inte "jag". Eftersom han
har stéllt sig utanfor gemenskapen har han fornekat kdrnan [i den
judiska tron]. Honom skall du téppa till munnen pa och sédga: Det
hiar gor jag for vad Herren gjorde for mig nidr jag drog ut ur
Egypten” (2 Mos 13:8). Mig, inte dig: om han hade varit med
hade han inte blivit befriad.

Vad frgar den enfaldige sonen: "Vad ér detta?". Till honom skall
du sédga: "Herrens starka hand har fort oss ut ur Egypten, ur tral-
domshuset."

Med sonen som inte forstdr att frdga borjar du sjidlv sdsom det
star skrivet: "Den dagen skall du berétta for din son: *Det hédr gor
jag for vad Herren gjort f6r mig nér jag drog ut ur Egypten’" (2
Mos 13:8).

For att det inte skall kinnas som en plikt att berédtta om uttéget ur
Egypten redan frdn den forsta dagen i m&naden Nisan, str det
"den dagen"”. Men hur dags den dagen? For att det inte skall kdn-
nas som en plikt att berdtta fore solnedgdngen, stdr det "det har".
"Det hiar" kan endast avse den tidpunkt d& matsot och maror star
framfor dig.
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I toran har man funnit fyra stillen dir fadern uppmanas berétta for
sin "son" (eller sitt "barn") om uttiget ur Egypten. P tre stillen heter
det att barnet frdgar. Men man har 4nda tyckt sig hitta fyra olika barn:
"det forstdndiga" (5 Mos 6:20), "det elaka” (2 Mos 12:26), "det enfal-
diga" (2 Mos 13:14) och "det som &nnu inte forstdr att friga" (2 Mos
13:8). Tydligen har man i de tre forsta fallen pd grund av frégans for-
mulering slutit sig till hurdant barnet ir.

Den forsta frdgan vittnar ocksd om att barnet ifrdga kdnner till tre
olika namn pd stadgarna. Svaret i 5 Mos 6:20 har redan anvénts i inled-
ningen till midrashen och det svar som ges hdr kommer frdn Mishna
Pes 10:8 [Martola 60]. Men observera att det forstindiga barnet an-
vinder uttrycket "som Herren var Gud har befallt er”! Just detta "er"”
var ju kriteriet for det "elaka" barnet, att han sédger "er” och stéller sig
sjdlv pé sidan. Till skillnad frén det forstdndiga barnet far det elaka ett
elakt svar: hade han varit i Egypten hade han inte blivit befriad! Obser-
vera att 2 Mos 12:27 har ett annat svar, som dock var omdojligt att ge,
eftersom det forutsatte att man kunde offra i templet [Martola 59]. Vari
det "enfaldiga"” barnets enfald bestar séigs inte, men dess frdga dr mojli-
gast kort: tvd ord pd hebreiska ma-zo’t, "vad dr det?". Det fjdrde barnet
hittar inga ord att friga med, men ocksd det skall f& en undervisning.
Dirfor heter det: "du skall berédtta”. Om de frdgandes egenskaper ter sig
litet spekulativa, s& framstdr den pedagogiska avsikten desto klarare:
olika barn frigar, de far frdga och "du skall beridtta”, det &r fastslaget
redan i toran.

Hirtill fogas en tolkning av uttrycket "p& den dagen" (féorekommer
i 2 Mos 13:8 och i haggadan): det stir s& hdr for att man inte skall tro
att det géller "fr&n borjan av ménaden". Men uttrycket "pé& den dagen"
kunde ocks& missforstds, ndmligen sé att det betyder "medan det d4nnu
var dag". For att undvika det missforstdndet 1&ter man svarets "pé grund
av detta” syfta p& den innevarande stunden, nédr sedarbordet dr dukat.

Den andra inledningen till midrashen foljer nu [H 30-31, JT 5-6]:
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I borjan var vara fiader avgudadyrkare, innan den Nirvarande®
kallade oss att tjina honom som det stir skrivet: Josua sade till
allt folket: "S& har Herren, Israels Gud, sagt: Era fdder, Terach
och hans soner, Abraham och Nahor, bodde fordom p& andra
sidan floden Eufrat och de dyrkade andra gudar. D& tog jag
Abraham, er far, frdn Eufrats andra sida och ledde honom genom
hela Kanans land. Dér gjorde jag hans avkomma talrik, ddr gav
jag honom Isak. At Isak gav jag Jakob och Esau; t Esau gav jag
berget Seir i besittning. Men Jakob och hans barn drog ned till
Egypten" (Jos 24:2-4).
Denna inledning tolkar "vandran" (jfr ovan) sd att israeliterna hade varit
avgudadyrkare, innan de borjade dyrka Herren. Som textstdod anvidnder
man Jos 24:2-4. Avsikten var kanske att understryka att avfillingar inte
far vara med om att fira pdskfesten [Martola 64].

[C] Nu foljer tva stycken som bildar en peticha eller "6ppning" till den
egentliga midrashen. Héar sdgs att Gud hallit sina 16ften till faderna att
befria Israel ur Egypten (1 Mos 15:13-14). Matsot ticks 6ver och husfa-
dern lyfter bdgaren. Nu tillfogar han att Herren hjédlpt israeliterna i var-
je generation att st emot deras fiender. Han sénker bdgaren, avtdacker
matsot och annonserar midrashen [H 32-40, JT 6-10]:
G4 och lir dig vad araméen Laban tdnkte gora mot var fader
Jakob. Faraos pdbud gillde bara gossebarn, men Laban ville for-
gora alla, sdsom det stdr skrivet: "En aramé ville forgdora min
far".’® S& for min fader till Egypten. Dir bodde han som frim-
ling. D& var de f4, men de blev ett folk: stort, méktigt och talrikt
(5 Mos 26:5).

5! Hir anvinds gudsnamnet Ha-Magom, eg. "Platsen".

52 Detta 4r en ganska onaturlig tolkning av férsta satsen i 5 Mos 26:5, ’arami
‘oved "avi, ddr participet ‘oved grammatikaliskt borde &terges intransitivt ("kring-
vandrande/irrande") - vilket det ocks# gor i alla moderna bibeloversittningar. Man har
diskuterat om avsikten var att pa det hir séttet uttala en polemik mot senare tids "ara-

méer", dvs syriema = seleukiderna. Men denna tolkning avvisas numera som ogrun-
dad [Martola 65-66).
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Sjdlva midrashen forloper nu s& att fyra bibelverser (5 Mos 26:5-8)
tolkas ord for ord eller i lingre fraser med hjidlp av andra bibelverser
och smirre observationer:

Sd for min fader ned till Egypten, tvingad av ordet.’® Ddr bodde
han som frdmling. Av detta framgér att var fader Jakob inte for
ned till Egypten for att bli bofast ddr utan for att leva dér en tid
som framling, som det stdr skrivet: "Vi har kommit for att bo i
landet, ty inget bete finns for din tjdnares far; s& svar dar hungers-
noden i Kanans land. S 14t din tjdnare sld sig ned i Gosen" (1
Mos 47:4).

Dd var de fd, som det stér skrivet: "Dina fider var en skara pé
sjuttio, nir de for ned till Egypten, men nu har Herren, din Gud,
gjort dem talrika som himlens stjirnor" (5 Mos 10:22).

Ddr blev de ett folk. Av det framgér att Israel framstod som ett
folk for sig. Stort och vildigt, som det stdr skrivet: "Men is-
raeliterna var fruktsamma, de forokade sig och blev sd talrika att
hela landet uppfylldes av dem" (2 Mos 1:7). Talrikt, som det stir
skrivet: "Jag gjorde dig talrik som Orterna p&d marken: du vixte,
du blev stor, du mognade till kvinna. Du fick brost, du fick har,
men du var naken och bar" (Hes 16:7).

D4 talade egyptierna onda ord om oss och pinade oss satte oss till
hart slavarbete" (5 Mos 26:6) ...

S& fortsdtter midrashen med att tolka v 6, ddrefter 7 och 8. Det dr
naturligt att grundtexten ur S Mos 26 kommenteras med hjidlp av sddana
texter ur 2 Mos som handlar om slaveriet i Egypten och uttiget déri-

%3 Denna tolkning 4r ganska oklar och verkar sakna bibliskt stod. Hur sa tvingad?
Jakob for vil frivilligt for att se sin son Josef? Kanske avses 1 Mos 15:13-14, dir
Herren sade till Abraham att hans sdd skulle komma att bo fyra hundra 4r i Egypten
och dir bli fortryckt [Martola 68-70].
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frdn. Men dven texter som behandlar senare skeden i Israels historia
anfors. For dem som utarbetade midrasherna var den kronologiska folj-
den inget problem.

De ldrde funderade over antalet pldgor och kom till att det kunde
vara sd hogt som 250 i stdllet for bibeltextens 10. Det kan ju uppfattas
som skadeglddje 6ver fiendernas undergdng. Avsikten dr dock attunder-
stryka miraklets storleksordning. A andra sidan r det ocksa vanligt att
man hiller ut en droppe vin for var och en av plégorna for att visa med-
kdnsla med offren for pldgorna [Strassfeld 23]

Efter midrashen foljer ndgra tilldgg som inte dr obligatoriska [H 42-
48, JT 10-14]. Det forsta sédger att egyptierna straffades med fem génger
flera pldgor vid 6vergdngenav sdvhavet 4dn vid uttdget ur Egypten. Den
andra kallas dajenu, "det skulle ha varit nog for oss", efter refringen
till en kedjevisa dér varje efter foljande led borjar med andra delen av
foregéende led: a-b, b-c, c-d, etc:

Vad han har 14tit sin godhet floda ymnigt over oss!

Om han fort oss ut ur Egypten, men inte héllit riafst med

egyptierna — dajenu.

Om han hallit rifst med egyptierna, men deras gudar sluppit réfst

— dajenu...

Om han lett oss fram till Sinais berg men ej givit oss Toran —

dajenu.

Om han givit oss Toran men ej fort oss till Israels land

— dajenu.

Om han fort oss in i Israels land men ej byggt templet &t oss —

dajenu...
S&ngen handlar om Herrens vélgdrningar mot Israel borjande med ut-
tdget och slutande med byggandet av templet. Alla leden summeras upp
i slutet. I slutet av haggadan foljer ytterligare tvd populédra kedjevisor
[H 102-111].*

% Dessa saknas i JT, men Aterges i dversittning i Martola 79-83.
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Fore ndsta huvudavdelning kommer dnnu rabban Gamliels undervis-
ning som ocksé finns i Mishna (Pes 10:5). Har pdpekas att det dr n6d-
vindigt att under sedzraftonen tala om tre ting: pdskalammet, matsa
och maror. Ndgot overraskande dr kanske att maror intar en s& fram-
tridande plats. Dock sdger 2 Mos 13:8: "det (p&dskalammet) skall dtas
med osyrat brod och bittra orter”. Man kan ocksd séga att maror &kte
sndlskjuts med matsa, som efter templets forstorelse, dd péskalammet
reducerades till ett kottben, fick den storsta betydelsen [Martola 89]. Nu
lyfter celebranten upp (eller pekar pd) och forklarar i tur och ordning,
varfor man dter de tre "elementen” och hidnvisar pd varje punkt till det
bibliska stadgandet, forankrat i berédttelsen om uttdget ur Egypten [H
49-51, JT 14-15]. Detta foljs av det allra klaraste exemplet p& hur man
skall identifiera sig med uttdgsgenerationen, bli samtida med den:
I varje generation dr man skyldig att anse sig sjdlv som en av dem
som drog ut ur Egypten. Det 4r ndmligen sagt ... [citat av 2 Mos
13:8] Inte bara vara fidder befriade den Helige, vilsignad vare
han, utan han befriade dven oss tillsammans med dem. Det ir
namligen sagt ... [citat 5 Mos 6:23].

Direfter foljer en uppmaning att tacka for alla "uttdgen".

[D] Nu foljer de tvd forsta Hallel-psalmerna, dvs Ps 113 och 114 [H
54-55,JT 15-17]. Foregdende avdelning hade slutat med orden: "LA4t oss
uppstdmma en ny sdng Halleluja" och hér sker anknytningen direkt, ef-
tersom Ps 113 borjar just med "Halleluja". Den hidr avdelningen hor
sdkert till de &ldsta. Det forekom troligen psalmsdng redan i forsta
templet och sdkert i det andra. Neh 7:44-45 ndmner att sdngare &ter-
vinde frin exilen och 2 Kron 30:22f sdger att man under pésken sjong
lovsdnger till Gud. Vilka psalmer det var sidgs dock inte. Ocksé den se-
darafton som firades i hemmen innehdoll psalmséng, enligt Filon, Mark
14:26 och Matt 26:30 (Jesu sista méaltid). Forst i Mishna Pes 10:6 iden-
tifieras psalmerna om &n inte fullstdndigt. Hela samlingen var Ps 113-
118, men man sjong Ps 113-114 fore och de andra efter maltiden. Ps
114 handlar om uttdget ur Egypten, varfor valet av den var naturligt
[Martola 91-93].
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Efter Ps 114 foljer vélsignelsen over frdlsningen (birkat ha-ge’ ula)
och efter den ldser man vilsignelsen Over vinet och tdmmer den andra
bdgaren vin [H 54-57, JT 17]. Samtidighetsaspekten kommer igen klart
fram: "du som frélst oss och som frédlst vara fider". Man ser fram emot
att f& offra padskoffret i Jerusalem, men denna passus brukar lamnas bort
ur reformhaggador [Martola 94].

[E] Hirmed &tergér man till den rituella maltiden vilket markeras med
ny handtvagning (rachtsa), nu med tillhorande vilsignelse, eftersom
den egentliga maltiden skall borja [H 56-57, JT 17]. Det forekom dis-
kussion om nddvidndigheten av handtvagning i borjan av méltiden. Den
var obligatorisk, ndr man 4t mat, inklusive brdod, och den ndmns ju
ocksd i Mark 7:2-5 och Matt 15:2.20. Troligen inférdes den av Hillel
och Shammai, som det framgér av jShabb 3d — ett bibliskt stod menade
man sig ha i 3 Mos 15:11 [Martola 95].

Virden lyfter fatet med matsot [H 57-59, JT 18]. De &r nu 2 1/2 till
antalet, eftersom barnen under handtvagningen har gémt undan afiko-
man. Vanliga dagar ldste man over ett brod, p&d sabbaten Over tvd —
dubbel portion manna! Forst lyfter man upp alla matsot och dérefter
sidtter man ned den understa [Martola 96]. Den mellersta brutna brod-
kakan symboliserar "eldndets brod". Virden ldser vilsignelsen motsi,
dvs 6ver "Herren som later fodan vdxa ur marken". Dérefter ldser han
vilsignelsen over:

Matsa, dvs over Herren som pabjudit dtandet av matsa, och

Maror, som doppas i charoset, varpd man dter. Dérefter tar virden fram
den understa matsan, bryter den i tvd delar (var och en far tva delar),
sdtter maror emellan och idter. Detta bruk kallas:

Korekh. Det sker enligt Hillel till &minnelse av templet: vad som sdgs
ar att Hillel &t pdskalammet tillsammans med matsa och maror [Martola
97-99].

[F] Den egentliga festmdltiden borjar hidr [H 61, JT 18]. Nu &r det vik-
tigt att man fritt viljer vad man &ter, och menyn kan darfor vara mycket
varierande [I. Greenberg 55].
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Tsafun, "det dolda", dvs afikoman, efterrdtten som bestdr av den del av
den mellersta matsan som barnen gomt undan, dts nu — en bit &t alla
— sd att smaken av matsa skall bli det sista man har i munnen. Men bar-
nen som "stulit" och gomt undan afikoman brukar anvédnda den som me-
del att utverka at sig vad de vill ha! De brukar ha framgéng, eftersom
ju pdskmaéltiden inte kan g& vidare utan efterridtten! [[. Greenberg 55].
Barekh, "vilsigna", inleds med Ps 126 och bestdr f.6. av recitation av
birkat ha-mazon (se kap 3), tackbonen som hér borjar som en véxellds-
ning mellan viarden och bordsgésterna, ifall tre min dr ndrvarande, vil-
ket ofta dr fallet nédr sedarn firas i familjen och inbjudna géster dr
tillstides [H 61-73, JT 19-24]. I slutet av bordsbonen dricker man den
tredje bdgaren vin, "befrielsens biagare", oppnar dorren (!) for profeten
Elia, och sjunger en sdng om honom. Hirmed understryks pdskens sam-
band med den messianska tiden. Elias bdgare stdlls p& bordet och den
fjarde bdgaren fylls i, men man dricker inte dnnu.

[G] Nu foljer den andra avdelningen av Hallel, som inleds med

1. att man ldser tre bibelcitat (Ps 79:6-7, Ps 69:25 och Klag 3:66) som
4r boner om forintandet av fienderna (dvs forbannelse 6ver dem). I se-
nare tid har kommentarerna en viss forklarande apologetik, eftersom
man vet att ickejudar kan uppfatta det som hédtskhet. Bakgrunden antas
vara de svéra forfoljelser som judarna utsattes for i de kristna linderna
under medeltiden [I. Greenberg 55]. Ndr man sdger [H 73]: "Enligt tra-
ditionen hidnfor sig dessa bibelcitat till tiden for Messias’ ankomst och
Guds vrede riktar sig mot dem, som di ej erkdnner hans séndebud och
rike", dr det en forklaring som ser framdt, medan orsaken till att man
tagit in bibelcitaten hir sékert finns i erfarenheter ur det forgdngna.
2. Resten av de traditionella hallelpsalmerna 115-118 f6ljer hir,

3. didrefter en tacksdgelse kallad efter sin inledning Jehallelukha, "mé
[alla dina verk] lova dig" [H 78-81, JT 30] och

4. den s.k. Stora Hallel, dvs Ps 136 samt slutligen

S. bonen Nishmat kol-chaj — jfr ovan om sabbaten [H 82-87, JT 33-37,
Martola 128-132].
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Efter Nishmat vilsignar man den fjdrde bdgaren vin och tommer "ut-
korelsens bagare”, varefter foljer en vilsignelse som dr ett sammandrag
av birkat ha-mazon [H 94-97, JT 36-37).%

[H] Annu aterstir den sista avdelningen, som kallas Nirtsa, "mi vara
vilbehaglig" och syftar pd paskoffret och vill forsdkra att pdskmaltiden
genomforts stadgeenligt. Man ber om att Gud skall ta sig an folket och
lata det i frihet f4 dtervdnda till Sion. Direfter kommer exklamationen:
le-shana ha-ba’ a vi-jerushalajim, "nésta ar i Jerusalem" [H 96-97, JT
37]. Haggadorna upptar i regel énnu en sdngavdelning [H 98-111, Hag-
gada 1976, 40-46], eftersom man ofta sitter kvar, sjunger och "berittar
om uttdget" — de gamle stannade ju uppe hela natten.

4.4. Ovriga paskdagar

Sedzraftonen upprepas i diasporan (utom i Israel och i reformférsam-
lingar) s& att man forsoker gora den andra kvillen sd olik den forsta
som ritualen medger. Hela pasken har kallats zeman cherutenu, "var fri-
hetstid", och detta tar sig bl.a. uttryck déri, att inget arbete utférs under
de tvé forsta och de tvé sista dagarna. Under de mellanliggande dagarna
(3-6) skulle man i dldre tid inte heller arbeta. Ekonomiska realiteter har
gjort att dessa blivit arbetsdagar, men de giller i alla fall som en sorts
halvhelgdagar. Under dem sjunger man varje dag ur Hallelpsalmerna
(113-118), under de tva forsta hela Hallel, ddrefter utelamnas nigra —
som tecken pd medkédnsla med de dridnkta egyptierna och kanske fram-
for allt deras barn! Man ldser ur toran var je dag och har liksom om sab-

55 Det fanns redan i antiken en diskussion om huruvida man skulle dricka en
femte bagare som avslutning p& Hallel. Det nimns i Talmud att rabbi Tarfon drack
en femte bagare (bPes 118a), men Rashi och hans svirson Rashbam anség att det var
fel, och denna &sikt vann insteg i Arba‘a Turim, foregingaren till den auktoritativa
Shulchan Arukh. "Som vi vet" skriver Martola [127] "dricker man idag inte den femte
bagaren” och orsaken skulle var just Rashis och hans efterfoljares auktoritet. Men
sddana lirde som M.M. Kasher och 1. Greenberg [56] anser, att man borde aterinfora
den.
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baten musaf-delen som tillldgg [Strassfeld 26]. En speciell bon, Ja‘ale®

wejavo’, inskjuts i ‘Amida morgon, middag och kvill, i en speciell for

festen anpassad form. Hair ett urval:
Var Gud och véra faders Gud. M3 var higkomst stiga upp och
komma ... framfor dig pd denna det osyrade brodets hogtid ...
hdgkomsten av Messias, din tjanare Davids son, av Jerusalem, din
heliga stad, av allt ditt folk, Israels hus ... Thdgkom oss, Herre var
Gud, pé den till vdlgdng, tink pd oss till vélsignelse, och ridda
oss till liv ... ty véra 6gon dr riktade mot dig, for du 4r en nadig
och barmhirtig Gud" [Millgram 209-210].

Bonen om dagg (tal) inskjuts i ‘Amida for musafgudstjansten. Det
sker endast pé péskens forsta dag och verkar ha med natursidan av pés-
ken att gora, men d& de ldrde inforde den i andra bonen av ‘Amida,
kopplades bonen om dagg samman med de dodas uppstdndelse: "For du
ar Gud, var Herre, som sidnder vinden och daggdropparna ... for liv och
inte for dod" [I. Greenberg 63, Strassfeld 25].

Enligt en tradition skedde 6vergdngen av Sdvhavet pé den sjunde da-
gen efter uttdget. Darfor intas "sdngen vid havet" (2 Mos 15) i toralés-
ningen for den sjunde dagen i pdskveckan. Hasiderna har under 1800-
talet utvecklat en iscensittning av overgéngen av Sdvhavet: man hiller
vatten pd golvet — eller i fat pd golvet — och hoppar eller dansar over.
Ocksé seden att rikna ‘omer (ett matt for sdd), en kvéllsceremoni, som
hor till tiden mellan pdsk och veckofest, md ndmnas hdr. Den borjar pé
den andra sedarkvillen och har sitt ursprung i att man i biblisk tid
brukade fora sddeskidrvar till templet som offergdvor under de 49 dagar-
na frén vérskordens begynnelse (pésk) till dess slut (veckofesten):

Vilsignad vare du, var Gud, virldens konung, som helgat oss med
sina bud och befallt oss att rdkna ‘omer.
Detta dr den forsta dagen av ‘omar. [Strassfeld 26]

I sin historiserade form var varje dag frdn uttdget framét en dag av
vandringen till Sinai dér forbundet slots. Den blir d& en vandring frén
den fysiska befrielsen till den omfattande frihet som forbundet gav Isra-
els folk [I. Greenberg 57-59].
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P4 den sabbat som intridffar under paskfesten ldser man ur Hoga Vi-
san, fore eller efter toraldsningen. Hoga Visan handlar enligt traditionell
uppfattning om kérleken mellan Gud och Israel, men den handlar ju
ocksd om kérlek mellan man och kvinna!

4.5. Om paskens innebord

Om judendomen kan sdgas vara en Exodus-religion som later uttdgen
ur eller uppbrotten frdn exil och slaveri std i centrum [I. Greenberg 18-
19, 34] blir pasken den viktigaste eller den konstitutiva hogtiden. Vi
har sett att denna uttdgsaspekt har en mycket central roll i paskfesten.
Den forstiarks med pedagogiska hjdlpmedel av olika slag, den dramati-
seras genom gester m.m. Allt gér ut pd att judar som firar pdsk skall
uppleva sig (= bli!) samtida med dem som tdgade ut ur Egypten: de ir
skyldiga att betrakta sig som sddana. Man kan undra, hur det kommer
sig att manniskor t.ex. i dagens USA kan identifiera sig med slavar i
Egypten for over 3000 ar sedan. Den troligaste forklaringen #r hotet
frn antisemitismen, erinran om att judarna "i varje generation" har haft
sin farao. D4 blir identifikationen meningsfull, eftersom man med hag-
gadan fir be att Gud skall rddda panytt [Neusner 1994, 67-69].

En annan sak som framkommer ur ritualen dr samhorigheten eller
dialektiken mellan natur och historia, kropp och sjdl, fysiskt och
psykiskt. Pasken talar om
— naturens uppvaknande till liv under véren och
— folkets befrielse frén slaveriet i Egypten;

Dessa motsvaras av

— kroppens njutning av den goda maten under sederaftonen och

— sjédlens njutning av diskussionen och sdngerna om befrielsen.

Det fysiska stdrker det psykiska och tvdartom. Samtidigt sker det ndgot
pd tvé olika plan: dels i naturen och historien, dar allt detta dger rum,
och dels i den gudomliga sfédren, dir allting linkas samman till ett
gemensamt mél: naturen glr mot evig vér och historien mot evig frils-
ning.
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S — VECKOFESTEN

Under pasken tar Gud initiativet till ett forbund med Israels folk genom
att befria det frdn Egypten. Under veckofesten (shavu ‘ot) svarar Israels
folk genom att acceptera toran [I. Greenberg 68]. Denna hogtid infaller
den 6 och i diasporan den 6-7 Sivan. Under den firar man givandet av
Toran (den kallas darfor zeman mattan tora, "tiden da toran gavs") och
ddrmed instiftandet av det msesidiga forbundet mellan Gud och Israels
folk.

5.1. Veckofesten i antiken

Festendrresultatet av en l&ng utveckling. Bibeltexterna om veckofesten
(fraimst 2 Mos 23:14-19; 3 Mos 23:9-22; 5 Mos 16:9-12) nimner inte
Sinai-hdndelsen utan kallar festen chag ha-katsir, "skordefesten" och
Jjom ha-bikkurim, "forstlingsfrukternas dag". Hir foreligger ett historiskt
problem: hur kom det sig att denna skordefest 6verhuvud kombinerades
med forbundet p& Sinai? LAt oss borja med att anféra de viktigaste
bibelstéllena.
Du skall ocksa fira skordehogtiden, ndar du skordar de forsta fruk-
terna av ditt arbete, av vad du sddde p& &kern (2 Mos 23:16).
Femtio dagar skall ni rdkna intill dagen efter den sjunde sabbaten.
D4 skall ni bdra fram ett offer av den nya grédan at Herren. Fran
de orter ddr ni bor skall ni bdra fram viftoffersbrod, tva kakor av
tvd tiondels efa fint mjol, bakade med surdeg: en forstlingsgdva
at Herren ... och till denna samma dag skall ni utlysa en helig
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sammankomst att hallas av er. Ingen arbetssyssla skall ni d& gora
... 3 Mos 23:16-21)

Sju veckor skall du rdkna at dig; fr&n den dag d& man borjar skéra
sdden skall du rdkna sju veckor. Direfter skall du fira Herrens,
Din Guds veckohogtid och bidra fram din hands frivilliga gdva,
som du mé ge efter rdd och ldgenhet ... och infor Herrens din
Guds ansikte skall du glddja dig p& den plats Herren, din Gud
utviljer till boning &t sitt namn, du sjilv med din son och din
dotter, din tjdnare och tjanarinna, och med leviten som bor inom
dina portar och frimlingen, den faderlése och @nkan som du har
hos dig ... (5 Mos 16:9-12)

Av texterna framgéar att

1. det dr en skordefest som firas sju veckor efter pdsk — dédrav veckofes-
ten — riknat frin andra paskdagen eller "p4 den femtionde (dagen)";*
2. man offrade tvd brodkakor som forstlingsoffer (av veteskorden, jfr
2 Mos 34:22) genom présterna for hela Israel;

3. man dessutom offrade ett frivilligt offer efter r&d och férmdga och

holl en maltid familjevis.

Offren av forstlingsfrukt (bikkurim) bars av familjerna i korgar upp
till tempelplatsen som var mdlet for vallfirden. Det var — férutom korn
och vete — vindruvor, fikon, olivolja, dadlar, honung. De offrades till-
sammans med de foreskrivna djuroffren. Festen har sannolikt vertagits
frdn kananéerna och det d4r anmérkningsvirt att i den festkalender som
finns 1 Hes 45:21-25 veckofesten overhuvud inte omndmns. Kanske
beror det pd att festen dd dnnu inte var historiserad, dvs. den hade
endast en natursida och kunde di locka israeliterna till for dem for-
bjudna fruktbarhetsriter [s& Kraus 75]

Medan matsot, "osyrat brod", markerade borjan av skordetiden, mar-
kerar det syrade brod som man nu bdr fram att den tar slut [de Vaux
494]. Man kan ocksé betona att matsot hade med kornskorden att gora

%% P4 grekiska pentekoste: 2 Mack 12:31-32; Tob 2:1; Apg 2:1; 20:16.
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som tar slut vid shavu‘ot, medan veckofesten giller veteskorden som
borjar, ndr vetet har mognat [I. Greenberg 76, Waskow 187].

Tidpunkten f6r forbundet pa Sinai framgdar ur 2 Mos 19:1, som séiger
att israeliterna niddde Sinai pa den forsta dagen” av den tredje mana-
den (dvs 1 Sivan) efter uttdget frdn Egypten, som skedde den forsta ma-
naden. Avsikten kan ha varit att hirmed®® koppla samman veckofesten
med forbundet mellan Herren och Israel. 2 Kron 15:10-14 talar om en
forbundsfest i tredje manaden. Kraus anser att fornyelsen av forbundet
har borjat firas i samband veckofesten frdn 300- eller 200-talet f.v.t.
[Kraus 77-78]. I Jubiléerboken (6:21) heter det att veckofesten "har en
dubbel karaktédr", varmed formodligen avses kombinationen av skorde-
hogtid och forbundshogtid. I Jub 6:10 lovar Noa och hans soner under
ed att hdlla Herrens befallningar. Det talas ocksd om att fornya
forbundet varje &r (Jub 6:17, jfr v 20-22).% Ocks& i Qumran firade
man sitt nya forbund under veckofesten [de Vaux 494]. I Talmud (bPes
68b) verkar kopplingen redan sjidlvklar [Millgram 201].

Vi kan ocksa se den hir utvecklingen som ett resultat av dragkampen
mellan fariséer och sadducéer: de senare som holl sig enbart till den
skriftliga toran, betraktade forbundet som fixt och féardigt samt doku-
menterat i den skrivna toran. Hér fanns en definitiv politisk-sakral form
for Israel. Fariséerna ddremot, som betonade den muntliga toran, upp-
fattade ocksd forbundet som en mot framtiden 6ppen process. Man kun-
de darfor interpretera och anpassa den skriftliga toran for framtida
behov. Frdgan om veckofesten blev en punkt ddr de bdda riktningarna
kom i oppen konflikt: for sadducéerna var veckofesten uteslutande en

57 Enligt 2 Mos 19:11.16.20 skedde Guds nedstigande p4 Sinai berg med en
miktig teofani pé tredje dagen i samma manad.

% S4 Kraus 75-76, som papekar att Ex 19:1 tillh6r det pristerliga skiktet ("P")
skiktet i Mosebockerna och att Sinaiperikopen adr en festlegend for vad han kallar
"Forbundsfesten”.

59 Se Larsson 1993, 221. Dubbelheten har ocks4 tolkats sa [Weinfeld 1978, 11]
att den syftar pd shavu‘ot/shevu‘ot, dvs "veckor/eder"”, varvid "ederna” omndmns i be-
rittelsen om ingéendet av forbundet (2 Sam 24:3.7).
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forstlingsofferfest och de ansdg att veckofesten anslot sig till pdsken
enbart genom en sjuveckorscykel rdknat fr&n p&sk. De tolkade 3 Mos
23:15 ("Sedan skall ni rdkna sju fulla veckor frdn dagen efter sabbaten,
frdn den dagen d& ni bar fram viftofferskdrven™) s att hirmed avsigs
en vanlig sabbat, i det hir fallet den forsta sabbaten efter pésk, som
kunde komma allt ifr&n den andra till den sjunde dagen efter pask. Dér-
igenom kunde avstdndet mellan pdsk och pingst variera lika mycket. Fa-
riséerna didremot vill koppla veckofesten till Sinai-hdndelsen: de sju
veckorna mellan pésk och veckofest var vandringen frdn Egypten till
Sinai. De menade att "sabbat" i 3 Mos 23:15 betydde detsamma som
"helgdag" och syftade pé sjdlva pdsken. For dem borjade rikningen av
‘omer pd denandra pdskdagen. Darfor infaller veckofesten enligt denna
tolkning alltid fyrtionio dagar efter pdsk. Veckofesten blev for dem allt
mera den tidpunkt dd forbundet mellan Gud och Israel fornyades.
Templets forstorelse gjorde att fariséerna och deras stdndpunkt blev
bestaimmande for den fortsatta utvecklingen. En sak som man &nnu
linge diskuterade var om Toran gavs den 6 eller 7 Sivan [I. Greenberg
77-79, Strassfeld 71, Waskow 187-191].

I Mishna (Bikkurim 3:2-6) har vi foljande beskrivning av festen:
Hur for man forstlingarna (bikkurim) upp till Jerusalem? Alla [in-
vénarna pd] de orter som tillhorde ett distrikt samlades i distrik-
tets huvudstad och tillbringade natten pd den 6ppna platsen i sta-
den utan att g& in i ndgot av husen. Tidigt p4 morgonen talade
dldermannen till dem och sade: "Kom och 13t oss g upp till Sion,
till Herrens, vir Guds, hus" (Jes 2:3). De som bor i nidrheten av
Jerusalem for med sig farska fikon och vindruvor, men de som
bor langre ifr&n for med sig torkade fikon ochrussin. En oxe med
forgyllda horn och med en olivkrans pd huvudet leder tdget. Man
spelar flojt framfor dem dnda tills man nér fram till Jerusalem.
Nédr man ndrmar sig staden sdnder man bud i forvdg och alla
smyckar forstlingarna. Pristernas och leviternas representanter
och skattméstarna kommer till motes i s stort antal som anses
ldmpligt for att hedra de ankommande. Nér de gar genom staden
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reser sig hantverkarna i Jerusalem ldngs védgen upp och hélsar
dem med orden: "Vdra broder frdn den och den staden, ni dr vil-
komna!"

Flojten ljuder framfor dem dnda tills de nér tempelberget. Héar tar
var och en, dven om det d&r konung Agrippa, sin korg, placerar
den p& axeln och vandrar dnda fram till forgdrden. Dir stimmer
leviterna upp sdngen: "Jag vill upphdja dig, Herre, ty du har
dragit mig ur djupet, du har inte l14tit mina fiender glddja sig over
mig" (Ps 30:2).

Duvorna, som finns 6verst i korgarna, anvénds till brannoffer, och
de som de héller i hinderna, ger de till prdasterna. Med korgen 4n-
nu pd axeln, reciterar man fr&n "Jag forklarar idag infor Herren,
din Gud" (5 Mos 26:3) dnda till "Min fader var en kringvandrande
aramé" (5 Mos 26:5). Ndar man kommit fram till "Min fader var
en kringvandrande aramé" tar man korgen fr&n skuldran och héller
den i kanterna. Présten ligger sin hand under den [korgen] och
skakar den [framfor altaret]. Dérefter reciterar man "Min fader var
en kringvandrande aramé" @nda till slutet av avsnittet. Sedan pla-
cerar man korgen med forstlingarna vid sidan av altaret, bugar sig
och gér.

Denna imponerande fest upphorde i och med templets fall. Efter bar
Kochba-upproret (132-135 e.v.t.) upphorde judarna ocksd i stor ut-
strickning med att bruka jorden, varfor en skordefest som denna inte

langre hade samma aktualitet. Darfor kom den andra sidan av festen,
forbundet pd Sinai, att bli allt starkare framtridande [Millgram 203].
Frigorelsen frén templet gjorde det mojligt att fira veckofesten utan an-
knytning till landet och brukandet av jorden. Annu lénge pagick diskus-
sionerna om Shavu ‘ot skulle betraktas som en sjialvstidndig fest, eller om

den skulle vara ett slags avslutning av pidsken. Rékningen av ‘omer var

ju en stark forbindelseldnk mellan pdsk och veckofest och den fariseis-

ka traditionens seger kom att understryka detta [Strassfeld 71-72].
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5.2. Veckofestens forsta dag

Man kunde tro att veckofesten, ndr den forlorade sin agrara karaktir,
skulle behdlla bara den historiska sidan med uppenbarelsen p& Sinai.
Men det forekommer faktiskt seder som har bevarat ngot av den agrara
karaktdren av festen, t.ex. dekoration av synagogorna och hemmen med
grona kvistar, t.o.m. trdd. Dessa seder motiveras pd olika sdtt, som t.ex.
att berget Sinai var gront, vilket framgar av att israeliterna forbjods lata
sina hjordar beta vid berget (2 Mos 34:3). Det faktum att festen dger
rum pd véren gor att det dr naturligt att hdlla kvar sddant. Ocksa de
kristna dekorerade kyrkorna med trdd, vilket ledde gaonen av Vilna
(1700-talet) att forbjuda seden som varande hednisk. Bland de sefar-
diska judarna &r rosen favoritblomman for festen, vilket fors tillbaka pé
Est 8:14 ("en forordning hade utférdats i Shoshan" som betyder "ros").
Man stror rosor och villuktande kryddor p& synagogans golv, eftersom
vissa midrasher sdger att sddant forekom vid uppenbarelsen av Toran.

Det finns ocksd vissa traditioner forknippade med maten. Man brukar
t.ex. dta mjolkmat, vilket har &terforts pd utsagan om att landet dryper
av mjolk och honung, men ocksd pd den omstédndigheten att man, nér
man kom till Sinai, inte hann fa kosher kott. Mjolkfoda dr ju dessutom
typisk barnmat: genom att dta sddan understryker man, att ocksd den
som studerat mycket dr ett barn nér det géller att begripa storheten eller
djupet i Torans ord.®® Hir kan ocks vara ett messiansk motiv, da skall
ju enligt Jes 11:7 dven kottdtande djur bli vixtdtare. Vidare brukar man
baka tvd avldnga brod som pdminner om de bréd som bakades av det
forsta vetet och offrades i templet. Man bakar pd sina hall ocksd tre-
kantiga brod for att symbolisera torans tre delar (Ldran, Profeterna och
Skrifterna) eller folkets tredelning i prister, leviter och israeliter.

**For denna tolkning tackar jag ingenjor Scholem Bolotowsky.
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Bland ashkenasiska judar brukar man ldsa Ruts bok, vars story har
flera forbindelser med veckofesten: 1) den dger rum under skordetiden,
2) Rut konverterar till judendomen, dvs hon mottar Toran, 3) Rut blir
stammoder till kung David, vars fodelse- och dodsdag enligt traditionen
infaller pd veckofestens andra dag. En kabbalistisk sed dr att stanna
uppe hela den forsta natten och studera toran (Bibeln, rabbinska texter,
mystiska texter inklusive Sohar). Detta skulle vara ett sitt att gora bot
for att israeliterna enligt traditionen sov sent pd morgonen infér uppen-
barelsen av Toran! [Strassfeld 72-74]. En annan sed som har med studi-
et att gora dr den att l&ta barnen borja studera tora under veckofesten.
For att studiet av Toran skall kdnnas behagligt, stryker man honung pd
de forsta bokstidverna — jfr Ps 19:11: buden "dr dyrbarare &n guld ... och
sotare 4n honung". Vidare brukar man baka "Sinai-kakor" fyllda med
mandel och russin eftersom det heter "Smaka och se att Herren dr god”
(Ps 34:9) [I. Greenberg 85].

‘Omeer. Mellan pdsken och veckofesten har man i sju veckors tid varje
kvidll rdknat ‘omer. P& templets tid fanns en rit som utmynnade 1 att
man viftade med ett matt sdd (‘omer) ovanfor altaret de tvd forsta
dagarna av pésken. Nir templet forstordes upphorde denna rit, men
sjdlva rdknandet bibeholls, sd att man borjar p& den andra paskdagen
och ldser benediktionen:
Vilsignad vare du, Herre, vdrldens konung, som har helgat oss
med sina bud, och befallt oss att rikna ‘omer [Millgram 218].
Sju dr det fullkomliga talet och sju génger sju dr helt perfekt. Vigen
fradn Egypten till Sinai 4r ett sdtt att fullstdndigt skaka av sig allt det
orena fran trildomslandet. I biblisk tid var de sju veckorna en lycklig
tid, men rabbierna forband dem ofta med sorg® och botgéring. Men
den dr ocksd en nedrdkning for Sinai [I. Greenberg 82]. P& eftermidda-
gen den sista dagen av ‘omer forbereder sig traditionella judar genom

¢! Ett sorgemotiv &r uppgiften i Bavli Jebamot 62b om att Rabbi Akivas 24.000
elever som kdmpade i Bar Kochbas uppror mot romarna dog under en epidemi just
under ‘Omar-veckomna.
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att besoka en mikve, ett rituellt bad, eller fritt rinnande vatten, en sjo
eller havet. En s&dan neddoppning &r en rit som ménga utfor fore sab-
baten, men som iakttas speciellt infor mottagandet av Toran.

Firandet borjar med att man tdnder festljusen, reciterar giddush och
den speciella vilsignelse man uttalar pé festdagarna [jfr ovan om pés-
ken]. Man samlas dédrefter i synagogorna, inte fore utsatt tid, eftersom
man skall hinna rdkna den sista ‘omer nér tre stjirnor syns pa himlen,
innan shavu‘ot kan borja.

Kvillsgudstjidnsten firas pd sdtt som dr foreskrivet for festdagar: t.ex.
innehdller ‘Amida en speciell referens till att det &r just shavu‘ot [Was-
kow 192]. Under morgongudstjdnsten sjunger man hela Hallel. Strax in-
nan man ldser den forsta portionen ur Tora finns en speciell bon kallad
Akdamut, formulerad pd arameiska av rabbi Meir ben Isaak Nehorai av
Worms under 1100-talet vilken ldses i ashkenasiska forsamlingar, men
inte i sefardiska och jemenitiska. Den &r ett poem vars 44 forsta rader
borjar med det hebreiska alfabetets 22 bokstédver tvd génger var, medan
de forsta raderna av aterstoden (46 rader) anspelar pé forfattaren. Den
utférs som responsorium mellan kantorn och forsamlingen. Man tackar
Gud for skapelsen och for utkorelsen av Israels folk. Dramatiskt beskri-
ver den hur Israel av hednafolken frestades att 6verge Gud, men hur det
forblev stdndaktigt och nu utlovas rik beloning i den messianska tiden
[I. Greenberg 84, Waskow 193-94]. Vissa sefardiska forsamlingar har
i stdllet ett vigselformulir, ketubba, ddr Gud och Israel ingdr dktenskap
— dktenskapet dr en populdr form av forbund. Ett bevarat formuldr for
detta dr dock en perfekt parodi pd ett vanligt dktenskapskontrakt [I.
Greenberg 83-84, Waskow 194-95].

Under toraldsningen ldaser man 2 Mos 19-20, dvs berittelsen om hur
israeliterna kommer till Sinai och forbereder sig for att sluta forbund
jamte de tio budorden. Tidigare hade man list budorden varje dag,®

62 Den handskrift som gir under namnet Papyrus Nash (andra arhundradet f.v.t.)
upptar strax efter Shema‘ dekalogen frdn 2 Mos 20. Jfr Kronholm 1992, 25.
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men d& de kristna borjade favorisera de tio buden och negligera de and-
ralagarna, reagerade rabbierna med att stryka de tio buden for att fram-
halla att alla bud var lika viktiga. Man ldser dem i alla fall under sab-
baten, och under shavu ‘ot ldser man dem pé ett mera dramatiskt sdtt &n
vanlig text, varvid forsamlingen vanligtvis stdr upp. Man lédser ocksé 4
Mos 28:26-31, som ridknar upp offren i templet p& shavu‘ot. Som hafta-
ra laser man ur Hes 1, ett mérkligt kapitel som beskriver Hesekiels
mystiska vision, nidr han kallas till profet. Varfor liaser man Hes 1?
Kanske ville man hdrmed forlikna alla israeliter vid Hesekiel, var och
en har sina visioner. Hindelsen beskrivs i Exodus som en dag med
fruktansvidrda atmosfiariska fenomen, aska, blixt, jordbdvning vulkan-
utbrott och ett stort morker, som gjorde att israeliterna méste dra sig
undan och formd Mose att ta emot lagtavlorna pd deras vdgnar. Men
exoduskapitlet sdger ingenting om individernas erfarenhet och for detta
far Hes 1 leverera texten: Hesekiel far ensam — likasd i en méktig
teofani — ta emot uppenbarelsen. Dessutom visar Hes 3:12, som ingér
1 ldsningen, att profeten uthdrdade dénet fr&n Herrens uppenbarelse
[Waskow 195-197]:
Och en andekraft lyfte upp mig, och jag horde bakom mig ljudet
av ett vildigt ddn: "Lovad vare Herrens hidrlighet, didr den &r".
Om man dnnu betdnker, att Hesekiel mottog sin vision ldngt borta
frdn landet Israel, vill haftaran kanske sdga att Gud &r tillgdnglig for
Israel ocksa langt borta fran landet.®

I sefardisk ritual finns det en bon i musaf-avdelningen (kallad
"azharot), forfattad av den store Shlomo ibn Gabirol. Den rdknar upp

83 Utanfor haftaran faller avsnittet Hes 2:8-3:8 som beskriver hur profeten fir en
bokrulle att dta, fylld med "klagosdnger, suckan och verop", men likvil sdger profeten
"den var i min mun s6t som honung". Hér kan vi se en anknytning till honungsmoti-
vet, nir det giller att studera toran! Men mer &n sé: toran méste inforlivas med judens
kropp och sjil, det &r att leva toran sd att dess sorger kan bli ljuvligt sota.
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alla de 613 traditionella buden och forbuden®® si att man den forsta
dagen skulle recitera de 248 positiva och den andra de 365 negativa i
toran. Reformjudiska forsamlingar inforde seden med konfirmation, till
att borja med pd olika dagar, senare just under shavu‘ot. Inom reform-
judendomen innebar inférande av konfirmationen att man frdngick bar
mitsva, vilket gjorde det omojligt for traditionella judar att uppta denna
sed. Men senare har reformjudendomen aterinf6rt bar mitsva och da har
man sett den kollektiva konfirmationen som en komplettering av den in-
dividuella bar/bat mitsva. Den hardgtrum senare, nér de unga var i 15-
16 ars dldern [I. Greenberg 90, Waskow 197-200].

[ dagens Israel, speciellt i kibbutser och andra jordbrukskollektiv, har
man aterupplivat motivet med forstlingsfrukterna: man anordnar proces-
sioner med traktorer, vagnar som transporter dem som skoter husdjuren,
tridgdrdarna osv, jamte deras produkter, man sjunger och dansar
[Strassfeld 76, Waskow 201].

5.3. Veckofestens andra dag

Utanfor Israel firas — utom i reformjudiska forsamlingar — shavu'ot
ocksd en andra dag. Enligt traditionen var denna andra dag béde
fodelse- och dodsdag for kung David. Darfor brukar traditionella for-
samlingar tdnda ett Jahrzeit-1jus for honom och man stannar kvar efter
kvillsgudstjidnsten och sjunger ur Davids psalmer. Man har ocksé pépe-
kat att psalmerna aterspeglar en djupare, mystisk sida av forbundet
mellan Gud och Israel dn vad toran med alla sina bud kan vara [Strass-
feld 80]. Som toratext ldser man S Mos 15:19-16:17 som handlar om
det forstfodda bland djuren, det osyrade brodets hogtid och veckofesten.
Om det &r en sabbat borjar toraldsningen redan vid 5 Mos 14:22, dir

% Ursprungligen har man ftt talet 613 genom att addera 248 som var antalet ben
rabbinerna trodde att minniskokroppen bestod av med soldrets 365 dagar. Antalet
skulle forstds symboliskt: "Med varje ben i min kropp, varje dag under &ret, vill jag
lyda Guds bud i Tora" [Waskow 198].
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lagen om tionde kommer. Haftara-texten utgors av Hab 2:20-3:19 som
innehdller Habackuks bon med eskatologiskt inneh&ll. Den avbryts
ovanligt nog av en extatiskt dikt Jatsiv pitgam, skriven av rabbi Jakob
ben Meir av Troyes [dven kallad Rabbenu Tam] p& 1100-talet. Minnes-
bonen Over de avlidna, Jizkor, ldses av sorjande individer for deras
avlidna och av hela forsamlingen for dem som lidit martyrddden,
Qiddush Ha-Shem, "for helgandet av Namnet". Om man har tvd dagar
for veckofesten kan man forldgga lasningen av Ruts bok till denna dag
[Waskow 198-99].

5.4. Veckofestens innebord

Forbundet mellan Herren och Israels folk innehdller tanken om ett part-
nerskap mellan Gud och minniska. Vardera ingdr ett bindande avtal om
att fullgora sin andel av forbundet. Grundidéen &r att Gud accepterar
minniskans medverkan och att han sjdlv later binda sig. Gud ingick
dylika forbund redan fore Sinai. Det forsta forbundet slots med Noa,
som representerar hela ménskligheten. Det andra med Abraham, som
blir forfader till Israels folk. Sinai-forbundet innebér att detta folk sjdlvt
blir forbundspartner. Férbundet med Israel innebédr ocksa att befrielsen
frén Egypten blir en fortskridande process. Uttdget var en befrielse,
men inte en fullstdndig sddan. Redan i biblisk tid borjade man ta sig an
fattiga, dnkor, faderlosa, frimlingar, men allt slaveri avskaffades inte
ddarigenom. Ekonomisk jamlikhet uppnéddes inte dnnu, inte heller jim-
likhet mellan man och kvinna. Toran innehdller mélen och accepteran-
det av toran &r ett uttryck for att att Israel dr villigt att fullgoéra vad den
krdver. Men ideal och verklighet dr alltjamt tvd olika saker. Forbunds-
folket dr pd vdg mot den messianska frialsningen som dr mélet.

Forbundet dr 6ppet i den meningen att det hela tiden méste tolkas och
i denna tolkningsprocess liksom i uppfyllandet av forbundet dr den
minskliga insatsen av avgorande betydelse. Israels utkorelse till denna
uppgift innebir inte ndgot foretrdde: "Du dr det minsta av alla folk" och
Herren har valt Israel, for att han dlskade det (5 Mos 7:7; 8:16-18).
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Israels forbund med Herren ifrégasitter heller inte existensen av andra
forbund: det #dr snarast en modell for andra, t.ex. de kristnas och mus-
limernas. Det hor till forbundsprocessen att nya forbund mellan Herren
och andra folk kan ing&s. Man behover inte vara jude for att bli frilst,
men man kan ocksé bli jude. Det betyder att tillhorighet till Israels folk
inte dr en biologisk sak eller en rasfriga. Det som ifrdgasitts dr existen-
sen av andra gudar d4n Herren eller att en médnniska gor sig till Gud [I.
Greenberg 66-73].

12 Mos 24:7 stér det att ndr Mose hade list Forbundsboken, svarade
folket "vi vill gora och vi vill lyssna". Man har férundrat sig over ord-
ningsfoljden mellan verben, forst "gora" och sedan "lyssna". Antisemi-
terna har ofta hdvdat att judarna dr kalkylerande, men det hir tycks
vittna om motsatsen: de dr beredda att hdlla Toran, t.o.m. innan de hort
detaljerna! Toran 4r inte ndgot som man anvénder sig av for ett annat
syfte, utan den &r ett sétt att helt —som hel person — vinda sig till den
andre. Accepterandet av toran &r att g& med pi ett uppdrag, vars kon-
sekvenser man 4nnu inte ser. Enskilda judar har mdnga gdnger undrat
om det var vért att dra pd sig s& mycket lidande for forbundets skull.

Man kan sdga att Israel accepterade forbundet av tacksamhet for att
Herren befriat det fr&n Egypten. Men det hade ingen mojlighet att veta
vad som komma skulle. Att forsta templet skulle forstoras och folket
foras i exil. Att andra templet skulle forstoras. Att folket skulle
fordrivas frdn manga av de ldander dir det bodde i exil. Att holocaust
skulle komma med forintelsen av en tredjedel av det judiska folket. I
Bibeln och senare judisk tradition har man tolkat dessa hdndelser som
straff — Gud var férgrymmad pd Israel for dess synders skull. Redan
Hoseaboken visar emellertid att Gud for sin del inte kan forskjuta Isra-
el: "Hur skall jag kunna prisge dig, Efraim och lata dig fara, Israel?"
(Hos 11:8). Hemsokelserna upphorde inte men Gud, eller hans Sheki-
na,*” hans "boende" eller "nirvaro”, gick med folket i exil. F4 judiska

5 Om detta gudsepitet, se Urbach 1975, 37-65.
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teologer anser idag att Auschwitz kan uppfattas som ett straff for ndgon
forbrytelse bland judarna. Men @nd4 blir frdgan om var Gud var, nidr
hans folk var i Auschwitz, pdtrdngande. D4 kan man svara i linje med
Hosea-texten: "Hos offren, inte hos bodlarna". Lisandet av Ruts bok
aktualiserar ocksé tanken att Gud och minniskan tillsammans genom
sitt forbund kan skapa liv av det som enbart ser ut som dod och for-
gingelse. Denna tanke kan vara fruktbar inte minst for fornyelser inom
judendomen efter holocaust och det finns &tskilliga exempel pd sddana
fornyelser [I. Greenberg 86-93].
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6 — NYARSDAGEN OCH FORSONINGSDAGEN

6.1. "High Holy Days"

Med ovanstdende term brukar man beteckna Rosh Ha-Shana (Nyarsda-
gen) och Jom Kippur (forsoningsdagen). De infaller den 1—2 resp. 10
Tishri. P4 hebreiska kallas de jamim nora‘im, ("fruktade" eller "fruk-
tansvdrda dagar”, pé& engelska "Days of Awe"). Orsaken till den hir be-
teckningen &r att pd Nyédrsdagen, eller redan mdnaden innan, bérjar en
botgdringstid, dd en traditionell jude gdr till rdtta med sig sjdlv: hur har
han syndat eller gjort fel mot sin nésta, sin Gud och sig sjdlv? En s&dan
rannsakan &dr avsedd att leda till &nger och béttring, &tergdldande av
skuld och omvindelse. En annan hebreisk benimning pé hela perioden
ir ‘Aseret jeme teshuva, "de tio botdagarna". Till skillnad frén alla
andra hogtider dr dessa bada inte knutna till nationell befrielse eller
hdgkomst av katastrof. De dr knutna till individens liv och dod, hans
eller hennes moral och livsmening. Det finns visserligen ett slags uni-
versalism ddri att man betonar att Gud dr skapare och domare for hela
universum, man ber om att hela virlden skall lira kinna Gud. And4 dr
det ingen tvekan om att dynamiken i den hdr perioden ligger i det att
det dr den enskilde juden som under denna tid konfronterar doden.
Toran sédger att Gud kommer att forldta synderna ndr man ber om det:
Herren din Gud skall omskéra ditt hjirta och dina efterkomman-
des hjdrtan, sd att du skall dlska Herren, din Gud, av hela ditt
hjdrta och av hela din sjil, for att du md leva. (5 Mos 30:6)
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Dessa dagar syftar alltsd till ingenting mindre 4n att ta bort synden
och fornya livet. Det kan ske bara om man konfronterar sin egen skuld
och sina misslyckanden i relationerna till ménniskor och Gud. Det ar
dndd inte s att det allvarstyngda och sorgliga ensamt skall f4 komma
fram under dessa dagar — de har sin plats i hela den judiska kénsloska-
lan lika védl som i kalendern och efter dem fo6ljer den glddjefyllda 16v-
hyddehogtiden [I. Greenberg 186-187].

Eftersom det dren tid av svdra frigor och mycken sjdlvkritik, bruka-
de rabbierna inleda den redan under mé&naden Ellul (aug/sept) for att
gora upp sin chaesbon ha-nefesh, "rikning over sin sjil". I Babylonien
inforde man seden att bldsa i shofar (vadurshornet, basunen) varje mor-
gon av ’Elul utom pé sabbaten och ménadens sista dag. Detta var vad
Waskow kallar "a spiritual alarm"” och ett féregripande av Nyarsdagen.
Vidare borjade man vid gudstjdnsterna ldsa tilliggspsalmer, speciellt Ps
27 som talar om Guds beskydd i svéra tider [Waskow 5]. Veckan fore
Nyérsdagen, brukar judar samlas till selichot, "botgorelseboner”, som
innehdller motiv om ménniskans skuld infér Gud och hans forldtande
sinnelag. Man besoker da sina fordldrars, sliktingars och beromda
gestalters gravar. Likasd ber man sddana om forldtelse som man gjort
oritt emot [Greenberg 184-189, Strassfeld 95-96, Waskow 1-2, 4-8].

6.2. Nyarsdagens ursprung

Vi har redan i kap 1 berort frdgan om hur det kom sig att det som var
den sjunde minaden, ndr man rdknade arets borjan frdn manaden Aviy,
senare Nisan, sm&ningom borjade betraktas som &rets borjan. Nir den
nuvarande judiska kalendern later Nydret infalla pd hosten, den 1
Tishri, uppstdr ju den egendomligheten att detta enligt den bibliska
rakningen dr den sjunde ménaden.

I 3 Mos 23 har vi en festkalender som for hosten rdknar med en tre-
delad fest eller en svit pd tre hogtider:
[1] den 1 Tishri betecknas som Shabbaton, "sabbatsvila”, eller Zikron
Teru‘a, "en minnesdag genom basunklang" (v 23-25);
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[2] den 10 Tishri heter Jom Ha-Kippurim (Forsoningsdagen, v 26-32);
[3] den 15 Tishri Chag Ha-Sukkot (Lovhyddehogtiden, v 33-43).
Om den forsta av dessa heter det:
Herren talade till Mose och sade: "Tala till Israels barn och sig:
I sjunde manaden, p& forsta dagen i manaden skall ni hélla
sabbatsvila, en hogtid med basunklang, till att bringa er i &minnel-
se infor Herren, en helig sammankomst. Ingen arbetssyssla skall
ni di gora och ni skall offra eldsoffer &t Herren" (3 Mos 23:23-
25).
Viktigt i den citerade texten tycks vara att den sjunde manaden, liksom
den sjunde dagen, innehéller ett sabbatsmotiv. Det &r frdgan om forny-
else, inte om ndgot nytt [Waskow 2]. Denna nyarsfest borjar man forst
senare kalla Rosh Ha-Shana, &rets "topp", "huvud", dvs dess begynnel-
se. Det hdr namnet finns dnnu inte i den ovan citerade texten ur 3 Mos
23 utan moter forst i Hes 40:1, men avser dér troligen hela mé&naden
[Kraus 85]. En annan viktig text dr denna:
| sjunde manaden, pa forsta dagen, skall ni hdlla en helig sam-
mankomst. Ingen arbetssyssla skall ni d& utfora. En basunklang-
ens dag skall det vara for er. Som brénnoffer till en vélbehaglig
lukt infor Herren skall ni d& offra en ungtjur, en vddur, sju ars-
gamla felfria lamm ... ( 4 Mos 29:1-6)
Har kallas samma dag jom ha-teru‘a, "basunbldsningens dag", jfr 3 Mos
23:24: "en &minnelse genom basunbldsning”. Denna fest har forst sena-
re fatt sjalvstindig betydelse. I borjan var den troligen enbart en annon-
sering av den stora hostfesten eller en 6ppning av festmdnaden — den
1 Tishri var ju nymé&nedag. Man tror att det 1 gammal tid var frdgan om
en enda fest, kallad chag ha-’asif (insamlings- eller skordefest, 2 Mos
23:16; 34:22) som firades vid slutet av frukt- och vinskdrden, vid full-
ménen i mitten av mdnaden, men att dess motiv sedan spriddes sd att
en del blev kvar pd sin plats, medan andra forlades till den 10 Tishri
och négra till den 1 Tishri [Elliger 317-319, Snaith 155]. Det réder
ingen enighet om huruvida "basunbldsningens dag" fr&n borjan har haft
sddana motiv som hor till den nuvarande Nyarsdagen [Kraus 85-86].
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Sannolikare dr vél att den forst sméningom fétt denna karaktir, kanske
i samband med erfarenheterna under exilen.

Enligt Neh 8:2 valde Esra den forsta dagen i sjunde mdnaden som
tidpunkt att for folket som &tervint frin exilen foreldsa toran ("Mose
torabok" — Neh 8:1) p& den 6ppna platsen framfor Vattenporten. Reak-
tionen blev s stark (Neh 8:9) att man grdt, ndr man horde Torans ord,
tydligen dédrfor att man i exilen inte foljt eller haft mojlighet att folja
den. Men Esra, Nehemja och leviterna uppmanade folket att nu fira i
stédllet for att gréta:

G4 bort och it er bidsta mat och drick ert sotaste vin, och sidnd
omkring gdvor av det till dem som inte har ndgot att tillaga At sig,
ty denna dag dr helgad &t v3r Herre. Och var inte bedrovade, ty
frojd i Herren dr er starkhet ... (Neh 8:10-12)

En teori gr ut pd att judarna frén babylonierna hade upptagit seden
att varje host fira en tacksdgelsedag for skorden samtidigt som man for-
sdkrade sin lydnad inf6r den babyloniska tronen. Judarna skulle ha er-
satt denna lydnad med en forsdkran om trofasthet mot Herren. Man har
ocksd menat att den tidigare odelade hostfesten hade som motiv att
Herren hyllades som konung (tronbestigningsfest) eller att forbundet
mellan honom och Israel d& fornyades (forbundsfornyelsefest) [Ring-
gren 115-127, Waskow 2-3]. Hur som helst: ndr den judiska kulten om-
organiserades efter andra templets forstorelse, blev motivet att Herren
pénytt krons som konung och som f6ljd ddrav dven utfirdar dom Gver
ménniskorna det forhidrskande motivet for nydrsfesten. Man talar visser-
ligen i Mishna (Rosh Ha-Shana 1:1-2) om inte mindre &n fyra olika ny-
ar och fyra olika domar:

Det finns fyra nyar: den 1 Nisan dr nydr for kungar och festtider;
den | Elul dr nydr for tionde och boskap ... den | Tishri dr nyar
for raknandet av &r, sabbatsdr och jubeldr, for att plantera trdd och
gronsaker; den 1 Shevat nydret for trad, enligt dsikten i Shammais
skola, men Hillels skola sédger att det 4r den 15 i denna ménad.
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Vid fyra hogtider utfirdas dom over virlden: vid pésken for
sdden, vid pingsten for frukten frdn trdd; vid nyéret passerar alla
skapade varelser infor Honom liksom trupper, s&som det heter
"Han som har danat allas hjdrtan, han som ger akt pa alla deras
verk" (Ps 33:15); och under 16vhyddehogtiden utfirdas dom med
avseende pd regnet.

Det framgdar ocksd klart av detta stélle att det 4r 1 Tishri som &dr vik-
tigast: den kallas ju i det andra stycket "nydret" rédtt och sldtt. Ett annat
stille i Talmud (bRosh Ha-Shana 8a-b) sdger att 1 Tishri dr "nyérens
nydr". Det har man kanske slutit sig till av s&dana bibeltexter som Ps
81:4 som omndmner trumpetstdten, vilken tycks ha varit féorbunden med
Nydret fr&n forsta borjan. Ett motiv som dven hdnfor sig till nyarsfesten
ar att den dr Adams fodelsedag (Leviticus Rabba 29:1).

Domsmotivets plats slds fast i m&nga olika sammanhang. Hér skall
ndmnas tva:
Rabbi Juda sade: Ménniskan blir domd pd Rosh Ha-Shana och
hennes dom blir forseglad p& Jom Kippur ... [bRosh Ha-Shana
16a]

Rabbi Judan sédger i R. Eliezers namn: tre ting — bon, omviandelse
i &nger infér Gud, och vidlgorenhet — dndrar den hdrda domen
(Pesikta Rabbati 52:3)

De hir tre handlingarna omnidmns i bonerna for Nydrsdagen. Traditio-
nen kédnner dnnu ett fjirde sédtt av avvdnda domen — att man &ndrar sitt
namn. Det gér visserligen tillbaka till stammodern Sara, men de ldrde
ansdg formodligen att det var for enkelt, eller att det var Guds sak att
gora den dndringen, varfor det sdttet inte nimns i liturgin. Men att det
omnidmns i Talmud har uppmuntrat moderna judar att foreta namnind-
ringar just pd Rosh Ha-Shana [Waskow 3-4]. Ocksd metaforen om "Li-
vets bok" som oppnas p& Rosh Ha-Shana finns i bRosh Ha-Shana 16b:

R. Kruspedai sade i R. Jochanans namn: Tre bocker 6ppnas pé
Rosh Ha-Shana: en for de helt onda, en for de helt rattfardiga,
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och en for dem ddremellan. De helt réttfardiga skrivs genast in i
Livets bok; de helt onda skrivs genast in i Dédens bok; deras 6de
som finns ddremellan skjuts fram frdn Rosh Ha-Shana till Jom
Kippur; om de vil fortjdnar det, skrivs de in i Livets bok; om de
inte fortjanar det, skrivs de in i D6dens bok.

Till motivet om Livets bok ansluter sig en nyé&rshilsning som man in-
leder och avslutar varje samtal med. Numera har man hédlsningen tryckt
pa nyarskort som man skickar under 'Elul: Le-Shana tova tikatevu, "Ma
ni bli uppskrivna for ett gott ar". Efter Nyarsdagen dr det vanligt att
limna bort orden "md ni bli uppskrivna" eftersom det tdnks ske just
under nydr. I stédllet kan man sdga "mé din goda dom bli bekrédftad och
forseglad”. Det betyder att man inte ifrégasédtter att en annan fatt en
gynnsam dom — men sin egen kan man inte vara sidker pa! Det &r alltsd
ett stort allvar som kdnnetecknar Rosh Ha-Shana, men samtidigt fram-
holl rabbierna med stod av Hesekiels ord (Hes 33:12) att dven de helt
ordttfardiga har en mojlighet till omvédndelse (bQiddusin 40a-b).

Shofarbldsningen som ingér i denna domskontext har en 1dng historia.
Dess ursprungliga funktion har angetts pé& olika sitt:

[111 antiken trodde man pd dess magiska verkan att driva bort demoner
och de ldarde upptog tanken att den skramde "&klagaren";

[2] det primidra motivet tycks @ndé vara att understryka att Herren krons
till konung 6ver vérlden: "Gud har stigit upp [pa tronen] under jubel,
Herren under basuners ljud” (Ps 47:6) — tronbestigningsfestens motiv;
[3] ny&rsdagen forbinds i 3 Mos 23:24 och 4 Mos 29:1 med basunklang
— jfr Ps 81:4 som tycks forutsitta sddan vid festliga tillfdllen 6verhu-
vud;

[4] p& ett stdlle i Talmud (Rosh Ha-Shana 16a) sdgs att nyérsdagens
shofar-st6t skall pdminna Gud om att Abrahams bindande av Isak
(‘agedat jitschaq) innebir ndd och forlatelse for Israels folk;

[5] ytterligare en funktion tycks vara att "vidcka" de slumrande s att de
ma granska sina gédrningar infér domen — hér brukar man hénvisa till
Maimonides [I.Greenberg 195-196].

119



Shofar @r ett "vidurshorn”, dvs av bidsse, bagge, dven ett horn av get,
antilop och gasell gér for sig. Vad bldsandet betrdffar, skiljer man
mellan tre olika slag av stotar [Waskow 16]:

— en l&ng obruten "alarmsignal” (teqi‘a),

— tre medelldnga som "grdt" (shevarim) och

— nio staccato stotar som "snyftningar” (teru‘a).

Full enighet rdder inte om vilka ljud som betecknades med dessa namn.
Det finns ocksd olika forklaringar till vad de symboliserar. Vidurs-
hornets ljud &r sd vilt och annorlunda att det inbjuder till de mest vari-
erande forklaringar. Rabbierna bestimde att det vid nyar krdvdes At-
minstone teru‘a plus teki‘a. [ traditionella synagogor hor man over
hundra shofarstotar under en nydrsgudstjénst. Efter toraldsningen redan
trettio. Observera att man i vilsignelsen tackar Gud for att han har
befallt oss att "hora Shofars ljud" inte att "blésa i Shofar". Det dr dock
inte ett tecken pd passivitet — vanligtvis stdr man ndmligen nidr man
lyssnar till Shofar [[.Greenberg 196-97, Strassfeld 99, Waskow 15-17].

6.3. Nyarsfestens gudstjanster

Rosh Ha-Shana borjar liksom alla judiska helgdagar vid solnedgéngen
med tdndande av ljus i hemmen och recitation av vilsignelsen dver lju-
sen for festdagar. Den innehdller gudsepitetet she-h@chejanu, "du som
har 1atit oss leva", och anvédnds alltid ndr man gor ndgot nytt eller ndgot
som man inte pd linge gjort [Cohen 162-163, Waskow 9]. Till synago-
gan gdr man ofta i speciellt fina kldder, endel kldr sig i sin vita mantel
(kittel) som man bér dnda fram till Jom Kippur, kanske motiverat av:
"Om era synder dn dr blodroda, sd kan de bli snovita, om de dr roda
som scharlakan, s& kan de bli vita som ull" (Jes 1:18). I synagogan
anvdnder man ofta en version av Machzor, en speciell bonbok for fest-
dagarna.®

 Nedan hinvisar jag till High Holiday Prayerbook (= HHP) som innehiller li-
turgierna for Nyérsdagen och Forsoningsdagen.
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Kvillsgudstjansten skiljer sig inte mycket frdn den gédngse, utom att

melodin dr annorlunda, priglad av fruktan, hogtid och triumf [Waskow
10]. Gud kallas i flera boner "Helige Konung" i st.f. "Helige Gud".
Efter bonen hashkivenu, "LAat oss ligga oss ned" [som foljer pd Shema*,
HHP 10], laser man Ps 81:4-5:

Stot i basun vid nyménadsdagen, vid fullminen, pa vér hogtids-
dag! Ty detta dr en stadga for Israel, en Jakobs Guds lag.

‘Amida har ett antal tillagg [HHP 11-14] som innehdller nyéarsfestens
motiv:

(1]

(3]

(4]

[5]

Kom ihdg oss s att vi mé leva, konung, som har behag till livet.
Inskriv oss i livets bok for din skull, levande Gud. Konung,
hjdlpare och skold, lovad vare du, Herre, Abrahams skold.

Vem ir lik dig, barmhdrtighetens fader som i barmhiértighet
tanker pé sina skapelser, sd att de md leva. Trofast dr du s att du
uppvdcker till liv de doda. Vilsignad vare du, Herre, som
uppvdcker de doda.

Ddadrfor, Herre, vdar Gud, ingiv fruktan for dig i alla dina verk, och
vordnad for dig i allt som du har skapat, sd att alla dina verk md
frukta dig och alla dina skapelser falla ned for dig. Md de alla
sluta ett forbund for att gora din vilja med hela sitt hjdrta. Ty vi
vet, Herre vdr Gud, att vildet dr ditt, att makten dr i din hand
och kraften i din hogra hand, och att ditt namn skall fruktas
bland alla som du har skapat.

Déarfor Herre, vr Gud, ge hirlighet &t ditt folk, lov 4t dem som
fruktar dig och hopp 4t dem som soker dig, fortrostan &t dem som
langar efter dig. Glddje &t ditt land, fr6jd &t din stad, ett spirande
horn &t David, din tjdnare, en stdndigt brinnande lampa &t Isais
son, din Messias, snart i vira dagar.

Diarfor skall de rédttfardiga se det och glddja sig, de rittsinniga
frojda sig, och de trofasta jubla med glddje. Men ordttfdrdigheten
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(6]

(7]

(8]

(9]

skall stdnga sin mun och ondskan skall forgds som rok. Ty ditt
herravdlde skall avidgsna vdldet fran jorden.

Du Herre skall hirska, du allena, dver alla dina verk pd Sions
berg, din hdrlighets boning, och i Jerusalem, din heliga stad, sd
som det dr skrivet i dina heliga ord: "Herren skall hdrska till evig
tid, din Gud, Sion, i sldkte efter sldkte. Halleluja. (Ps 146:10)

Helig dr du och fruktat ditt namn, det finns ingen Gud férutom
dig, sdsom det dr skrivet: "Hdrskarornas Gud dr hég genom riitt-
visa och den helige Guden helgas genom rdttfdrdighet” (Jes
5:16). Vilsignad vare du, Herre, Helige Konung.

Du har utvalt oss bland alla folk, du har dlskat oss och har funnit
behag i oss, du har upphdjt oss 6ver alla tungomé&l och helgat oss
med dina bud. Du har 1atit oss trdda fram, vr Konung, for att
tjana dig och du har utropat ditt heliga namn 6ver oss.

Du har gett oss Herre var Gud i kdrlek denna dag till &minnelse,
en dag for stétande i basun, en helig sammankomst, till &minnelse
av uttdget frdn Egypten.

[10] For allt detta skall ditt namn, vir konung, stdndigt bli upphdjt for

[11]

alltid. Inskriv ditt forbunds alla barn till liv. Och m& de levande
tacka dig for alltid och prisa ditt namn i sanning, Gud, som 4r var
fralsning och hjilp. Vélsignad vare du Herre, vars namn &r gott,
dig tillkommer lovsang.

I livets, vilsignelsens, fredens och det goda uppehdllets bok mi
vi bli ihdgkomna och inskrivna hos dig, vi och hela Israels folk,
for ett lyckligt liv och for fred. Vélsignad vare du Herre som
stiftar fred.
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Asikterna om tilldggens &lder varier. Aldst dr formodligen 3-5 eller
3-8.57 De flesta tilliggen har infogats for att markera denna hogtids
sdarprdgel. En del av bonerna har en ndgot annan ordalydelse vid efter-
middags- och kvillsgudstjinsten 4n morgon- och mussafgudstjdnsten.
Men det giller inte bara nyérsliturgin.

Efter kvéllsgudstjdnsten har man giddush i synagogan innan man gar
hem. Hemma bjuder man pé runda bréd och dpplen, som symboliserar
nigot fullkomligt (drets fullhet, kungens krona?), man bryter stycken
av dem och doppar i honung och ldser bonen:

M4 det vara din vilja, vdr Gud och vira fiders Gud, att férnya oss
forett gott, ljuvligt (sott) dr. [Waskow 11]
Direfter hélls en festmaéltid till vilken man ofta inbjuder gister.

Morgongudstjédnsten kulminerar i 'Avinu malkenu:
Var fader, vé&r konung, stridck dig ut emot oss i ndd, fastdn vi inte
har gjort tillrdckligt for att fortjina ndd. Handla med oss i godhet
och rattfardighet — for att ridda oss. [Waskow 12]

Nér man tar ut torarullen reciteras en bon i vilken Guds tretton egen-
skaper uppriknas, liksom pa de tre vallfartsfesterna, men de fér ett star-
kare framhdvande hir pd grund av festens karaktédr. Tora-avsnittet for
forsta dagen av Rosh Ha-Shana innehéller beréttelsen om Isaks fodelse
(1 Mos 21) och for andra dagen berittelsen om hans bindande (1 Mos
22), klassiska exempel pd hur Gud tar sig an Israel. Abrahams och Isaks
fortjanst skall trosta folket pd denna domsdag [I.Greenberg 193].
Haftara-texter for den forsta dagen dr beréttelsen om Samuels fodelse
och uppvixtitemplet (1 Sam 1-2:10) och for den andra dagen Jer 31:1-
20 som bl.a. talar om hur Israels skall befrias ur exil och olycka. Det

7 Styckena 3-8 tillskrivs Rava (160-247 e.v.t.) som efter att ha studerat i Palestina
hos R. Juda ha-Nasi’ 4tervinde till Babylonien och grundade talmudakademin i Sura.
Den var under 800 &r ett av huvudsitena for rabbinska studier [Hertz 846-847]. Was-
kow [11] antar att tilliggen 3-5 dr skrivna av rabbi Jochanan ben Nuri under det
forsta svira romerska fortrycket av judarna (66-73 e.v.t.).
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ir hjartskdrande berittelser, dock samtidigt sddana som har en trost om
att Gud skall forbarma sig over Israels folk och dédrigenom varje indi-
vid. Vid nydrsfesten ldser man dock inte Hallel som pd andra festdagar,
eftersom en sddan stark lovprisning anses oldmplig vid en domstolsakt.

Vid mussaf-gudstjinsten pd Nydrsdagen ersdtts den mellersta bonen
i ‘Amida av tre boner som framhdller var sitt av nyérsfestens motiv:
[1] Malkijot — Guds kungadome;
[2] Zikronot — Guds hdgkomst: han skall doma goda och onda; samt
(3] Shofarot — basunen som forknippas med Guds uppenbarelse pa
Sinai och hans slutliga uppenbarelse i den messianska tiden.
De hidr bonerna bestdr var och en av en kombination av tio bibeltexter
(tre ur Tora, tre ur Profeterna, tre ur Skrifterna plus en ur Tora). Varje
bon avslutas med shofarbldsning [Strassfeld 101, HHP 129-134]. Vid
dteruppldsningen av ‘Amida knifaller forebedjaren pd Nydarsdagen
ensam. P& Jom Kippur knéfaller — pd vissa orter — hela forsamlingen
fyra génger [Trepp 115]. Det staimmer alltsé inte att knéfall skulle vara
okédnt for eller ofdrenligt med judendomen, som varande "odemokra-
tiskt", vilket ibland hdvdas [I.Greenberg 198].

Efter mincha pa Nyérets forsta dag utfor man en ceremoni som kallas
Tashlikh ("bortkastande"): folk gér till floder, sjoar eller hav och kastar
symboliskt sina synder i vattnet. Ddrmed uttrycks befrielsen fr&n synda-
bordan som uppnétts genom omvéndelse och Guds forlatelse. Man ldser
t.ex. "O mi du kasta ditt folk Israels synder pa en plats dir de inte skall
ihdgkommas, inte rdknas eller ndgonsin pdminnas om" och bibeltexter:
Mik 7:18-20 (v 19: "Ja, du skall kasta alla deras synder i havets djup");
Ps 118:5-9; Ps 33 och 130 ("Ur djupen ropar jag till dig"). Seden
uppkom under medeltiden, men ronte mycken kritik frdn upplysta rabbi-
ner for att vara "en magisk rit". Den iakttas pd ménga héll alltjamt.
Aven andra seder har forekommit: kurdiska judar hoppade i vattnet och
simmade, hasider placerade sina synder p& sma flottar som de téinde eld
pd osv. [I. Greenberg 199, Strassfeld 102, Trepp 108, Waskow 19-20].
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Det har framgétt att nydrsfesten firas i tvd dagar dven i Israel och av
reformforsamlingar, vilket betyder att den andra dagen inte &r tillagd
bara i diasporan. Eftersom Nydarsdagen infaller pA manadens forsta dag,
vid nyménen, var det extra svért att i tid f& ut informationen om nar
detta intrdffade. Men man brukar ocksd sdga att nyérsfestens bdda dagar
ir "en lang dag", for att innehdllet skulle f& extra tyngd [Strassfeld
102].

6.4. Tiden mellan Nyarsdag och Forsoningsdag

Denna tid brukar som sagt kallas "de tio botdagarna". Psykologiskt sker
en rorelse i tvd riktningar [I.Greenberg 200-204]:

[1] Kdnslan av dom intensifieras. En jude skall enligt bQid 40 a-b be-
trakta sig som till hilften god och till hidlften ond och for sddana faller
domslutet forst vid Jom Kippur. Tiodagarsperioden brukar ofta forliknas
vid en domstolsférhandling. P4 Nyarsdagen 6ppnas forhandlingarna, an-
klagelseakten uppldses, vittnena forhors, men utslaget faller forst pé
Jom Kippur. Eller man kan séga att domen nog har féllts for alla, men
att det finns mojlighet att appellera for en dndring av domslutet. De
judar som sett blandningen av gott och ont i sitt liv forsoker under
dessa dagar intensivt att utpldna det onda. Kanske detta kan forliknas
med det kristna uttrycket "do frdn synden".

[2] Samtidigt med detta intrdffar en katharsis, en rening, allt eftersom
erfarenheten av Guds forlételse blir mer och mer verklig for ménniskan.
Man kan sdlunda séga, att dessa tvd rorelser, mot dom och forlételse,
halls samman av minniskans &nger som — med Guds hjidlp — leder till
fornyelse av vandeln. Perioden kinnetecknas av tre inslag: botgoring,
speciella boner och extra vilgdrenhetshandlingar. Dess yttersta &ndamal
dr ingalunda att skrimma maéinniskor, inte heller att tvinga till maso-
kistiskt sjalvplageri, utan att stimulera till andlig védxt och bittring.

Man kan ocksd sdga, att mélet dr andlig pdnyttfodelse, vilket innebidr
att man borjar reagera pd punkter dir man férut varit of 6rmogen att rea-

gera. Minniskan som enligt judisk syn &r skapad till Guds avbild bor
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bli alltmera lik Gud. Men det finns mycket som &r dgnat att "rutinisera”
minniskan, invagga henne i ett slags omedvetenhet och ordrlighet som
man kunde kalla psykisk eller andlig dod. Det finns enligt judisk tro
ingen mojlighet att undvika doden. Men det finns en mojlighet till nyfo-
delse. Den fysiska doden kan médnniskan pd ett sdtt motverka — genom
att foda barn. P& den "psykiska doden" reagerar hon i judisk tradition
med psykisk nyfodelse och det dr ett av mélen for "High Holy Days".
Till syndens makt hor dvertygelsen att ménniskan ingenting kan gora.
Hon blir 14tt fortvivlad och ger upp alla forsok att pdverka sin situation.
Judendomen visar hir pa en vdg, som visserligen kréver anstrdngning
och hjilp. Det forsta steget dr att bli medveten om sin beldgenhet och
overvinna de rutiner som hindrar ménniskan att inse, rédtta till och
forandra. Dirfor finns det tid redan under "Elul®® och sedan under de
tio dagarna for den enskilde och for familjen att gora rdkenskap over
det gdngna Aret, uttrycka missndje, védga plus och minus och samla
resurserna for fordndring. Det dr hdr som medvetandet om doden spelar
en viktig roll — for hér sidgs att tiden &r kort, for kort att slésas bort och
framfor allt for kort for att 14ta de negativa krafterna ensamma fa rdda.
Doden ger livet relief: inget inslag i livet visar sig vara evigt eller
absolut nodvéndigt. Det mesta kan darfor dnnu dndras.

"Sok Gud nidr han later sig finnas!" Dessa ord sammanfattar de tio
dagarna. Kabbalisterna menade att Gud dr ndrmare méinniskan under
den hir perioden. En mera rationell forklaring 4r att ménniskan &r mera
bendgen att soka honom, ndr hon &r starkt medveten om sin brist-
fallighet. Nar det gédller medménniskan, sdger den judiska traditionen,
att synder mot henne inte sonas pd Jom Kippur med mindre 4n att den
mot vilken man begdtt ordtt fir gottgorelse och i sin tur forldter. Det
giller alltsd inte bara att rannsaka sig sjdlv utan ocksd att soka kontakt

8 " Elul skrivs pa hebreiska med bokstiverna ’alef, lamed, waw och lamed som
ar begynnelsebokstiver till orden 'ani ledodi wedodi li, "Jag ir min vins och min vin
ar min" (Hoga Visan 6:3). Det har de lirde tagit som ett uttryck for att juden narmar
sig sin Gud for att Han skulle nirma sig honom/henne.
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med den som man felat mot. Ofta dr det familjemedlemmar som man
fororsakar mest lidande och de kan ju finnas i ndrheten — men det giller
just att f& kontakt, soka forsoning och ge gottgorelse.

En av fordelarna med Jom Kippur dr att kéllan till forldtelse finns
utanfér mdnniskan: "P& den dagen skall forsoning bringas for er, till att
rena er frin alla era synder skall ni renas infor Herrens ansikte” (3 Mos
16:20). Det var ju dagen d& syndabocken drevs ut i 6knen lastad med
folkets synder. Nédr syndabocksritualen efter templets fall inte ldngre
forekom ersattes den med den rituella omvidndelse som liturgin ger ut-
tryck for. Och eftersom sddant tar tid fogades hela ’Elul till de tio bot-
dagarna mellan Nydret och Forsoningsdagen. Som hjdlpmedel infordes
de redan ndmnda selichot, eller bonerna om forldtelse, offentliga upp-
maningar till botgorelse, studiet av texterna om syndabocken.

Judisk tradition uppmanar den som blivit forordttad att forldta och
inte fortsétta att pAminna sin motpart om hans synder. P& frdgan "Vems
synder forldter Gud?" svarar man "Dens som sjédlv forldter”. Den som
efter upprepad bon om forlételse védgrar forldta betraktas som syndare.
Man brukade ocksé avvisa botgorelseakter i form av spdkningar — ge-
nom att hela tiden tdnka pd sina synder drunknar man i synd. Darfor:
"Lamna det onda och gor det goda”, dvs 1t skuldmedvetandet tringas
undan av det goda som du kan gora.

Under de tio botdagarna finns vissa gudstjidnstbruk som ir avsedda
att stdrka omvindelseprocessen [I. Greenberg 204-205]:
[1] ’Avinu malkenu innehéller en rad boner om sddant som ménniskan
behover, botgorelseboner varje dag utom pd sabbaten.
[2] Tsom Gedalja, "Gedaljas fasta", heter forsta dagen efter Rosh Ha-
Shana (den 3 Tishri) som dr en traditionell fastedag. Namnet atergér pé
den siste babyloniske guvernéren 6ver Juda, som insattes i sitt &mbete
strax efter Jerusalems fall &r 586, men mordades och dirmed forsvann
den sista resten av judisk sjdlvstindighet (Jer 41-42).
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[3] Shabbat Shuva, "sabbaten for omvidndelse”, dr namnet for den
sabbat som infaller mellan Rosh Ha-Shana och Jom Kippur och handlar
om omvindelse (Teshuva). D4 brukar en ledande person i forsamlingen
ldsa haftaran och man brukar hélla ett tal, predikan, dven i forsamlingar
dir det annars inte dr brukligt.

Man brukar under den hér tiden anstrdanga sig ifrdga om vilgorenhet
och andra goda verk. Man brukar dven vara mera observant &n vanligt.
Till dem som menar att de flesta efter forsoningsdagen atergdr till sitt
eget gamla syndiga liv kan sdgas att goda seder och goda gérningar un-
der alla omstdndigheter &dr viardefulla.

6.5. Forsoningsdagens ursprung

Den fullstindigaste bibeltexten om forsoningsdagen dr 3 Mos 23:26-

32:%9
Herren talade till Mose och sade: "Men pd den tionde dagen i
samma sjunde manad dr forsoningsdagen. D3 skall ni hdlla en
helig sammankomst, och ni skall d& spdka er. Och ni skall offra
eldsoffer &r Herren. Ni skall inte gora ndgot arbete denna samma
dag, ty det dr en forsoningsdag, di forsoning bringas for er infor
Herrens, er Guds, ansikte. Var och en som inte spidker sig pd
denna samma dag skall utrotas ur sin sldkt. Var och en som gor
ndgot arbete pd denna samma dag, honom skall jag forgora ur
hans folk. Inget arbete skall ni d& gora. Detta skall vara en evig
stadga for er frdn sldkte till sldkte, var ni 4n dr bosatta. En
vilosabbat skall den vara for er, och ni skall dd spdka er. P4
nionde dagen i minaden, om aftonen, skall ni hdlla denna er
sabbatsvila, frdn afton till afton.

% Jfr 4 Mos 29:7-11 som omtalar vilka offer som skall utféras pa forsoningsdagen
och 3 Mos 16 som beskriver ritualen for syndabocken.
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Hér framhélls ju speciellt "spdkningen”, dvs fastan, och forbudet att
arbeta. Medan templet stod kvar var det dessutom de offer som omtalas
1 4 Mos 29 och 3 Mos 16 som gav forsoningsdagen dess prédgel. [ den
senare texten dr det speciellt Overstepridstens agerande som &dr av
intresse:

[1] han slaktar och offrar en tjur som forsoningsoffer for sig sjilv,
stinker av dess blod p4 arkens lock inne i det Allra Heligaste (v 11-14);
[2] dérefter offrar han en get for Israels menighet och gor med den
liksom med tjuren (v 15-19);

[3] Hér skjuts in en rit som talar om tva bockar av vilka den forsta hade
lottas ut a4t Herren, men den andra tillfaller Asasel, en 6kendemon,”
och den skall darfor drivas ut i 6knen (v 8-10). Men fore det stélls den
infor Herren, oversteprédsten lagger sina hdnder p& den, bekédnner israeli-
ternas missgédrningar over den och med hjédlp av en man leds den ut i
oknen: "sé& skall bocken béra alla deras missgérningar pé sig ut i vild-
marken (v 20-22). Israeliterna "offrade"” inte &t Asasel: bocken var oren
ndr den lastats med israeliternas synder och drevs ut till demonen. De
hade upptagit ett bruk som hade manga paralleller till i Frimre Orien-
" och inforlivat det med sin ritual pé ett sddant sdtt att det inte
lingre var en offerhandling i egentlig mening. Denna text dr relativt sen
och de riter som hdr ndmns forekommer inte i ndgon forexilsk text. Neh

ten

8 ndmner inte heller forsoningsdagen utan gér direkt frdn manadens tva
forsta dagar till 16vhyddehogtiden. Kanske forsoningsdagen dnnu inte
(mitten av 400-talet f.v.t.) firades [Waskow 28-29, de Vaux 508-510].

P& forsoningsdagen och endast d& uttalade oversteprédsten hogt Guds
namn (JHWH) som hade blivit hogheligt. Endast dd intridde han i det
Allra Heligaste och efter det bekdnde han sina och sin familjs synder,

7% Det dr inte klart vad namnet ‘Aza’zel betyder, men det har av den arameiska
och syriska Oversittningen uppfattats som en demon och Henoks bok betraktar den
som demonernas furste [de Vaux 509).

"' T Mesopotamien utfordes t.ex. under kroningsfesten p& hosten en rit kallad
kuppuru vari en getabock offrades for rening av templet, kungen bekinde synderna
och en minniska (en démd brottsling) misshandlades offentligt pd gatan.
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leviternas och hela Israels synder. Alla dessa handlingar skedde tre
ganger och var mycket allvarstyngda. Direfter slog stimningen helt om:
de unga ogifta ménnen och kvinnorna dansade pa félten och valde sig
dktenskapspartners [Waskow 29].

Av forsoningsdagens ritual har efter templets fall endast tva riter
bestatt: fastan ("spdkningarna") och bonerna (med syndabekidnnelse).
Hartill kan man ldgga tashlikh-riten, som utfors p& eftermiddagen den
forsta Nyérsdagen (om det dr sabbat den andra) och kapparot-riten (se
nedan) — som vardera dr ett slags substitut for syndabocksriten.

6.6. Forsoningsdagens gudstjianster

Annu mera @n under nyarsfesten 4r aktiviteterna under Férsoningsdagen
koncentrerade till synagogan. Man hdller fem gudstjidnster i st.f. fyra
under sabbater och helgdagar. Dessa fem ér:

Kol Nidre — aftongudstjinsten (Ma‘ariv) som fatt namn efter sin inled-
ningsbon;

Shacharit — morgongudstjinsten;

Mussaf —tilliggsgudstjansten som innehdller en martyriologi och en be-
skrivning av tempelgudstjédnsten;

Mincha — eftermiddagsgudstjédnsten;

Ne‘ila— en unik avslutningsgudstjénst uppkallad efter en av sina boner.
Var och en av dessa gudstjédnster kinnetecknas av en speciell melodi.
Under dem séger man hogt orden "Vélsignat vare hans kungadomes he-
liga namn" vilket dr responsorium till Shema‘ Jisra’el men som vid
vanliga gudstjdnster uttalas tyst.

Med Forsoningsdagen dr vissa speciella forbud sammankopplade:
[1] inte &ta eller dricka — undantagna sjuka och vidntande mddrar;
[2] inte bada;

[3] inte smdrja kroppen med olja;
[4] inte bidra ldderskor;
[S] inte ha sexuellt umginge.
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Dessa handlingar betraktades som njutbara och forbudet avser att man
ddrigenom iakttar budet att "spéka sig" som finns redan i 3 Mos 23:27.
For ovrigt kallas Jom Kippur shabbat shabbaton, "en fullstindig sab-
bat" (3 Mos 23:32), dvs en dag med "fullstindig vila" varfor forbudet
att utfora arbete strangt maste iakttas [Strassfeld 111-112].

Forberedelserna for Jom Kippur borjar dagen innan (den 9 Tishri):
Talmud (Joma 81b) sédger, att precis s& som det dr ett bud att fasta den
10 Tishri, sd dr det ett bud att 4ta den 9 Tishri. Déarfor forsokte de larde
gora den speciellt festlig. Man avslutade Mincha i god tid for att limna
rum for maltiden. Man forkortade botgorelsebonerna (selichot) och ute-
lamnade ’Avinu malkenu. Men man satte in en syndabekdnnelse som
brukar bes p&d dodsbddden, Vidui, for den hdndelse man skulle d6 innan
man kunde fira Jom Kippur och fa forldtelsen. Ytterligare brukade man
grundligt bada i mikve for att bli ren.””> Efter méltiden brukade man
onska varandra "en ldtt fasta". Man inforde i Babylonien ett slags syn-
dabocksoffer, kapparot, "losepenning”, ddr man svidngde en kyckling
(en tupp for mdnnen — en hona for kvinnorna) 6ver huvudet p& méltids-
gdsterna och utsédg den att dodas i stdllet for dem, varefter man slaktade
den och gav den &t de fattiga.” Bruket ronte stark kritik for att vara
magi, men det lever alltjamt kvar. Man brukade tdnda ett extra ljus for
avlidna anhoriga. Kvinnor och mén brukade bira vita kldder som sym-
boliserar renhet infér Jom Kippur. Hir kan man se en blandning av all-
var och spikning & ena sidan, men ocksd Atgirder som &r dgnade att
medfora njutning och hjilpa en att "9verleva” Jom Kippur & den andra.
[I.Greenberg 205-206, Strassfeld 111-112, Waskow 32-35].

72 1 antiken férekom att man lit gissla sig med tre slag, vilket multiplicerat med
13 gav 39 som var det foreskrivna antalet slag enligt rabbinsk tradition (Mishna
Makkot 3:10, baserad pd 5 Mos 25:2-3). Denna rit underkastar sig dnnu de mycket
fromma, dock i litt form [Trepp 109-110].

 Ett alternativ 4r att halla 18 (det numeriska virdet av ordet chaj, "levande")
slantar i handen och sedan ge dem &t de fattiga [Trepp 110-111, Waskow 34].
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Kol Nidre. Kvéllsgudstjidnsten borjar med den mest kdnda av alla Jom
Kippur-boner. Den dr avfattad pd arameiska och sjungs dramatiskt, har
en juridisk karaktdr och ogiltigforklarar alla 16ften och eder som man
forhastat har avlagt under det gédngna &ret och kommer att avligga un-
der det nya 4ret,”* men sedan inte kan uppfylla. "Domstolen” bestir av
forebedjaren och tvd andra mén kénda for fromhet och lirdom. Bénen
reciteras i en klagande tonart — tre gdnger — med forsamlingen stdende
(HHP 207):
Alla loften, eder, forsdkringar ... som vi har avlagt, svurit, eller
lovat, eller varmed vi blivit bundna frén denna Forsoningsdag till
nésta, dngrar vi. Ma de betraktas som utpldnade, forlétna, anulle-
rade och upphivda ... Loftena mé inte rdknas som 16ften, forsak-
ringarna inte som forsékringar, ederna inte som eder.

Hirefter foljer ett responsorium med féljande boner och tillsdgelser
om forlatelse:
Forebedjaren och férsamlingen:
— Ja, sd blir dem forlatet, Israels barns hela menighet och
framlingen som bor bland dem. Ty hela folket var delaktigt i den
ouppsétliga synden.
Forebedjaren:
— Forlét nu detta folk i enlighet med din stora ndd, sdsom du har
forldtit detta folk alltifr&n Egypten till nu.
Forsamlingen:
— Herren sade: "Jag har forlatit sdsom du bad" (4 Mos 14:19-20).
Forebedjaren reciterar hogtidsbonen she-hechejanu (se ovan kap 5).

Man bor observera att eder och 16ften som avldggs mellan midnniskor
inte ingér hir, utan endast sddana mellan médnniska och Gud (Mishna

" Sefardisk ritual later ogiltigforklarandet gilla 16ften som har avgetts under det
gdngna &ret men inte kunnat uppfyllas - ocksé& det en problematisk text ur juridisk
synpunkt. Kol Nidre’s betydelse ligger dock mera i stimningen 4n i sjdlva innehdllet
[s4 Strassfeld 113].
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Joma 8:9) och sddana som ménniskan példgger sig sjdlv. Likvédl har
bonen vdckt kritik; man har menat sig i den ha bevis for att judarna &ar
opdlitliga.”” Kol Nidre-bonen har troligen tillkommit ndgon gang
mellan 400- och 800-talen i Babylonien. Melodin hdrstammar fran
1500-talets Tyskland. Den borjar 1dgmalt sorgsen men slutar hoppfullt
triumfartat [Trepp 113]. Den har gjort ett starkt intryck pa otaliga judar
tiderna igenom.”® P4 grund av sin juridiska karaktir sjungs den under
dagtid, dvs fore solnedgéngen.

I 6vrigt a&r Ma‘ariv efter solnedgéngen pad Jom Kippur viésentligen
likadan som pd nyérsfesten, utom att det mellersta avsnittet av ‘Amidu
ar exeptionellt ldngt. Den centrala bonen lyder (HHP 220]:

Vér Gud och vara fiaders Gud forlat oss vdra synder pd denna
Forsoningsdag, stryk ut vdra overtrddelser och vdra synder, och
14t dem forsvinna frdn din &syn ...Vilsignad vare du, Herre,
Konung, som tillgiver och forléter vdra synder och ditt folk Isra-
els synder, som later vdra Overtridelser forsvinna ar efter Ar,
Konung over hela jorden, som helgar Israel och Forsoningsdagen.

75 Kol Nidre har ansetts st i konflikt med judisk lag i tv4 avseenden: [1] ett l6fte
(eller en ed) som man avgivit dt en annan person kan upphdvas endast i den perso-
nens ndrvaro och med hans medgivande. Men om Kol Nidre inte giller forhallandet
mellan ménniskor bortfaller denna konfliktpunkt. [2] En ed som avlagts inf6r en dom-
stol kunde inte ogiltigforklaras av ndgon annan domstol! For att forstd varfor man
4nd4 kunde lasa Kol Nidre far man tinka sig speciella forhallanden: [A] En ed hade
uttalats av en jude som under svdr stress t.ex. forbannade judendomen eller forsam-
lingen eller Gud. Han blev utesluten, men nidrde kanske en onskan om att £ &terintri-
da. D4 erbjod Kol Nidre en sddan mojlighet - 6nskad av manga eller kanske alla. [B]
Eller en jude hade under svéra foljelser - sddana som forekom t.ex. i Spanien under
hogmedeltiden - avsvurit sig sin judiska tro for att rddda sitt liv. Kol Nidre gav
honom en mdojlighet att aterintrada [Hertz 892-893].

 Bl.a. den kiinde religionsfilosofen Franz Rosenzweig, som beslutit sig att
konvertera till protestantisk tro och skulle ta avsked p& Forsoningsdagen r 1913, kom
p& grund av intrycket frdn detta besok att stanna kvar och engagera sig mera for
judendomen &n ndgonsin tidigare.
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Dartill kommer tvd boneenheter som likasd &r speciella for denna dag:
en syndabekdnnelse och en grupp selichot-boner. Syndabekédnnelsen
uppfattas inte inom judendomen som speciellt fornedrande, utan som
det forsta védsentliga inslaget i en omvédndelse — jfr ovan Maimonides’
&sikt. En s&dan skulle darfor ingd i var och en av de fem gudstjidnsterna
(bJoma 87b). En syndabekdnnelse medfor inte heller automatiskt —
magiskt — forlételse utan forutsédtter just omvédndelse. Den dldsta
formeln for syndabekédnnelse inom judendomen 4r en som skall ha an-
vints av Overstepridsten p& Forsoningsdagen i templet (MJoma 3:8):
Jag har gjort fel, jag har overtritt, jag har syndat

Syndabekénnelsen for Jom Kippur kallas Vidui och innehéller flera
bestdndsdelar som hdrstammar frén sddana lirda som Hamnuna och Rav
(bJoma 87b). Den dr sammansatt av dels en kortare och dels en ldngre
syndabekédnnelse. Intressant i vardera 4r den kollektiva formuleringen:
ingen jude &r visserligen personligen skyldig till alla 6vertrddelser som
upprdknas, men som medlem av den judiska samfundet 4r han dtminsto-
ne delvis skyldig [Millgram 248-249]. Jag skall forst anfora den kortare
som efter sitt inledningsord gér under namnet ’Ashamnu och uppriknar
synder av allmént slag [HHP 222-223, Hertz 906-908]:

Vi dr skuldtyngda, vi har varit trolosa, vi har rovat, vi har talat
ont. Vi har gjort ordtt, har orsakat oréttfardighet, vi har forhéavt
oss, vi har begétt vald, vi har visat falskhet; vi har gett onda rad,
vi har bedragit, vi har hdnat, gjort uppror, hiadat. Vi har varit upp-
studsiga, har handlat férvént, vi har dvertritt, fortryckt och varit
hérdnackade; vi har gjort ont, vi har forddrvat oss sjidlva, gjort
vederstyggligheter, vi har gatt vilse och lett vilse. Vi har vént oss
bort frdn dina bud och goda rédslut och det har inte gagnat oss.
Men du ér réttfardig i allt som kommer 6ver oss; ty du har hand-
lat riktigt, men vi har gjort ordtt. Vad skall vi sédga infor dig, du
som bor i hojden, och vad skall vi beritta for dig du som tronar
pé& skyarna? Du som vet alla hemligheter och alla uppenbarade
ting?
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Hirefter anfors inledningen av den ldnga syndabekédnnelsen ‘Al chet,
4 av totalt 44 rader’” med en mera speciell synd var, samt slutet:

For den synd som vi har begétt infor dig under tvang eller av fri
vilja; och for den synd som vi har begétt infor dig i forhdrdelsen
av hjidrtat; For den synd som vi har begdtt infér dig av okunnig-
het; och for den synd som vi har begétt infor dig genom vad véra
ldppar har yttrat; ... For allt detta, forldtelsens Gud, forldt oss,
tillgiv oss och efterskénk oss det. [HHP 198, Millgram 249]

Ocksé selichot-bonerna har fatt tillskott under drhundradenas lopp,
vilket forklaras av att denna dag &r den sista av botdagarna, alltsa deras
klimax. Avdelningen avslutas med 'Avinu malkenu och Ps 27.

Shacharit — Musaf — Mincha. Morgon-, tilldggs- och middagsbonen
pd Jom Kippur svarar i stort mot vad som &dr foreskrivet for sabbats-
och festdagar. Men det finns ett betydande antal tilliggsboner, som gor
att Jom Kippur-ritualen framstdr som den mest avvikande av synago-
gans liturgier. Mest handlar det om dikter, pijjutim, som har vivts in i
benediktionerna kring Shema“ och i ‘Amida. I morgonbdnen har vi bl.a.
igen de ovanndmnda selichot och syndabekidnnelserna. I tilliggsguds-
tjinstens ‘Amida har vi en beskrivning av tempelgudstjinstens ritual
som finns bevarad i Joma 1. Den beskrivning som upptagits i synagog-
gudstjidnsten kallas ‘Avoda, "gudstjianst", komponerad av rabbi Meshul-
lam Kalonymus som levde p& 900-talet i Italien. Den kretsar mycket
kring overstepristens agerande, bl.a. hans uttalande av det hogheliga
gudsnamnet:
Nir présterna och folket stod pad tempelgdrden och horde det hér-
liga och skrdckinjagande namnet uttalas genom Oversteprdstens
mun, i helighet och renhet, f6ll de p& knéd och bugade sig, bekén-
de med sina huvuden bojda: "Vilsignat vare hans namn, vars dro-
rika kungadome skall vara frdn evighet till evighet [Millgram
253]

" Antalet rikar vara det samma som raderna i bonen 'Avinu Malkenu.
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I synagogan uttalas inte gudsnamnet, men ndr man hor orden "f6ll de
pa knd och bugade sig" gor man s& som om man hade hort gudsnamnet
och uttalar de ovan anforda orden. Denna akt &r uttrycksfull inte minst
darfor att det dr det enda tillfdllet ndr forsamlingen gor sd. ‘Avoda
avslutas med orden:

Salig det 6ga som sdg allt detta. Var sjdl sorjer vid blotta omndm-
nandet av det. [Millgram 254]

Man kan fréga varfor beskrivningen av tempelritualen har bevarats?
Svaret dr vél att rabbierna ansdg att tempelritualen inte har 6vergetts,
bara satts ur funktion p& grund av templets forstorelse. Det dr alltsd
frigan om en undantagssituation i vilken man kan utféra tempelritualen
enbart genom att ldsa om den. Ett annat motiv har varit att man ville
hdlla landet och hela den historiska forankringen levande [Millgram
254].

Ocksé skriftlasningen under Jom Kippur dr anmérkningsvérd: man l&-
ser under morgongudstjdnsten 3 Mos 16 (om offren inklusive synda-
bocken) pd samma sdtt som Oversteprdsten gjorde i templet. Normalt
ldste man inte ur Tora p& biblisk tid, men denna dag gjorde man det
och dartill genom Overstepridsten. Man kan ocksé sidga att det dr grund-
texten for de elaborerade beskrivningar som ingdr i den ovanndmnda
"Avoda. Sex foreldsare kallas upp till skillnad frdn fem de andra
festdagarna och sju under sabbaterna. Profettexten (haftara) for mor-
gongudstjdnsten dr hamtad ur Jes 57:14-58:16 och fordomer sddana som
vil fastar men inte visar réttfardighet och barmhértighet. P& eftermidda-
gen, i borjan av Mincha, har man en andra skriftlisning ur Tora, foljd
av profetlasningen. Tora-avsnittet 4r anmérkningsvért — det handlar om
sexuella perversioner och forbjudna dktenskapsled (3 Mos 18). P4 grund
av sddana vederstyggligheter kom landet att "utspy" sina invdnare som
fordes i exil. Varfor ldsa detta pd Jom Kippur? Kanske som en varning
for att dgna sig at dessa orenheter pd den dag man skall vara s& ren som
mojligt. Men den reflekterar kanske ocks& det ovanndmnda bruket att
de ogifta kvinnorna och ménnen efter tempelgudstjdnsten gick ut pd
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falten och dansade for att hitta sig en dktenskapspartner (M Ta‘anit
4:8). I icke-ortodoxa synagogor ldser man 3 Mos 19:1-18 (uppmaning
till helighet). Profetldsning som annars inte forekommer vid Mincha
sker denna gdng med ldsning av Jonaboken. Varfor? Ninive 4r ett
exempel pd hur en hel stad kunde fa forlételse. Gud bryr sig om ocksé
en s& syndig stad — ndgot som Jona inte tycks forstd. Boken visar ocksé
att man inte kan undfly Gud — négot som Jona forgidves forsokte
[Strassfeld 116-117, Trepp 115].

Ne‘ila. Den femte och avslutande gudstjansten under Jom Kippur far
bdde namn (Ne‘ilat she‘arim, "stingandet av portarna") och symbolik
frdn stingandet och Oppnandet av templets portar, himlens portar,
domstolens portar — och det méanskliga hjdrtats portar:

Oppna for oss porten, nir tiden for att stinga porten har kommit,

ty dagen dr nédstan forbi.

Dagen forgér snabbt, solen dtervdander hem och sjunker, 14t oss f&

trida in genom dina portar.

Ack Herre, forldt oss, tillgiv oss, hav misskund, férbarma dig

Oover oss, ge oss forsoning for vdr synds och vrédnghets skam

[HHP 464, Trepp 115]
Man ber om att dessa portar skall 6ppnas, ndr det dr tid att stinga dem.
Man vill hinna fa fram sina sista boner och man vill férstds komma in
genom portarna till livet. Man héller arkens dorrar 6ppna under ceremo-
nin. Man borjar med Ps 145 och bonen Ba’ letsion go’el, "en rdddare
kommer till Sion", vilka vardera flyttats hit frin eftermiddagsgudstjins-
ten [Millgram 260]. ’Ashamnu, den kortare av de tvd syndabekidnnelser-
na, reciteras, men inte den lingre. Bonerna dndrar karaktér sd att de nu
uttrycker forvissning om Guds forldtelse. Bonen "Inskriv oss i livets
bok" byts ut mot "Forsegla oss i livets bok". Man sjunger en sista ging
"Avinu malkenu och ber déarefter [HHP 481]:

Hor Israel, Herren, var Gud, Herren dr en!

Vilsignat vare hans kungadomes hirliga namn i all evighet! (3

ggr). Herren 4r det som dr Gud. (7 ggr)
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De sista orden kommer frdn berittelsen om Elias framgdngsrika kamp
mot ba‘alsprofeterna (1 Kon 18:39). Annu foljer Qaddish och en sista
basunstot.

Men dnnu vill man inte skiljas 4t: man ber Ma‘ariv, 1t vara att det
méste te sig som antiklimax efter den stitliga avslutningen p& Jom Kip-
pur. Man skall ju ocksé bryta fastan och dntligen fa dtaigen. Man lter
livet triumfera, efter det att man symboliskt varit ndra doden. Darfor
vill man leva intensivare strax efter. En del borjar bygga 16vhyddan for
den foljande festen — till vilken det dr endast fyra dagar! [I. Greenberg
214-215, Strassfeld 117, Waskow 42-43]

Slutkommentar: Jom Kippur dr den mest personliga, den hogtidligaste
och mest gripande av dessa dagar [Neusner 1994, 56]. Det 4r en dag d&
allt som distraherar frdn det enda nodvidndiga uteldmnas: dven dtandet
och den sexuella aktiviteten upphor. Det d&r som om livet skulle upp-
hora, man koncentrerar sig pd doden och kan sedan s.a.s. vdlja livet pa-
nytt. Hjdlp ges dels genom Guds 16ften och dels genom ritualen, t.ex.
reningsritena. Doden dr fullstdindig orenhet, men neddoppningen i
mikve och handtvagningar &r rituella medel att aterintridda i livet genom
att externalisera det onda. Endast den som har varit néra doden vet eller
kdnner vad det innebdr att vélja livet. I. Greenberg for sin del sdger att
det inte dr ndgon tillfillighet att den generation som upplevde holo-
caust, den yttersta fornedringen, ocksd varden generation som grundade
staten Israel — en manifestation av det judiska folkets nyfodelse [I.
Greenberg 201-202].
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7 — LOVHYDDEHOGTIDEN,
SHEMINI ‘ATSZAZRZAT OCH SIMCHAT TORA

Redan fyra dagar efter Forsoningsdagen, den 15 (och 16) Tishri infaller
Lovhyddehogtiden (Sukkot), som firas i sju dagar, dvs till den 21
Tishri. Det dr frigan om den tredje vallfartshogtiden, sex ménader efter
pask. Den betecknar sommarhalvarets och vixtperiodens slut. I sin his-
toriserande form pdminner den om israeliternas 6kenvandring till min-
net av vilken man bygger och bor i 16vhyddor (sukkot). I nédra anslut-
ning till Sukkot firas tvd andra hogtider, Shemini ‘Atsarat och Simchat
Tora, som fér avsluta detta kapitel.

7.1. Lovhyddehogtidens ursprung

LAt oss igen borja med négra bibeltexter:
Biargningshogtiden (chag ha-’asif) skall du ocksd hélla, vid arets
utgéng, nédr du inbédrgar frukten av ditt arbete fr&n marken. (2 Mos
23:16)

P& femtonde dagen i samma sjunde ménad dr Herrens 16vhydde-
hogtid (chag ha-sukkot), i sju dagar. P4 den forsta dagen skall
man hélla en helig sammankomst. Inget arbete skall ni d& gora.
I sju dagar skall ni offra eldsoffer & Herren. P4 den attonde
dagen skall ni halla en helig sammankomst och skall offra elds-
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offer 4t Herren. D& &r det hogtidsforsamling. Ingen arbetssyssla
skall ni da gora ... (3 Mos 23:34-36)

Men p& femtonde dagen, ndr ni inbdrgar avkastningen av landet,
skall ni fira Herrens hogtid i sju dagar. P& den forsta dagen dr
sabbatsvila, p& den &ttonde dagen &r ockséd sabbatsvila. Ni skall
p& den forsta dagen ta frukt av era skonaste trdd, kvistar av
palmer och grenar av lummiga trdd och av piltrdd, och skall sd
vara glada i sju dagar, infér Herrens, er Guds ansikte... D4 skall
ni bo i l6vhyddor i sju dagar. Alla de som &r infodda i Israel skall
bo i l6vhyddor, for att era efterkommande mé& veta hur jag 14t
Israels barn bo i l6vhyddor, ndr jag forde dem ut ur Egyptens
land. Jag dr Herren, er Gud. (3 Mos 23:39-40.42-43)

Lovhyddehogtiden (chag ha-sukkot) skall du fira i sju dagar, ndr
du inbidrgar avkastningen av din loge och din vinpress. Du skall
glddja dig vid denna din hogtid, med din son och din dotter, din
tjdnare och din tjinarinna, med leviten, med frimlingen, den fa-
derldse och dnkan som bor inom dina portar. I sju dagar skall du
fira Herrens, din Guds, hogtid, pa den plats som Herren utviljer.
Ty Herren din Gud skall viélsigna dig i all den avkastning du fér
och i dina hénders verk, och du skall vara uppfylld av gldadje. (5
Mos 16:13-15)

Ytterligare omtalas i 4 Mos 29:12-34 vari offren i templet skulle
bestd. De var speciellt talrika p&d denna tacksédgelsefest som liksom
pésken varade en hel vecka. Den dttonde dagen skulle ocksé iakttas som
en festdag. Den har ur 4 Mos 29:35 fétt namnet shemini ’atseret och
behandlas héar skilt for sig i slutet av kapitlet (7.4.).

Det dr anmérkningsvért att hogtiden i1 2 Mos 23:16 och 34:22 be-
niamns endast med sitt "naturnamn”, bargningshogtiden (chag ha-’ asif).
Ocksd 5 Mos 16:13 anger tidpunkten med "nér du inbdrgar" (be’ospe-
kha) avkastningen av din loge och din vinpress". Aven 3 Mos 23:39

anvédnder uttrycket "nér ni bargar avkastningen av landet". Formodligen
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ar detta ocksd den ursprungliga formen for festen: hdarmed avslutades
frukt- och sddesskorden, vilket méste ske innan regn eller dagg gjorde
det omojligt att troska. Denna agrara karaktédr hade festen sannolikt néar
israeliterna ldrde kdnna den i sin kananeiska omgivning — jfr Dom 9:27,
som omtalar att israeliterna efter intdget i Sikem strax efter vinskorden
firade en glad fest i Sikem. Glddjen hérror frdn tacksamheten for arets
skord. I Dom 21:19 beréttas att man dansade i vingdrdarna. [ 2 Mos
23:16 sigs det att festen 4r i "borjan av aret",”® medan 2 Mos 34:22
sdger "ndr &ret har gdtt till &nda". Men det 4r inte nodvidndigt att hiri
se en motsdgelse — en exakt tidpunkt var inte fixerad nir dessa bada
texter skrevs: tidpunkten var beroende av skorden och fixerades inte
fore 3 Mos 23:34 (jfr 4 Mos 29:12; Hes 45:25). Festen beholl mycket
av sin agrara karaktidr ocksd efter det att den knutits till Israels
fralsningshistoria [Kraus 79-80, de Vaux 495-501].

Forst i de senare festkalendrarna (5 Mos 16, 3 Mos 23) kallas festen
med det namn den senare gir under — lovhyddehogtiden. Den 4r nu en
vallfartsfest som firas vid templet i Jerusalem. Den kallas ocksd "en
Herrens fest" (3 Mos 23:41; 4 Mos 29:12 — jfr Hos 9:5; Dom 21:19).
[ Hes 45:25 kallas den t.o.m. "festen" par excellence! Det finns ett slags
anakronism déri att man i 6knen skulle ha byggt eller bott i 16vhyddor,
det var ju tdlt av djurhudar! "Hyddor" hor till det bofasta livet i kultur-
landet. Forsta gdngen "hyddor"” ndmns i Bibeln &r ndr Jakob &tervénder
frdn Mesopotamien och slar sig ner i Kanan (1 Mos 33:17). Dérfor hor
ocksd lovhyddan ursprungligen till natursidan: av frukttridens grenar
gjorde man lovhyddor. Sannolikt har 16vhyddan sitt ursprung frdn vin-
gdrdarna, ddr man arbetade under vinskorden. A andra sidan siger Hos
12:10 "jag skall &ter 14ta dig bo i tdlt, liksom vid er hogtid". Har kanske
boendet i hyddor ersatt ett dldre boende i tdlt? Det dr knappast troligt
[Kraus 81-82, de Vaux 502].

8Sa Koehler-Baumgartner 393, Kraus 80, de Vaux 498, medan t.ex. Jewish Pub-
lication Society’s nya oversittning har "at the end of the year". Nio bibelbécker har
16st problemet elegant: "vid arsskiftet".
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Vi vet inte om Lovhyddehogtiden regelbundet firades under det forsta
templets tid [Kraus 79-84]. Neh 8:13-17, som visar hur judéerna efter
exilen borjar fira l6vhyddehogtiden, tycks forutsitta att man inte alls
hade gjort det eller &tminstone inte pé detta sétt. Men ndr man nu horde
toratexten (3 Mos 23:42-43) ldsas gick man ut och himtade 16v av oliv-
trdd, myrten, palmtrdd och andra lummiga tridd, gjorde hyddor som man
placerade pé tak och gdrdar for familjerna, men ocksé pd templets gard
och p& de oppna platserna vid Vattenporten och Efraimsporten. 3 Mos
23:40-41 talar dnnu om "frukt" tillsammans med grenarna och kvistar-
na. I 2 Mack 10:6-8 talar man om &terinvigningen av templet som "en
hogtid 1 atta dagar liksom vid 16vhyddefesten':

Detog alltsd 1ovprydda stavar, gronskande grenar och palmkvistar
i hinderna och frambar lovsénger till honom som hade fort tem-
pelreningen till dess lyckliga fullbordan. (2 Mack 10:7)

Den judiska historikern Josefus omtalar att kungen och dverstepristen
Alexander Jannai av folket bombarderades med citroner under en 16v-
hyddehogtid (Ant. XIII, 14:5). Mishna (Sukka 4:4-5) ater sdger att man
tog en citrusfrukt ("@trog) i védnstra handen och tre hopbundna kvistar
(lulav) i den hogra. Man ldste Ps 118:1.25 och viftade med kvistarna.
Efter offerceremonin bar man ’&trog och lulav i procession runt altaret.
Hir omtalas ocksé en vattenosningsceremoni: man 6ste upp vatten fran
Siloam-dammen, forde det genom Vattenporten till ackompanjemang av
tre shofar-stotar och héllde vattnet i en skl vid altaret. Denna ceremoni
ackompanjerades av ett fackeltdg, musik, dans och sdng. Det berittas
att rabban Gamliel gjorde imponerande gymnastiska 6vningar som kul-
minerade i att han stod p& huvudet. Leviternas kor sjong vallfarts-
sdngerna Ps 120-134. Mishna (Sukka 5:1) sdger: "Den som inte har sett
vattenosningen har inte sett verklig glddje i hela sitt liv". Vattendsning-
en kan ses som ett uttryck for s.k. homeopatisk magi: genom att 6sa
vatten i en rit ville man "framkalla" det regn som nu borde falla for att
det skulle kunna bli en ny skordetid. Men den motiverades med ett pro-
fetord (Jes 12:3): "Med glddje skall ni 0sa vatten, ur frilsningens kal-
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lor". Israeliterna uteslot bl.a. de sexuella riter som kananéerna péstés
ha forbundit med sin hostfest.

Med templets fall fordndrades givetvis firandet av 16vhyddehogtiden
starkt. Men processionen med lulav och ’®trog kunde bevaras genom
att den flyttades till synagogan och dér skedde kring ldspulpeten. Ett
annat viktigt bruk under 16vhyddehogtiden dr de "fyra arterna" som
ingdr i lulav och "&trog. De hirleds ur 3 Mos 23:40. De lidrda identifie-
rade dessa fyra arter sd hir:

— "frukt av era skonaste trdd" som ’&trog (citrusfrukt),
— "grenar av palmtrdd" som palmkuvistar,

— "grenar av lummiga trdd" som myrten och

— "piltrdd" som kvistar av piltrad.

De understryker ju natursidan av 16vhyddehogtiden. I templet anvén-
des de i ceremonierna varje dag, utanfor templet endast den forsta
dagen. Efter templets fall bestimde rabbierna att de skulle anvéndas
alla dagar till Aminnelse av templet.”

7.2. Lovhyddehogtiden i var tid

Den viktigaste av de riter som &r foreskrivna dr att man skall bo i [Ov-
hyddor (3 Mos 23:42-43). Hyddan konstrueras som en tillfillig boning,
dock si att den i regel har d&tminstone tre vdggar och ett tak tdickt med
grona tridgrenar. Taket dr viktigt, for det skall p& en ging ge skugga
och dnda tilldta att man ser stjirnorna om natten. Meningen &r att man
skall bdde dta och sova och studera i den (3 Mos: 23:42: "du skall bo").
Man bygger den vanligtvis under dagarna mellan Jom Kippur och Suk-
kot och man tar den i bruk den forsta kvéllen. Den placeras pd gérden,
taket, balkongen. Den skall vara s stadig att vinden inte forstor den.
Vacker bor den ocksé vara och dekoreras ddarfor med mattor, upphéngda
frukter, bilder av Jerusalem etc. I var tid brukar man inskridnka vis-
telsen i hyddan till méltiderna. Men om det regnar sé att "soppan for-

™ 1. Greenberg 108-109, Millgram 203-204, Strassfeld 129-130, Trepp 122-123,
Waskow 50-53, de Vaux 497-501.
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stors” eller det annars blir otrevligt, d& dr man inte bara undantagen
fradn skyldigheten att vistas i hyddan utan man uppmanas direkt att
laimna den — annars dr det svart att upprétthdlla idéen att man skall
glddja sig i den. Men ocksd andra aktiviteter kan man uppmuntras till
— dock sd att man kan ha trevligt, inte lida i den! [Strassfeld 126-128,
Waskow 54-55].

Den forsta kvéllen tdnder man ljus i 16vhyddan och reciterar:
Lovad vare du, Herre vir Gud, védrldens konung, som helgat oss
med sina bud, och befallt oss att tinda festljusen.

Direfter foljer festdagsbonen:
Lovad vare du, Herre var Gud, védrldens konung, som l4tit oss
leva, uppehéllit oss och ldtit oss nd fram till denna tid.

Forst dédrefter tinds ljusen — inte fore vélsignelsen som annars. Efter

kviéllsgudstjdnsten eller ndr man skall borja 4ta reciterar man Qiddush:
Lovad vare du, Herre vir Gud, védrldens konung, som helgat oss
med sina bud och befallt oss att bo (sitta) i Sukka.

Har man inte ldst festdagsbonen tidigare gor man det nu. Den referar
da till ljustdndningen och boendet i lovhyddan. Firar man en andra dag,
i diasporan, ldser man samma benediktioner, men forst festdagsbonen.
Hirefter foljer rituell handtvagning och vilsignelsen 6ver brodet, kallad
motsi’, "som frambringar”, dvs "brod ur jorden" [Strassfeld 128-129].

Kvillsgudstjinsten som alltsd sker fore Qiddush och méltiden inne-

héller en speciell bon i ‘Amida med ordalydelsen:
Var Gud och véra fiders Gud, m& hdgkomsten av oss uppstd och
komma, nd fram och bli sedd, finna behag och horas, bli mottagen
och ihdgkommen; hdgkomsten och &minnelsen av oss sjidlva och
hdgkomsten av véra forfider, higkomsten av Messias, din tjdnare
Davids son, hdgkomsten av Jerusalem, din heliga stad, och hag-
komsten av hela ditt folk, Israels hus — till fralsning och till gott,
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till ndd, kérlek och barmhirtighet, for liv och fred, denna
lovhyddehogtid. Herre, ihdgkom oss denna dag, till gott, tink pé
oss denna dag till vélsignelse, frdls oss denna dag till liv. Med
ord av frédlsning och barmhértighet, skona oss och ge oss din néd.
Var oss nddig och frils oss — ty vdra ogon dr vdnda mot dig,
darfor att du dr en nidig och féorbarmande® Gud och konung ...
Lovad vare du, Herre, som vilsignar Israel och hogtiderna. [Was-
kow 56, Herz 804-805]

Efter kvéllsgudstjansten g&r var och en hem till sin Sukka och héller
maltid ddar. Traditionellt skulle méltiden innehélla vatten, brod, ritter
med fem sddesslag (vete, rdg, korn, havre och spelt) eller en huvudritt
med kott eller fisk, dgg eller ost. Frukt dr inte pdbjudet men mycket
vanligt. Ofta finns det d& symboliska géster ("ushpizin) nirvarande. De
dr: Abraham, Isak, Jakob, Josef, Moses, Aron och David — en for varje
kvéll. Denna sed var populidr bland kabbalisterna i Safed som kompone-
rade en kort formel som skulle ldsas. Den lyder t.ex. s héar:

Abraham, min upphdjda gést, md det behaga dig att ha alla de
upphdjda gédsterna hir tillsammans med mig och dig — I[sak.
Jakob, Josef, Moses, Aron och David.

For kabbalisterna representerade varoch en av gésterna en av sefirot.
ett slags sfédrer, som utgdr universum mellan Gud och ménniskan. P4 se-
nare tid har man borjat inbjuda kvinnliga ’ushpizin, Israels modrar:
Sara, Rebecka, Rakel, Lea, Mirjam, Abigail och Ester eller helt moder-
na kvinnor. Fore den formelartade hédlsningen till ushpizin kommer en
speciell giddush for 16vhyddehogtiden, festdagsbonen och vilsignelsen
over budet att bo i 16vhydda. Ndr vuxna och barn i senare tid har borjat
Overnatta i lovhyddan kan det vara en pdverkan frdn campingkulturen
[I.Greenberg 103-104, Strassfeld 129-130, Waskow 56-59].

8 Waskow oversitter hebreiskans chus, "var nidig", med "Var en moder for oss"
och rachum, "barmhirtig”, med "moderlig" - detta éir viil vad man brukar kalla moder-
na, dynamiska Oversittningar!
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Man iakttar ocksd det gamla bruket med "de fyra arterna” — jfr ovan.
Dessa skall man hélla i handen och skaka. De anvidnds ocksd under
morgongudstjidnsten. En /ulav konstrueras pa foljande sdtt: man gor en
hdllare av palmblad och fister den p& en palmgren. I den ligger man
tvd pilkvistar till vinster och tre myrtenkvistar till hoger. Citrusen
("etrog) halls skilt i handen. Tillsammans med sukka skall dessa sym-
bolisera festens skonhet, vilket forutsétter att man inte fér ta daliga
eller fortorkade exemplar av négot slag. Dérfor brukar de noga underso-
kas forrdn man bestimmer sig for dem. Det finns ocksd flera sitt att
tolka de fyra olika slagen som symboliserande fyra olika typer av judar.
Ett av dem é&r:

Citrusen har smak och doft som en jude med lirdom och goda
gdrningar; Palmen har smak men inte doft som judar med ldirdom,
men utan gdrningar; Myrten har doft men inte smak som judar
med goda gidrningar men utan lardom; Pilen har ingendera liksom
judar utan lirdom och goda gérningar.
Det finns ocksd en tolkning som sdger att de fyra representerar guds-
namnets fyra bokstdver. Det finns ytterligare ett antal mer eller mindre
folkliga tolkningar. Bl.a. kunde de anvdndas vid vigsel eller barna-
fodande eftersom de tillskrevs undergorande krafter [Strassfeld 131-
132, Waskow 58-60].

Den ceremoniella anvédndningen av "de fyra arterna" bestdr i att man
den forsta dagen héller ’®trog (med toppen nedat) i vidnstra handen och
lulav i den hogra och reciterar [Strassfeld 130]:

Lovad vare du, Herre vdr Gud, som har helgat oss med sina bud
och befallt oss angdende skakandet av palmkvisten.

Nair man ldser festdagsbonen, vinder man sin "@trog med toppen upp-
&t hédller handerna strickta [1] framdt — mot dster — och skakar lulav
samtidigt som man drar in hénderna tre gdnger och upprepar rorelsen
genom att fora hinderna (inte ansiktet) [2] &t hoger, [3] bakdt (6ver
axlarna), [4] uppdt (mot skyn), [5] &t vidnster och [6] neddt (mot
jorden). Detta kan ske hemma i hyddan, eller i synagogan strax fore
Hallel. Vid den sista Hallel-psalmen, 118, genomfor man skaknings-
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ceremonin tvd génger vid hodu I'adonai i v. 1, tvd génger vid ’ana
’adonai hoshi‘ana i v. 25 och tvd génger strax fore slutet vid hodu
I'adonai i v. 29. Riten kan utforas hemma, helst i hyddan, eller i
synagogan [Strassfeld 130-131].

Lulav bestdr av en myrten-, palm- och pilkvist, medan ’&trog ir en
citrusfrukt. Foto: Nils Andersson

147



Morgongudstjinsterna. Utover hallel sjunger man varje morgon under
16vhyddehogtiden sdnger (Hosha‘ot) som borjar med hosha‘na, "frals",
skrivna pd 700-talet av Elazar Kalir, en for varje veckodag. Vilken man
sjunger pd lovhyddehogtidens olika dagar beror allts& av vilken dag
denna fest borjar. Efter musaf (eller efter hallel) 6ppnar man arken, tar
ut en torarulle och ligger den pd ldspulpeten, medan arken stdr 6ppen.
Forsdngaren tar lulav och "@trog och sjunger hosha‘na. Forsamlingen
upprepar varje rad. De som har lulav och ’&trog gér i procession efter
ledaren. Efter en rundvandring atervdnder man till sina platser. Pa
sabbaten dr det ingen procession, arken dppnas men torarullen tas inte
ut. Men man sjunger dnd4 en speciell hosha‘na. P4 den sjunde dagen i
[6vhyddefesten sker processionen sju varv. Denna dag kallas ocksd
Hosha‘na Rabba, "den stora Hosha‘na" — se nedan [Strassfeld 132-133,
Waskow 60-61].

Under Lovhyddehogtidens forsta dag dr toratexten 3 Mos 22:26-23:44
som talar om firandet av just Lovhyddehogtiden. En avslutande toratext
(maftir) utgors av 4 Mos 19:12-16 som handlar om offren under denna
forsta dag. Profettexten dr Sak 14:1-21, en eskatologisk text som be-
skriver den sista drabbningen i Jerusalem och som h6éjdpunkt har orden:
"P& den dagen skall Herren vara en och hans namn ett" (v.9), dvs de
ord som utgor klimax ocksé for den dagliga ‘Alenu-bonen. Folken skall
dé fira l16vhyddehogtid i Jerusalem (v. 16). Under den andra dagen &dr
haftaran 1 Kon 8:2-21 om Salomos invigning av templet vilken skedde
under 16vhyddehogtiden.

Under den sabbat som infaller under Lovhyddehogtiden &r toratexten
2 Mos 33:12-34:26 som handlar om de nya stentavlorna som méste go-
ras efter att de gamla krossats och om uppbrottet frdn Sinai berg.
Haftara dr Hes 38:18-39:16, om den sista messianska striden: Gog och
Magog mot Israel. Alla hogtider har ocksd en ldsning ur Skrifterna.
Under 16vhyddefesten dr det Predikaren, som ldses antingen under sab-
baten eller pd Shemini ‘Atsarat. Forbindelsen mellan Sukkot och Pre-
dikaren &r inte klar, kanske tillfogades den bara darfor att den var den
enda av de s.k. Megillot ("festrullarna") som inte hade en hogtid. P4s-
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ken hade redan fatt Hoga Visan, Veckofesten hade Rut, Tisha be’Av
hade Klagovisorna och Purim hade Ester. A andra sidan har man funnit
speciella skidl ocks& for detta bruk: dels anses Predikarens melankoli
passa bra till &rstiden, med den borjande vintern, dels anses Pred 11:2
"Dela vad du har i sju delar, ja, i atta" syfta just pd den 7-8 dagars
cykel man dnnu befinner sig i och speciellt pd den efterfoljande &ttonde
dagen, Shemini ‘Atsarat — jfr nedan [Strassfeld 134-135, Waskow 72].

Hosha‘na Rabba. Lovhyddehogtiden bestdr av sju dagar. Av det sagda
har framgétt att det dr de tva forsta dagarna och den sjunde som speci-
ellt firas. Enligt 3 Mos skulle den sjunde vara festdag, men den skiljer
sig endast litet fr&n dagarna 3-6, medan den &ttonde har festkaraktir.
Under dessa &dter man i lovhyddan och ldser vélsignelsen 6ver den.
Aven det ovannimnda bruket med inbjudna gister, skakandet av lulav
och sjungandet av Hallel utfors pd mellandagarna. P4 Hosha‘na Rabba,
den sjunde dagen, sker processionen sju varv, alla eller flera torarullar
tas ut ur arken, pilkvistar sl&s mot en stol eller mot golvet s& att 1oven
lossnar. Denna rit gar tillbaka pd seden att sl& med kvistar mot golvet
vid altaret i templet. Enligt en tolkning avser riten att foroka fruktbar-
heten [Trepp 130, Waskow 62]. Enligt en annan kastar man dirmed bort
synderna [Strassfeld 135]. Enligt en tredje 4r det frigan om hdgkomsten
av templet, dess forstorelse och vidntan pd dess &teruppbyggande
[Millgram 220]. Rabbierna har sedan pdbjudit seden i denna form, men
man ldser t.ex. inga vélsignelser vid densamma. Somliga traditioner
betraktar Hosha‘na Rabba som avslutningen pd den domstid som borjar
vid nydrsfesten och ger darfor dagen en speciellt solenn utformning,
varvid man bir kittel eller annan hogtidsdrdakt, man reciterar med
hogtidliga melodier. Tanken 4r att ge den en botdagskaraktdr dir man
dnnu gor ett sista forsok att pdverka den himmelska domstolen i fordel-
aktig riktning [Millgram 220, Strassfeld 133-137, Waskow 61-63].

I véra dagars Israel har man aterupplivat det gamla sabbatsdret, som
1 biblisk tid innebar att jorden vart sjunde ar skulle limnas obrukad,
slavar skulle friges och skulder efterskdnkas. Man har sdlunda vid varje
Lovhyddehogtid efter ett sddant &r borjat ldsa texter som talar om lan-
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dets fruktbarhet och vilsignelser.?' Sabbatsar har iakttagits med sddana
ceremonier 1973, 1980 etc [Waskow 63-64].

7.3. Lovhyddehégtidens innebéord®

Enligt Irving Greenberg [96] kan man kalla p4dsken den hdndelse genom
vilken israeliterna befriades, medan l6vhyddehogtiden handlar om befri-
elsens vdg. Den verkliga befrielsen kommer inte pd en enda dag — det
finns ingen snabbkur mot slaveri. Det dr i det vardagliga knegandet som
friheten forverkligas. Om vi utgér fr&n de centrala symbolerna for
festen kan man séga t.ex. s& har:

[1] Israeliterna limnar sina hus i Egypten for att under fyrtio &rs tid
leva i tédlt, under Herrens beskydd, som &dr den enda sékerheten. Genom
att under en hel veckas tid &ta, studera, sova i lovhyddan, dterupprepar
juden denna forfidernas tillforsikt. Lovhyddan skall ju vara endast ett
solskydd, ingen solid konstruktion alls. Viggarna behdver inte vara
fyra, det rdcker med tvé& och en del av en tredje. Inte ens taket 4r titt.
Hédrmed ifrégasitter traditionen den ménskliga tendensen att forskansa
sig mot omvirlden, att skydda sig genom solida védggar och tak. De lo-
kala gudarna i Egypten eller i Kanan kunde locka israeliterna till avgu-
dadyrkan. Okenvandringen motverkade detta, endast Herrens nirvaro
skulle vdgleda dem. S& ocksd i exilen, fastdn de fick namn som "den
vandrande juden” vilken ansdgs vara forbannad och rotlés. Men exilen
har lédrt judarna att det inte finns ndgon "varaktig stad" dir de skulle ha
kunnat sl sig ned for gott —holocaust var ett extremt exempel. Verklig
trygghet uppnés inte pé detta sétt, vill traditionen sidga, samtidigt som
man inte fornekar fordelen av att bo i hus. Det gér man ju fortséttnings-
vis 51 veckor av dret. Man demonstrerar sin frihet genom att flytta ut.
Men ocksd det som sker i hyddan dr viktigt. Vi har némnt maten och
gdsterna, vikten av att man glédder sig i hyddan etc. Det betyder att det

81 5 Mos 1:16:19; 11:13-21; 14:22--27; 26:12-15; 17:14-20 och 27:15-26.
82 Detta avsnitt baserar sig p4 I. Greenberg 94-118.
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inte skall vara ndgon uppoffring att vistas i hyddan, det skall vara ndgot
gladjefyllt.

[2] Om man utgdr frdnatt 16vhyddehodgtiden har ett gammalt naturmotiv
som grundval, ser man i den fortsatta utvecklingen hur det historiska
motivet f&r inta huvudrollen, men utan att natursidan férnekas. Genom
att bo i lovhyddor anpassar man sig ganska langt efter naturen. Men
genom det som annars gors vill man pé sétt och vis uppritta en balans
mellan naturen och historien: naturen &r inte Gud utan den dr Guds ska-
pelse. Man ber om regn och forutsdttningar for en ny skord. I véster-
landet har & andra sidan utvecklats sddan vetenskap och teknik som
exploaterar naturen och alltsd dstadkommer en rorelse bort fr&n den
harmoni som toran speciellt under sukkot forsoker &stadkomma. Varje
géng man firar Sukkot kan man forsoka aterstédlla balansen.

[3] Genom att Sukkot har en s& stark naturforankring utgjorde den
ocksd en forbindelseldnk for judarna till landet Israel och uppeholl
hoppet om att kunna &tervdnda. Detta band forstdrktes givetvis nar
staten grundades. Den symboliserade judarnas formdga till fornyelse
och nyskapande. Den kunde ocksd betraktas som en messiansk fréalsning
— efter holocaust. Det finns dock en risk for att landet s& starkt skall
dominera tdnkesitten, att allt judiskt liv utanfor skall te sig som
varande av mindre vdrde. Nir Israel samtidigt inte har kunnat 19sa sina
problem med palestinierna, blir denna bindning négot som frustrerar.
Sukkot som skall symbolisera friheten 4r ju inte ndgon garanti for
frihet. Varken Sukkot eller staten Israel dr en befrielse en géng for alla
utan ndgot som méste vinnas i en seg kamp dag for dag.

[4] Sukkot pdminner om att asketism inte dr béttre eller heligare dn
njutning. Efter Jom Kippur med sitt asketiska drag dr det nodvindigt att
lata den andra sidan komma fram, eller som det stér i Pred 3:4:
Det finns en tid att grita och en tid att skratta, en tid att sorja och
en tid att dansa.
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Efter dodssymboliken p& Jom Kippur kommer livsglddjen under Sukkot.
Men ocksd livsglddjen dr underkastad bestimmelsen att man skall tdnka
pad andra, dem som inte har, och dela med sig (5 Mos 16:11). Sedan
samhiéllet i hogre grad borjat ta sig an de fattiga har sddana seder som
att inbjuda verkliga och symboliska géster fatt funktionen av kirleks-
girningar. Darfor finns det inte ndgon materialism eller ndgot dverflod
bara for dess egen skull: ddr sddan finns skall man njuta av den och
dela med sig.

[5] Lovhyddehogtiden har en universalistisk inriktning diri att den ser
fram emot den messianska tiden d& jordens alla folk skall fira Sukkot
1 Jerusalem (Sak 14:16-17) — enligt traditionen fanns det sjuttio hedna-
folk och de symboliserades av de sjuttio tjurarna som skulle offras pa
templets tid. Judarnas frihet kan fullbordas bara i en vidrld dir alla
andra folk ndr samma frihet. Lovhyddans dppenhet uttrycker detsamma
som templet, som kallades "ett bonehus for alla folk", idealet att alla
skall f& vara med i dyrkan av vérldens skapare.

7.4. Shemini ‘Atsaeraet

1 2 Mos 23 och 5 Mos 16 talas om Sukkot som en sjudagarshogtid, men
i 3 Mos 23:36 stadgas ocks& om den attonde dagen:
P& den &ttonde dagen skall ni hdlla en helig sammankomst och
skall offra eldsoffer 4t Herren. DA 4r det hogtidsforsamling
(‘atsercet). Ingen arbetssyssla skall ni di gora ...

I 4 Mos 29:35-38 specifiseras detta med avseende p4 offren:
P& den attonde dagen skall ni halla en hogtidsforsamling [bajjom
ha-shemini ‘atsercet lakhem]. Ingen arbetssyssla skall ni d& utfo-
ra. Som briannoffer, som eldsoffer, skall ni di offra till en vilbe-
haglig lukt for Herren en tjur, en vddur, sju &rsgamla felfria
lamm, med det spisoffer och de drickoffer som skall offras till
dem, till tjuren, vdduren och lammen, efter deras antal pa fore-
skrivet sitt, dessutom ocksd en syndoffersbock — detta forutom
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det dagliga brdnnoffret med tillhérande spisoffer eller drickoffer
eller tackoffer.

Ordet ‘atseret kommer frdn verbet ‘atsar som betyder "hélla till-
baka", "hdmma", och kan syfta pé& arbetsnedldggelse for att man skall
kunna hdlla festféorsamling. Under andra templets tid forlade man till
denna dag bonerna om regn under det kommande &ret. Den inleder vin-
terhalvédret, medan Lovhyddehogtiden dr avslutningen av den foregé-
ende skorden, dvs sommarhalvéret. Samtidigt har den liksom Hosha‘na
Rabba ett eko av Forsoningsdagen.

Dagen borjar med tindande av festljusen och recitation av festdags-
bonen "som har latit oss leva". Man ldser giddush och kvillsguds-
tjansten foljer ritualet for festdagar. Under morgongudstjdnsten ldser
man Hallel-psalmerna (Ps 113-118). Jizkor, &minnelsen av de doda, li-
ses likasd. Textldsningen ur Tora omfattar 5 Mos 14:22-16:17 som be-
skriver hur israeliterna vart sjunde &r ger tionde for de fattiga, upphédver
skulder och friger slavar. Denna text kompletteras med 4 Mos 21:35-39
(citerad ovan) om offren for denna dag. Haftara dr 1 Kon 8:54-66 om
hur Salomo fullbordade invigningen av templet p& denna attonde dag
och sédnde hem folket. Efter textldsningarna avslutas morgongudstjdns-
ten med recitation av Qaddish till samma melodi som man anvidnder pd
Forsoningsdagen [Waskow 67-69].

Forst under den efterfoljande Musaf-gudstjinsten far denna hogtid sin
egentliga sirprigel. Anda sedan pask har forsamlingen bett att Gud
skall sdnda dagg for att ge jorden fuktighet — négot regn faller det i
Israel inte under denna tid — s& det dr onddigt att be om det! Men nu.
just pd denna dag, far denna bonett nytt innehll. Stundens hogtidlighet
markeras av att forebedjaren ikldr sig sin vita kittel. Medan ‘Amida
upprepas hogt 6ppnas arken, forebedjaren gor ett uppehéll i mitten av
den forsta vilsignelsen och ldser efter inledningen till den andra ["Ko-
nung, Hjdlpare, Frélsare och Skold" —MS 61 jfr kap 2] foljande inskott:
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8 ma4 han

Af-Bri dr namnet p&d den makt som rdder Over regnet:
samla molnen och ldta dem utgjuta regn, vatten till att smycka
jorden med gronska. M3 det inte hdllas tillbaka p& grund av véra
ouppfyllda forpliktelser. Bevara dina trofasta som ber om regn for
de trofasta patriarkernas skull. Vilsignad vare du, Abrahams
skold.

Du dr for alltid méktig, Herre; Du ger liv 4t de doda och ir stor
i fralsande makt.

Nu foljer en dikt av Elazar Kalir som ber om vatten, varmed avses
just regn. Men vattnet pdminner ocksd om vattendsningsceremonin i
templet. Vi citerar dess klimax:

For du &r Herren, vdr Gud, som ldter vinden bldsa och regnet
falla! — till vélsignelse och inte till olycka, till liv och inte till
dod; till 6verflod och inte till hunger.®

Fran denna tidpunkt under varje ‘Amida énda till musaf-gudstjénsten
pé den forsta pdskdagen ldser forsamlingen att Gud 4r den som later
vinden bldsa och regnet falla. Varfor infors bonen om vatten i den bon
som prisar Gud som den som uppvicker de d6da? P4 samma sitt som
vattnet ger frona i jorden liv, sd ger Gud de doda liv. Vi kan pdminna
om att dtminstone ett av de stidllen i Bibeln som talar om uppstédndelse
frdn de doda ocksé talar om dagg (Jes 26:1 — jfr Hos 14:6 om Israels
dteruppvaknande till liv!).

De forsamlingar som inte ldst Predikaren under sabbaten (jfr ovan)
gor det under denna dag, strax fore toraldsningen, ibland fr&n en rulle.

8 "Af" betyder "vrede” och "Bri" "hilsa" och orden anses alludera p4 de tvi sitt
som regnet kan upptrida pé: en forstorande storm med stortregn eller ett stilla
vederkvickande regn. For denna notis tackar jag Scholem Bolotowsky. Jfr The
Complete Festival Prayers, 1V, 329, som Oversitter "Let the power appointed to
preside over the rain collect ..." och Waskow 70.

8 The Complete Festival Prayers, 1V, 329-331, Millgram 222, Waskow 71.
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7.5. Simchat Tora — toragliadjens fest

Shemini ‘Atseret, den 23 Tishri, hade ursprungligen en andra dag som
senare 19sgjordes till en egen festdag. Det var i talmudisk tid d4 man
i Babylonien 6vergick till en ettdrscykel for ldsningen av Moseboc-
kerna. Ndr man pé just denna dag laste ut 5 Mos, fortsatte man direkt
med 1 Mos 1, vilket markerades pd sarskilt sétt for att uttrycka gliadje
och tacksamhet 6ver toran. I Israel dir man inte iakttar en andra festdag
firar man toraglddjen under Shemini ‘Atsarat. I var tid brukar man ldsa
avslutningen av Toran som handlar om Mose dod redan pd kvillen.
Men det finns en djupare symbolik i Simchat Tora: man avslutar och
borjar panytt. Efter Mose dod (5 Mos 34) foljer virldens skapelse (1
Mos 1) [Waskow 77].

Kvillsgudstjansten. Efter ‘Amida ldser man en bon kallad "Atta ha-
reita som prisar Gud och hans Tora, varefter man tar ut alla torarullar
ur arken och — pd vissa hall — sitter ett ljus i stdllet. Darefter tdgar man
med torarullarna sju varv i synagogan runt ldspulpeten och nynnar me-
lodier med en refring som innehdller orden till Hosha‘na:

Herre, frils oss! Herre 14t oss ha framgdng! Herre svara oss den

dag vi ropar till dig! [Waskow 80]
Denna procession heter pd hebreiska hakkafot och den for ibland delta-
garna ut ur synagogan. De sju hakkafot har inom mystiken kombinerats
med de sju ldgre sefirot eller emanationerna frdn gudomen som pé detta
sdtt kommer i kontakt med ménniskorna. Man har olika melodier for
varje hakkafa. Processionen leds av kohaniter och leviter, foljda av
forskare, donatorer och ldngvariga medlemmar av férsamlingen. Under
processionen kommer kvinnorna ocksé ned till ménnens avdelning i tra-
ditionella synagogor, men deltar inte i processionen utan vidrér och
kysser de forbipasserande torarullarna. Aven barnen uppmanas delta
med flaggor i hdnderna. Eftersom torarullarna inte racker till alla brukar
man hdlla kdppar med ett dpple i toppen och allra Gverst ett 1jus som
symboliserar toran. Man ropar: ‘Am jisra’el chaj! "Israels folk lever!"
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Efter att hakkafot avslutats sdtter man tillbaka torarullarna i arken,
utom en som man ldser ur. Att ldsa toran pd kvillen dr unikt och det
finns ingen bestimmelse for det. Det brukar motiveras med att det &dr
sd sorgligt att lasa om Mose dod att man gor det pé kvillen [Waskow
80].

Morgongudstjinsten. Man upprepar de sju hakkafot och dansar med
toran. Vid textldsningen ldser man pd nytt de tva sista kapitlen ur 5
Mos och det forsta ur | Mos. Som haftara fungerar Jos 1. Man kan sdga
att vdgen frédn dod till liv vandras pd tvd plan: Frdn Mose dod till
virldens skapelse, och frdn Mose dod till Josua som ny ledare: vid
overgdngen av Jordan ldamnar man Okenvandringen bakom sig och
betrdder det utlovade landet. Stimningen vid toraldsningen &r lekfull:
man "kastar" toran frén den som har ldst till den som tar vid. Varje
vuxen och dven pojkar som ej blivit bar mitsva far ldsa ur toran och
man ldser darfor tvd tredjedelar av 5 Mos 33-34 flera gdnger om. Néar
pojkarna gdr upp pa biman sédtter man en bonemantel 6ver dem som ett
tilt. Ndr de har ldst reciterar forsamlingen borjan av Jakobs vélsignelse
over Efraim och Manasse (1 Mos 48:16):

Den dngel som har 16st mig frén allt ont, han md vélsigna dessa
barn. Genom dem skall mitt namn leva vidare, mitt och mina
fdaders, Abrahams och Isaks. M3 de foroka sig och bli talrika pé
jorden.

Efter detta soker man tva respekterade medlemmar av férsamlingen som
laser sina portioner efter mycket hogtidliga inledningsord:

Chatan Tora, "torans brudgum', ldser 5 Mos 33:27-34:12, medan
Chatan Bere’shit, "skapelsens brudgum”, ldser 1 Mos 1. Namnet
"brudgum" uttrycker tanken att Israels folk &r sammanvigt med toran
och dirfor eskorterar man ofta brudgummen till en chuppa, dvs bal-
dakin. Toran maste rullas tillbaka frén slutet till borjan och dven av det
kan man gora en ceremoni. Slutverserna av 5 Mos markeras med att
forsamlingen st&r upp och efter slutorden sjunger man:
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Var stark, var stark, 14t oss ge varandra styrka! [Waskow 84]
Ocksd 1 Mos 1 ackompanjeras ofta med rop varje gdng texten har "och
det blev morgon och det afton ...". Niar man for torarullen tillbaka till
arken sker det ocksé till ackompanjemang av speciella sdnger. Foljande
sabbat kallas Shabbat Bere’shit, "Begynnelsens sabbat" och di borjar
lasningen med att man pénytt liser 1 Mos 1, men nu ldser man hela
veckoavsnittet (parasha) dnda till och med 1 Mos 6:8 [I. Greenberg
115-118, Strassfeld 153-154, Waskow 79-84].

Simchat Tora —toraglddjens fest firas med dans med tora-rullarna runt

synagogan dir stor och liten deltar.
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I var tid har det uppkommit nya sitt att fira Simchat Tora — liksom
de flesta andra hogtiderna. Man har bl.a. gjort hakkafot till en demon-
stration av sin judiskhet genom att vandra ut ur synagogan. Mest kdnda
dr de stora samlingar av judar som dgde rum i Moskva och ddvarande
Leningrad under 60- och 70-talen, dir tiotusentals judar samlades utan-
for synagogorna. De blev en manifestation av sovjetjudarnas vilja att
leva som judar och att f utvandra till Israel. Solidaritetsyttringar i vast
tog sig uttryck i offentliga hakkafot. Ocksé judisk dans har anknutit till
Simchat Tora och utvecklat nya former [Strassfeld 156-157, Waskow
84-85].

Simchat Tora demonstrerar tydligare an ndgon annan hogtid att toran
enligt judarna sjdlva dr framfor allt ndgonting man 4r glad 6ver. Om
den dr en "borda" eller om den har fororsakat att judarna blivit forfolj-
da, s& dr det ndgot man helt glommer pd Simchat Tora.
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8 — HANUKKA OCH PURIM

Efter den intensiva perioden av hogtider i Tishri finns det under tvé
hela manader ingen hogtid, utom sabbat och nymdanad. Forst den 25
Kislev, nédra vintersolstdndet och den kristna julen, firas vad man kan
kalla den judiska midvinterfesten. Det dr en ljusfest som varar é&tta
dagar under vilken man tidnder ett nytt ljus till varje kvéll. Namnet
(chanukka) betyder "invigning" och det syftar pd en alldeles bestdimd
héndelse i den judiska historien. Jag skall i det hdr kapitlet ocksé
behandla Purim, eftersom dess firningsémne ganska mycket pdminner
om Hanukkas. Det 4r skil att hdr pdminna om en omstidndighet som har
att gora med dessa hogtiders status: medan de tre vallfartsfesterna
(pésk, Veckofest, och Lovhyddehogtid), liksom sabbaten, Nyadrsdagen
och Forsoningsdagen, omtalas i den skrivna toran, dvs de fem Mose-
bockerna, har de foljande judiska hogtiderna sina "festlegender” och in-
struktioner i andra delar av Bibeln eller i den muntliga toran eller de
har tillkommit dnnu senare. Det betyder att de senare principiellt sett
har en ldgre status, fastdn de av andra skél kan vara nog s& populdra
och viktiga.

8.1. Hanukkas ursprung

Hanukka 4r den enda av de judiska hogtiderna vars historiska ursprung
noggrant kan beldggas, dven om vissa gator ocksd hir kvarstdr. Dess
historia gér egentligen tillbaka till Alexander den Stores segertig i
Framre Orienten borjande med slaget vid Issos 333 f.v.t. Under de fol-
jande aren lade han under sig bl.a. Syrien-Palestina. Niar Alexanders
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rike r 323 delades mellan tre av hans filtherrar, kom Palestina i dver
hundra ar att hora till det ptolemeiska riket vars centrum fanns i Egyp-
ten. [ och med att seleukiderna (som hirskade dver Syrien, Mesopota-
mien och Persien) ar 198 er6vrade Palestina och anslot det till sitt rike
blev situationen for judarna kritisk. Det beror pé att seleukiderna mera
dn sina foregdngare gick in for att infora den hellenistiska kulturen och
i anslutning dirtill hellenistiska kultbruk i de lander som tillhorde riket.
Till att borja med ifrdgasattes inte den judiska religionen, utan man fick
rentav privilegier och pengar till att istdndsdtta templet. Men prés-
terskapet i Jerusalem blev smaningom influerat av hellenismen och sig
i den judiska lagen on6diga hinder att umgds med foretridare for helle-
nismen (hit horde bl.a dietlagarna och blandiktenskap). Mot ett
ndrmande till hellenismen vinde sig fraimst landsortsbefolkningen som
tyckte att det redan borjade gd for langt i Jerusalem [I.Greenberg 258-
262, Schifer 43-77].

Konflikterna kom starkt i dagen redan pd 170-talet f.v.t.,, men akut
blev krisen i den kamp mellan toratrogna och hellenister i Judéen under
160-talet, som beskrivs i 1 och 2 Mackabéerbdckerna. Antiokos Epifa-
nes (175-164), som var kung over det seleukidiska riket, behovde peng-
ar for sitt falttdg mot Egypten. Han hade redan forsokt skaffa sig
pengar genom att sidlja 6verstepriastambetet till den hogst bjudande. Det
ledde till att Jason (175-172) blev avsatt och Menelaos (172-163) kom
i stdllet. Nidr Jason forsokte dterta dmbetet utbrot oroligheter i Je-
rusalem. Antikos utmanade de toratrogna genom att inspektera tempel-
platsen (169) och ldgga beslag pd tempelskatten. Han s&g nu en chans
att kuva de toratrogna och gora Jerusalem till en pdlis, dvs en stadsstat
med styrelse, folkforsamling, hellenistiskt tempel och gymnasium. Och
inte nog med det: centrala judiska bruk som omskirelse, dtande av
kosher mat och firandet av sabbaten forbjods. Hellenistiska offer till
Zeus Olympios infordes i templet i Jerusalem den 6 december &r 167
f.v.t. [Schifer 59]. Antiokos hade fortfarande stod i vissa helleniserande
judiska kretsar, men stotte pd starkt motstdnd bland andra som inte
kunde tinka sig att ge upp de judiska bruken eller den traditionella
offerkulten i Jerusalem. Motstdndet leddes av en pristsldkt i Modein,
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i ndrheten av Jerusalem. Vid en av seleukiderna planerad offerfest do-
dade Mattatias, sliktens overhuvud, den forste juden som skulle offra
at Zeus och dessutom en seleukidisk man som skulle se till att offrandet
genomfordes (1 Mack 2:23-25). Darefter flydde upprorsmakarna och ef-
ter en tids gerillakrig i Juda 6ken lyckades Mattatias son, Judas Macka-
baios, vinna ndgra avgorande segrar och atererovra Jerusalem. Efter att
han védntat 6ver det judiska nydret och Sukkot for att tillmotesgd de
fromma som véntade att ett mirakel [I. Greenberg, 266] skulle intréffa,
skred han till att dterinviga templet:

Han valde ut oforvitliga préaster med kirlek till lagen, och de re-
nade templet och forde bort de vanhelgade stenarna till en oren
plats. De rddgjorde om vad man skulle gora med brinnofferalta-
ret som hade blivit skéndat och kom till det kloka beslutet att riva
ned det, for att det inte skulle vittna om skymfen att hedningarna
hade vanhelgat det. De rev alltsd ner altaret och lade undan ste-
narna pé en lamplig plats pd tempelberget, dér de skulle ligga tills
det kom en profet som skulle ge anvisningar om dem. Sedan tog
de ohuggna stenar, som lagen foreskriver (2 Mos 20:25) och
byggde ett nytt altare, likadant som det gamla. Och de satte
templet i stdnd, dven tempelhusets inre, och renade gérdarna. De
gjorde en ny uppsittning heliga foremdl och bar in lampstillet,
rokofferaltaret och tinde lamporna péd lampstéllet, s att de spred
sitt sken i templet. De lade fram brod pa bordet och hdngde upp
forhdngena.

Nir allt som de skulle gora var fardigt, steg de upp tidigt pé
morgonen — det var den tjugofemte dagen i den nionde mé&naden,
dvs manaden kislev, &r 148% — och frambar offer enligt lagens

8 Om man utgdr frin en tiderdkning som borjar ar 312 f.v.t. d4 seleukiderna
atererovrade Babylon och subtraherar textens 4rtal 148 samt riknar &r 312 som ar 1 -
efter nimnda hindelse, kommer man till mitten av december 165. Jfr Tilldgg till
Gamla testamentet, 120 (not till 1 Mack 4:52) och 496 (tidrakning). Jfr dock Schifer
[65] som kommer till r 164, antagligen beroende p# att han riknar ar 311 som &r 1.
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foreskrifter pd det nya brannofferaltaret. Vid den tid pd &ret och
pé& den dag d& hedningarna hade skdndat det blev det dterinvigt,
under sdng och spel pd harpor, lyror och cymbaler. Och folket foll
ner och tillbad och prisade himlen som hade gett dem framgang.
De firade altarets aterinvigning i dtta dagar ... det bestdmdes av
Judas och hans broder och hela Israels forsamling att dagarna for
altarets aterinvigning skulle firas med fester och glddje &r efter &r
vid samma tid pé aret, atta dagar frén den tjugofemte dagen i mé-
naden kislev. (1 Mack 4:42-59)

Templets dterinvigning 14 december 164 [Schéfer 65] omtalas ocksa

i 2 Mack 10:1-8, dédr festen forliknas vid Lovhyddehogtiden:

De holl en glad hogtid i &tta dagar liksom 16vhyddefesten, och de
mindes hur de nyss hade tillbringat den hogtiden i bergen och
grottorna som vilda djur. De tog allts& 16vprydda stavar, grons-
kande grenar och palmkvistar i hinderna och frambar lovsénger
till honom som hade fort tempelreningen till dess lyckliga full-
bordan. Och efter ett gemensamt beslut genom omrostning forord-
nade de att hela det judiska folket varje ar skulle fira dessa dagar.
(2 Mack 10:6-8)

De hér texterna tycks vara timligen entydiga: festen firades som en
dterinvigning av templet. Nir det skedde forsta gdngen var den en "er-
sdttning" for Lovhyddehodgtiden som man inte kunnat fira under flera
ar. Denna fest rdcker ju inklusive Shemini ‘Atsaraet ocksé dtta dagar [I.
Greenberg 267-68]. Problemet blev emellertid, att Mackabéerbockerna,
forutom att de var sena, inte fanns i hebreiskt original och de kom
diarfor aldrig att f& ndgon auktoritet liknande GT i Ovrigt. De hade
bevarats av hellenistiska judar, av vilka ménga senare blev kristna.
Hanukka har heller ingen plats i Mishnas festkalender. Den omtalas
forst i Gemara, dvs den del av Talmud som kommenterar Mishna. Har
diskuterar man bl.a. hur ljusen skall tdndas och stiller frigan "Vad ar
Hanukka?" Svaret lyder:

Véra ldrare undervisade: Den 25 Kislev [borjar] de dtta dagarna

Hanukka, under vilka klagan over de doda och fasta dr forbjudna.
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Ty nér grekerna intog templet, forstorde de all olja i det, men nér
den hasmoneiska dynastin fick overtaget och besegrade dem, sok-
te de och fann en enda flaska olja, forseglad av Overstepristen.
Den inneholl endast vad som behovdes for en dags belysning.
Men ett mirakel skedde med den, och de kunde tdnda ljus [med
samma olja] under &tta dagar. Foljande ar infordes en hogtid, med
Hallel och tacksdgelse. (bShabbat 21b)

Sedan &tergdr de ldarda till att diskutera ljustindningen och sdger
ingenting om de konflikter som rddde bland judarna under den macka-
beiska tiden, om segern Over seleukiderna eller dterinvigningen av
templet. En forklaring &dr att de ldrda inte ville vicka nya nationalistiska
kdnslor till liv. Mellan dem och mackabéerna ldg tv& blodiga uppror
mot romarna, 66-74 och 132-135, som vardera hade viackt férhoppning-
ar om att judarna skulle kunna kasta frimlingsoket av sig, men som
krossats med hérd hand. De ldrda representerade ett annat forh&llnings-
sdtt gentemot ockupanterna: genom stdrkande av den judiska traditio-
nen, inte vdpnat uppror, skulle man std emot forsoken att kvédva juden-
domen. Dairtill kom att mackabéerna efter sitt framgdngsrika uppror
hade etablerat sig som en dynasti, den hasmoneiska, som illegalt 6ver-
tog kungamakten och dverstepristambetet. De tillhorde varken den da-
vidiska kungaitten eller den sadokitiska pristsldkten. De hade favori-
serat det sadduceiska préstpartiet gentemot fariséerna, frdn vilket de
larda hdarstammade. De hade samarbetat med romarna. I konflikten mel-
lan tvd soner till Alexander Jannaios och deras anhdngare hade vardera
inbjudit romarna att erévra Jerusalem 63 f.Kr. Darfor kan man forsté att
de hade reservationer ifrdga om det mackabeiska upproret. De forkasta-
de inte Hanukka, men de féste huvudvikten vid det gudomliga undret
1 samband med tempelinvigningen, inte vid det framgéngsrika kriget
som gjorde det mojligt [I.Greenberg 270-71, Waskow 88-91].

En enda flaska olja symboliserade enligt en senare kommentator det
minimum av andligt ljus och tro som behovdes for att judendomen

skulle dverleva under hedniskt fortryck. Med Guds hjidlp kunde detta
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minimum sedan bli ett outsinligt forrdd. Eftersom hela universum
skapades pd sju dagar betecknar den attonde dagen evigheten. Ljuset
kom direfter att symboliseras av den attaarmade hanukkaljusstaken,
som blev en viktig judisk symbol. Den har som foreg&ngare den sjuar-
made ljusstaken (menora) som fanns i uppenbarelsetdltet i 6knen och
senare i templet och som brann hela natten.®

Hanukka kunde anknyta till den antika midvinterfesten, som i det
romerska riket firades den 25 december: man bad att solljuset inte
skulle forsvinna och solguden kallades Sol Invictus. Om traditionen
staimmer, att det var just denna dag som seleukiderna hade profanerat
templet och infort Zeus-offer, s& kan det ha berott pd att den ansdgs
limplig for just en sddan erovring. Att mackabéerna valde samma dag
att &terinviga det, kan man se som ett symboliskt uttryck for att de inte
bara ville avskaffa en hednisk kult utan ocks& uppta och "judaisera” en
hednisk festdag. For judarna var kombinationen sol och méne viktig och
tidpunkten for denna fest nidra nog perfekt: manen dr den 25 Kislev i
nedan och solen den 25 december, nidra vintersolstdndet. Det var en
garanterat mork tidpunkt. Inte heller anknytningen till Lovhyddehogti-
den dr oviktig: t.ex. fackeltdget och seden att vinda sig mot Oster, mot
solens uppgdng, hade anknytning till den &terkommande solen. Precis
som man vid Lovhyddehogtiden oste vatten for att pAminna om (eller
framkalla) vatten, sd kan ljusen under Hanukka vara ett sdtt att be om
sol- och manljusets dterkomst [Waskow 92-93]. Anda till 1800-talet var
Hanukka dock en hogtid av sekundér betydelse for judendomen. Men
i slutet av arhundradet fick den ett uppsving i Mellan- och Osteuropa.
Tva faktorer som bidrog till detta kan nimnas, vardera med anknytning
till den judiska emancipationen och den dkade kontakten med den krist-
na omgivningen:

[1] T stédllet for att meditera 6ver miraklet om hur olja som skulle
rdcka for en dag kom att ridcka atta dagar, ville den judiska upplysning-

% Jfr 2 Mos 25:31-40 37:17-27; Sak 4:2 och 1 Mack 4:50. Jfr 1. Greenberg 272,
274 och Waskow 92.
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en, haskalan, och den nyuppkomna sionistiska rorelsen ge festen ett
nationellt och politiskt innehdll; enligt dem var de ldrdas forsiktighet
ett uttryck for vad man kallade "exilmentalitet”. Mindre betoning av
gudomliga mirakel och mera betoning av politisk aktivism var receptet.
Samtidigt blev Mackabéerbockerna lédttare tillgdngliga genom Oversitt-
ningar till olika sprdk och livligare kontakter mellan den kristna och
den judiska vidrlden uppstod.

[2] Eftersom det kristna julfirandet vid denna tid ocksé fick en storre
social funktion, blev det ndgot som syntes utdt och fick attraktiva for-
mer. D& ansdg manga judar det motiverat att ge hanukka en motsvaran-
de funktion. P& si sdtt hoppades man motverka de starka tendenserna
till assimilation. Hanukka 4r en anti-assimilationistisk hogtid.

Resultatet av denna utveckling blev att Hanukka fick ett nationalis-
tiskt innehdll, ett betonande av att man kan och skall forbli jude, med
inslag av glddje och givande av gdvor — det sista som ett 1an frén julen.
Det ligger — som Waskow pdpekar — en viss ironi i att en hogtid som
riktar sig mot assimilationen med majoritetsbefolkningen samtidigt
ldnar just av denna [Waskow 93-94].

8.2. Hanukka-firandet idag

Ett centralt element &r tdndandet av Hanukka-ljusen.*’ Hanukka-ljus-
staken har atta armar for ljus, alla lika hoga, samt en nionde skild frén
de andra, den sk. shammas, med vilken man tinder de andra. Detta dar-
for att de atta inte skall anvdndas for ndgot arbete, t.ex. for att ldsa en

8 Det radde en kontrovers mellan de tva skolbildande lirda Shammai och Hillel
om huruvida ljusens antal skulle ange hur manga dagar av festen som var kvar eller
hur manga den hade varat. Shammai ville tdnda alla &tta Ijusen den forsta kvillen och
sedan ett mindre for varje foljande kvill. Men Hillel ville tinda ett nytt till for varje
kvill s att man forst den sista kvillen tiander alla 4tta. Hillel ville 6ka ljuset inte
minska det och hans 4sikt vann. Men man gjorde en kompromiss: nar Messias kom-
mer skall man folja Shammais princip, for d4 skall man inte ldngre vara radd att
kontakten med det gudomliga avtar (b Shabbat 21b). I antiken hade man for Gvrigt
inte ljus utan oljelampor i olika storlekar.
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bok eller att tinda de andra. Ljusstaken eller lampan brukar placeras
utanfor fonstret eller vid védnstra dorrposten for att festen skulle synas
utdt. Om fara for att judarna kunde bli attackerade foreldg, fick man ha
ljusstaken inne pa bordet. Tdndningen sker vid solnedgdngen [I.Green-
berg 272-273, Waskow 94-95].

Den forsta kvillen sidtter man ett ljus ldngst till hoger och ténder
shammas, varefter man lédser tre benediktioner — innan man tidnder det
forsta hanukkaljuset:

Vilsignad vare du, Herre vir Gud, virldens konung, som helgar
oss med dina bud, och befallt oss att tdnda Hanukka-ljusen.

Vilsignad vare du Herre, vdr Gud, virldens konung, som gjorde
under for vdra fdder i deras tid vid just denna tidpunkt.

Vilsignad vare du Herre, var Gud, védrldens konung, som har givit
oss liv (she-hechejanu) hallit oss uppe, och 14tit oss nd fram till
denna tid.

Direfter tinds det forsta ljuset och man sjunger flera sénger, av vilka
en lyder:

Dessa ljus tdnder vi till minne av den rdddning, de under och
miktiga gdrningar, som du utforde for vara forfider genom dina
heliga préster. Under alla dtta Hanukka-dagarna &r dessa ljus heli-
ga. Vi far inte anvidnda dem, bara betrakta dem, for att tacka och
prisa ditt heliga namn f6r dina under, tecken och miktiga gérning-
ar [MS 466].

Inom den ashkenasiska judenheten sjunger man i hemmen dérefter
Ma‘oz Tsur, "Miktiga klippa", som borjar sd hdr [SS 282]
Borg och klippa for min hjélp! Dig tillkommer pris.

Res &ter upp min andakts hus och vi skall diar frambéra tackoffer.
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D4 du i grund besegrat fienden som hidar,
vill jag med sdng och psalm fullborda altarets invigning.

Inom den sefardiska traditionen ldser man Ps 30, "Du dr min klippa
och min féastning".

De foljande kvillarna tidnder man ett nytt ljus till for varje kvill: det
andra, tredje etc frdn hoger. Endast de tva forsta benediktionerna lises,
men inte den tredje, festdagsbonen, eftersom festen inte ldngre dr ny —
man har redan hunnit se den! Festen har en speciell hdnsyftning pé
kvinnorna: de dr inte befriade frén att tinda Hanukka-ljusen. Till
skillnad frdn den vanliga regeln som forutsitter att varje tidsbestdmd rit
skall utforas av kvinnor har man ifrdga om hanukka-ljusen extra moti-
verat det: som en foljd av att kvinnor under forfoljelserna p& Antiokos’
tid hade blivit utsatta for sexuella Overgrepp. En annan tradition
framhaller att Judits framgéngsrika inskridande mot Holofernes, som
med en seleukidisk armé beldgrade hennes hemstad, Betulia, skedde just
under Hanukka. Under den tid ljusen brinner skall varken min eller
kvinnor utféra ndgot arbete. I vissa sefardiska forsamlingar har man
inte arbetat pA Hanukkas forsta och attonde dag, i vissa fall inte alls
under hela &tta dagars perioden! [I. Greenberg 275, Waskow 96-97]

I den dagliga boneritualen finns det tvd méarkbara férdndringar under
Hanukka. [1] Man reciterar Hallel-psalmerna 113-118 varje morgon,
och [2] man inskjuter i ‘Amida och i bordsbonen ett specialstycke kallat
‘Al Ha-Nissim:

For de under, for den befrielse, for de maktgirningar och seger-
rika handlingar, som du utforde for véra fdader i forna dagar vid
dennatid —i hasmonéen Mattatias, overstepriasten Jochanans sons,
och hans soners dagar, nidr Hellas syndiga rike stod upp mot ditt
folk Israel for att f& dem att glomma din Tora och att dvertrida
din viljas stadgar, dd du i din stora barmhirtighet bistod dem i
deras trdngmadls tid, kimpade deras kamp, skipade ritt &t dem och
utkrdvde vedergéllning for dem, d du 6verldimnade starka i sva-
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gas hdnder, manga i fitaligas hénder, orena i renas hidnder, synda-
re i rittfardigas hdnder och hogmodiga i deras hdnder, som syssel-
sdtter sig med din Tora, d4 du gjorde dig ett stort och heligt namn
i din vérld till den dag som idag dr och skdnkte ditt folk Israel
stor hjdlp och befrielse, varefter dina barn kom till ditt heliga hus,
réjde upp i ditt tempel, renade din helgedom, tdnde ljus i dina
heliga gardar och faststdllde dessa tta Hanukka-dagar till lov och
pris &t ditt heliga namn: For allt detta md ditt namn, var konung,
alltid vilsignas och upphojas i all evighet! [MS 73]

Dirtill ldser man ur Tora under alla &tta dagarna. Det gér man i
analogi till invigningen av den forsta israelitiska helgedomen, tabernak-
let i 6knen, och till dterinvigningen av det skdindade templet ar 164.
Texten hdmtas ur 4 Mos 7-8 som beskriver hur varje stamhovding bar
fram offer. Hir laser man om vad som bars fram pd var och en av de
sju forsta dagarna (av en stam per dag), ddrefter p& den &ttonde dagen,
vad som bars fram pd de 6vriga (8-12) plus 4 Mos 8:1-4 om tdndandet
av lamporna pd ljusstaken (ha-Menora).

P den forsta sabbaten under Hanukka ldser man den reguljéra tora-
texten plus det aktuella avsnittet ur 4 Mos 7. Haftara-text dr Sak 2:14-
4:7 som beskriver profetens mystiska vision vid aterinvigningen av
templet efter exilen. I den visar honom en dngel menoran och frégar:
"Vad ser du?", profeten beskriver menoran och dngeln frdgar om han
forstdr vad han ser, profeten svarar "Nej" och dngeln forklarar "Inte
genom ndgon ménniskas styrka eller kraft skall detta ske, utan genom
min ande, sdger Herren Sebaot" (Sak 4:1-6). Nir de lirda valde denna
text ville de sdga att det inte bara var ljusundret man skall tacka for
utan dven att segern over Antiokus var Herrens verk och att ingen skall
tro att det var mackabéernas insats som var avgorande. Om Hanukka
borjar pd en sabbat och det allts& ryms en till under Hanukka-dagarna
liser man den dagen som haftara 1 Kon 7:40-50 som beskriver kung
Hirams leveranser av material till Salomos tempel. [Waskow 98]
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Hanukka-ljusstake med nio ljus — det mittersta 4r shammas med vilket
man tdnder de atta egentliga ljusen. Foto: Nils Andersson

169



I hebreiskan finns tvd verb som stavas chanak. Det ena som ligger till
grund for [c]Jhanukka betyder "inviga". Det andra betyder "uppfostra",
"védnja". Det har lett till att manga judiska forsamlingar har behandlat
utbildningsfrédgor i samband med Hanukka. Man brukar ge sm4 summor
pengar (hanukka gelt) &t barnen for att uppmuntra i studierna. Seden att
ge sddan peng har i kombination med de kristna julklapparna lett till att
man bland judar borjat ge gdvor —varje kvéll av hanukka. Kortspel med
insats av pengar eller notter dr ocksd en sak som forknippas med hanuk-
ka. En snurra brukar anvindas som rulett.®® I Israel har man infért en
hanukka-maraton med fackla frdn Modein till Jerusalem. Man brukar
dta en speciell ostritt till &minnelse av hur Judit gav general Holofernes
ost som framkallde stark torst som sliktes med vin. Nir Holofernes
blev berusad och slutligen trott skar Judit av honom huvudet vilket
skrdmde hans armé pa flykten. Judits bok har av traditionen foérknippats
med Antiokos’ angrepp pé judarna. Ocksd den mirakuldsa tempeloljan
vid Hanukka har ihdgkommits p& det séttet att man steker vissa ldcker-
heter som latkes, pannkakor, eller i Israel sufganiot, munkar [I. Green-
berg 275-76].

8.3. Purimfestens ursprung

Purimfesten baserar sig pd Esters bok som tjdnar som dess "festle-
gend".® Beriittelsens historicitet 4r underkastad tvivel. Vi vet i sjilva
verket inte sidkert om Ester har gett upphov till Purim eller Purim till
Ester.”® Den traditionella uppfattningen #r dock att Esters bok berittar

# Snurran heter dreid! pA jiddish och sevivén pa hebreiska

¥ Det har ppekats att Esters bok tycks vara utformad efter monstret av 2 Mos
1-12. Alla visentliga element i Ester finns redan dér: det frimmande hovet, det dod-
liga hotet, riddningen, himnden, triumfen och instiftandet av en ny hogtid. Det 4r en
insikt som man enligt Gerleman [11-23] tidigare inte har beaktat. Likheterna borjar
redan i Josefsberittelsen i 1 Mos 37, 39-48 vilket nog har observerats. Litterdrt har
man betecknat Ester-boken som en "novellisering” av Exodus-berittelsen.

% Gillis Gerleman skriver [23]: "Die Esthererzahlung ist, wie allgemein anerkannt
wird, von vornherein als die Festlegende dieser Feier geschrieben.” Namnet "Ester"”
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om en historisk tilldragelse i Persien pd 500-talet f.v.t., d& judarna
hotades av utrotning. Men genom judinnan Ester som var drottning och
hennes sldkting Mordokaj lyckades de undgd hotet och kunde t.o.m. ta
gruvlig himnd pd sina fiender. Nir forskningen har ifrdgasatt berittel-
sens historicitet har man bl.a. pekat péd det orimliga i att en judinna
skulle uppstiga till drottning i Persien, att en jude skulle ges ett s& hogt
dmbete som Mordokaj hade och att judarna skulle kunna hdmnas den
planerade attacken med att ta livet av mer dn 75.000 perser. I stéllet har
man menat att det kunde vara s& att judarna i Persien Overtagit en per-
sisk varfest med kampmotiv och forsett den med en lamplig festlegend.
I och forsig kan kampmotivet ha en bakgrund i judarnas historia i Per-
sien och tempelintriger var ocksd vanliga. Gerleman [27-28] anser, att
Purim inte har ndgot som tyder pé ett frimmande ursprung. Den har en
privat och profan karaktédr. Esterboken ville forse denna fest med en
historisk forankring, vilket den goér med en berittelse vars historicitet
inte kan uppvisas men som inte heller &r en fri fantasi. Den 4r en dold
efterlikning av Exodus-berittelsen — kanske ville man rent av ersitta
Exodus-berdttelsen med en egen judisk-persisk befrielsetext. Man var
kanske sé vil integrerad i det persiska samhéllet att man inte tdnkte sig
ett uttdg i stil med israeliternas frdn Egypten till 16ftets land. Men en
befrielse-legend kunde man dnd& ha behov av. Detta forblir dock nod-
viandigtvis en spekulation. Men det kan vara virt att tinka pd en annan
likhet som bestar déri att hela Ester-boken skall 14dsas liksom hela pask-
berdttelsen genomgéds, visserligen inte direkt ur 2 Mos 1-12, utan i den
form den finns i Haggadan [I.Greenberg 249].

kommer enligt Greenberg, 227, sannolikt fran Ishtar, den viktigaste babylonska
gudinnan. P4 samma sitt kan "Mordechai" hirledas frdn den viktigaste av gudarna,
Marduk. Ocksd "Haman" och "Vasti" har ansetts vara gudanamn. Namnet Pirim
tolkas i Est 3:7 och 9:24 som betydande detsamma som det hebreiska gdral, "lott".
Denna tolkning har ansetts sekundir, men Gerleman, 25-27, héller den f6r ursprung-
lig. Det 4r festens samband med "lotter” som &r svar att forstd. Ordet puru betyder
faktisk "lott" och han antar att det 4r givande av "andelar”, gdvor som avses, beroende
pd att givandet av gévor varit ett framtridande drag vid denna fest. Sjdlva festen
beskrivs i Est 9.
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Purim infaller p4 varen, den 14 ’Adar. Den tdvlade med en annan
fest, den s.k. Nikanor-dagen, som intriffade en dag tidigare och celeb-
rerade hasmonéernas seger over Antiokos’ filtherre Nikanor och hans
trupper. Enligt en &sikt har de anti-mackabeiska ldarde foredragit Ester
och dess formodade tidigare datum framom Nikanor-dagen — de gillade
inte heller Hanukka pa grund av dess glorifiering av mackabéerna. Men
Ester talar inte ett ord om mackabéerna och det kanske bidrog till att
den segrade over Nikanor-dagen [Waskow 115-116].

Esterboken innehdller vissa roande motiv och andra som ndrmast kan

uppfattas som ironi: [1] Haman forsoker fa inte bara Mordokaj utan alla
judarna i Persien dodade (Est 3:5-6), men det gdr sd illa att han sjdlv
pa kungens befallning blir hingd i en galge (Est 7:10), varefter hans tio
soner och ett stort antal anhdngare blir forintade i judarnas hdmnd
(9:10-16);
(2] Kung Ahasveros forskot sin drottning Vasti, for att hon opponerade
sig mot honom. Han ville att detta skulle bli ett exempel for andra mén
(Est 1:16-22). Han kom likvil att gora med Haman precis sdsom hans
nya drottning Ester rddde honom (Est 7). Bdde Hamans judefientlighet
och Ahasveros’ kvinnofientlighet gor dem sjélva till narrar.

Boken innehéller ocksd erotiska motiv anknutna till de bdda vackra
drottningarna. Den dr samtidigt bloddrypande: Haman vill férinta judar-
na och deras hamnd leder inte bara till 500 doda i Susan utan 75.000
ute i provinserna. Det dr kanske ingen tillfdllighet att Guds namn aldrig
namns i Esters bok: judarna fastar, kldr sig i sdck, men de ber inte till
Gud.’! De ldrda ansdg att man behovde litet kompensation fér all sorg
och bedrovelse under Jom Kippur och tiden innan — alltsd var det pd sin
plats att skratta och dricka ordentligt under Purim! De rddde sina judar

* Faktiskt ndmns inte Guds namn i Hoga Visan heller - men dir kanske det inte
saknas p& samma sitt. Vardera bockerna var omdiskuterade, nir man faststillde
kanon. Hoga Visan kunde man riddda bara genom att tolka den allegoriskt sé att den
handlade om kérleken mellan Gud och Israels folk.
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att dricka s& mycket att man inte langre kunde skilja mellan "Vilsignad
vare Mordokaj" och "Forbannad vare Haman". Ett skdmt bestod ocksa
dédri att de konstaterade att de bdda uttrycken pa hebreiska gav samma
talvirde. I Osteuropa uppstod ett talesitt som beskrev en vrickad person
med orden "Han &r drucken aret om, men nykter under Purim". Under
medeltiden l&nade judarna frdn de kristna karnevalssederna bl.a. seden
att kld ut sig i maskeraddridkt: man gick omkring klddd till Vasti,
Moses, Salomon och Mordokaj, man satte upp burleska Purim-spel eller
Ahasveros-spel som de ldrda inte gillade p& grund deras obscena inslag.
Man parodierade t.o.m. judarnas boner under Purim och de lidrdas de-
batter om hur man skulle tillampa Talmud pa knepiga livssituationer
[Waskow 116-118].

8.4. Purimfesten i var tid

Esterboken ndmner att man skall hjdlpa de fattiga under Purim, varfor
man gjort forberedelsetiden for festen till en vélgdrenhetsperiod som
borjar redan under sabbaten fore ménaden *Adar. Denna kallas Shabbat
shekalim ("siklarnas sabbat") och man ldser utover det vanliga tora-
avsnittet 2 Mos 30:11-16, som s#ger att israeliterna skall ge en halv-
sikel &t Herren som "forsoningsgdva" som gick till underhdllet av temp-
let. Haftaran for denna sabbat dr himtad frdn 2 Kon 11:17-12:17 som
omtalar hur kung Joas samlade in pengar for reparation av templet. De
fattiga var inte undantagna plikten att ge en halvsikel och behdvde
darfor understod. Nu nédr templet inte ldngre finns, vill man dnd3 inte
sluta ldsa texten om halvsikeln, dédrfor att
— man genom studium kan uppfylla vad man annars gjorde i templet;
— texten kan pdminna om att templet vid Messias ankomst skall ater-
uppbyggas;
— man blir pAmind om plikten att delta i gemensamma projekt, bl.a. att
hjdlpa de fattiga, sjuka och fortryckta.

Sabbaten fore Purim kallas Shabbat zakhor, "Hagkomstens sabbat”
och toratexten for den dr S Mos 25:17-19 som padminner om en annan
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fiende, Amalek, som pd védgen frdn Egypten till Kanans land angrep
Israels eftertrupp, alltsd inte krigare utan civila. Haftaran for samma
sabbat talar om hur konung Saul uppfyller budet att krossa Amalek,
utom i frdga om sjdlva kungen, Agag, vilket sedan leder till Sauls fall.
Esters bok hdrleder Haman frén kung Agag, alltsd av samma onda slik-
te som forgriper sig pad svaga och obevédpnade. Denna ondska dr ofor-
14tlig och anses inte jimforbar med de stora krigsnationernas ondska
[Waskow 119-120].

I synagogorna finns vanligen en skriftrulle med Esters bok (Megillat
Ester eller ritt och slitt Megilla®*), som man ldser efter solnedgangen
den 14 ’Adar. Eftersom striderna och de paféljande festligheterna riackte
en dag ldngre i Shushan (Susa) dn annanstans, firar man en extra dag,
den s.k. Shushan Purim, i princip i alla stdder som enligt Josuaboken
var omgirdade av mur [I. Greenberg 248]. D4 ’Adar 4r den manad som
fordubblas (7 gdnger under en 19-arsperiod) maste man ta stidllning till
vilken av de tvd ménaderna som skall uppta Purim. Svaret blev den
andra, for att den skall héllas i ndrheten av pdsken. Man uppmanar alla
— ocksd kvinnor och barn — att komma till synagogan for att vara med
om recitationen av Ester. Kan man inte bilda en minjan, uppmanas man
att ldsa boken hemma. Vid sammankomstens borjan ger man tre halvor
av gillande myntenhet for att hdgkomma halvsikeln och tre eftersom
ordet "offergdva" (teruma) omndmns tre gnger i 2 Mos 30:11-16, dér
det stadgas om detta [Waskow 120-121].

Nir man kommer till synagogan 4r barnen ofta kldidda i maskerad-
drékter och har med sig "instrument” — grytor, pannor, skramlor att féra
ovdsen med. Man borjar direkt med skdmt och upptdg av olika slag.
Men en allvarlig ton anslds i ‘Amida, dirman borjar ‘Al-ha-nissim som
under hanukka:

52 Megilla r ocksi namnet pa en Talmud-traktat som helt dgnas 4t denna fest.
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For de under, for den befrielse, for de maktgérningar och seger-
rika handlingar, som du utforde for véra forfider i forna dagar vid
denna tid

och fortsitter sedan med det for Purim specifika:
i Mordokaj och Esters dagar, i konungastaden Susa, d4 Haman,
den onde, stod upp mot dem och begérde att f& forinta, doda och
utrota alla judar, bdde gossar och aldringar, spddbarn och kvinnor
pd en enda dag, ndmligen den trettonde dagen i tolfte m&naden,
vilket &r madnaden ’Adar, varjamte han begirde att fi plundra
dem, men du i din stora barmhértighet omintetgjorde hans anslag,
stdckte hans plan och ldt vedergéllningen tréffa hans huvud, sé att
man hidngde honom och hans s6ner i en galge:

varefter foljer avslutningen pd samma sétt som under Hanukka:
for allt detta mé ditt namn, var konung, alltid vilsignas och upp-
hojas i all evighet! [MS 73]

Efter ‘Amida ldser man hel gaddish och overgdr till att ldsa Ester-
rullen, som introduceras med tre vilsignelser:
Vilsignad vare du, Herre, vir Gud, vérldens konung, som har
helgat oss med sina bud och befallt oss att lisa Megilla.

Vilsignad vare du ... som utforde underverk for védra forfader
under dessa dagar, denna tid pé aret.

Vilsignad vare du ... som har latit oss leva, uppehéllit oss och
1atit oss nd fram till denna stund.

Vid ldsningen borjar dhorarna fora ovdsen, ndr Hamans namn forsta
gdngen moter i kap 3 sé att namnet inte skall horas — darfor att Toran
sdger att man skall utpldna Amaleks namn. Somliga har skrivit Hamans
namn pd papperslappar som man river sonder och stror ut. Andra tram-
par pd dessa lappar. Andra igen har skrivit ned sentida antisemiters
namn. Fyra verser ur rullen som talar om rdddningen ldses hogt av alla
och upprepas av forebedjaren:
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I Susans borg fanns d& en judisk man ... (2:5)

Men Mordokaj gick d& ut frdn kungen i kunglig drdkt ... (8:15)
For judarna hade nu uppgétt ljus och gléddje, frojd och dra (8:16)
Ty juden Mordokaj var kung Ahasveros’ ndrmaste man ... (10:3)

Det stycke som borjar i 6:1 ldses med annan ton, eftersom det marke-
rar en vdndning till det béttre. Berdttelsen om dodandet av Haman och
hans medhjilpare (9:6-10) ldses i ett enda andedrag kanske for att be-
tona att det gér alla sddana p& samma sitt. Effekten dr att stimningen
bara okar. Efter lasningen av Ester-rullen foljer denna benediktion:

Lovad vare du, Herre, vdr Gud, virldens konung, som strider var
strid och for vér sak, som ovar hamnd och vedergillning for oss
mot vdra dodsfiender och som utdelar himmelens straff till véra
plégare och fortryckare. Lovad vare du Herre som for sitt folk
Israel straffar alla dess fortryckare. [MS 468]

Sedan sjungs tvd hymner, varefter forsamlingen avslutar kvillsguds-
tjdnsten. Manga gdr hem till sitt och fortsétter firandet.

Foljande morgongudstjinst sker i en litet mera uppsluppen stimning
in vanligt. Under toraldsningen ldser man 2 Mos 17:8-16 som beskriver
Amaleks attack och slutar med Mose ord:

Ja, jag lyfter min hand upp mot Herrens tron och betygar, att
Herren skall strida mot Amalek frdn slédkte till sldkte.

Dérefter ldser man Megilla igen under litet mindre ovédsen. Vid rab-

binskolorna féorekommer en skdmtpredikan ddr man driver med de etab-
lerade formerna for gudstjdnst och tolkning av Talmud.
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8.5. Purims innebord®

Om det som beréttas i Ester vore historiskt skulle vi hidr ha historiens
forsta pogrom eller &nnu mera: forsok till folkmord p4 judarna i diaspo-
ran. Festen dr oberoende av historiciteten en pdminnelse om vad som
ménga ganger senare har hdnt judarna, vare sig de har varit assimilera-
de eller inte. Antisemitismen har i sjdlva verket litet att géra med hur
judarna sjidlva har betett sig och mera med situationen i de samhéllen
dér de har bott. Vilket dr dd budskapet? Att judarna endast kan forlita
sig pd sig sjdlva? Knappast. Man firar det faktum att man har undkom-
mit en fara, men man far inga garantier for att man hirefter skall bli
lamnad i fred. Man dr sdrbar, men man har en chans att klara sig. Man
sluter sig samman och kdmpar — utan att hinge sig t ndgra illusioner.

Det finns flera likheter mellan judarnas erfarenheter i Egypten och i
Persien: bdda exilerna borjade bra, men tog sedan en viandning till det
samre. Béda fick ocksd ett lyckligt slut. Bdda stiller ocksd samma
frdga: vem skall hjdlpa judarna, nér verklig fara hotar? I bada fallen &r
svaret att det behovs minskligt ingripande, ett eller flera ménskliga
instrument for befrielsen. [ Egypten (2 Mos 2:1ff) dr det Moses som
blir instrumentet — han ser sina stamfréander lida under pldgarnas stav.
[ Persien (Est 4:1ff) dr det Mordokaj och Ester. Genom att de inser vad
situationen krdver och skrider till handling undviks en katastrof. Bud-
skapet &dr att mdnniskorna méste ta ansvaret for sitt 6dde. Och just i det
hér fallet var det en individuell insats som riddade hela folket.

Men samtidigt finns det betydande skillnader mellan 2 Mos och
Ester. I det forsta fallet sker befrielsen efter mdnga mirakler av vilka
tdget Oover Sdvhavet bara dr det sista och mest intrycksfulla. Vid alla
andra fester forekommer ocks& dtminstone ett mirakel — vid Hanukka
oljan som inte tar slut. Men i Ester saknas det mirakuldsa helt. Rddd-
ningen sker genom modiga men bristfélliga médnniskor. Gud anropas

% Se 1. Greenberg 235-242, 249-257, jfr Waskow 125-128.
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inte om hjdlp. Déarfor ar Purim kanske en fest speciellt lamplig for
judarna efter holocaust. Under holocaust uteblev de gudomliga undren
ocksd. Och inte heller staten Israels uppkomst behover ses som ett
mirakel i ndgon traditionell mening, fastdn det gors manga forsok pé ju-
diskt och kristet hll att se saken s&. Greenberg anser 4nd4, att Purim
kunde visa oss att man kan tala humanistiskt, humoristiskt om mojlig-
heten till riddning. Och humorn har sin plats i dkta tro.

Viktigt dr att judendomen &r absolut avvisande i forhéllande till
idolatri. Man bojer sig inte for ndgra krav att dyrka andra gudar. Man
gor direkt narr av avguderiet — jfr Jes 44:9-20 m.fl. bibeltexter. I
Talmud finns en utsaga att den som fornekar avguderiet gor detsamma
som att bekrifta hela toran. Déarfor kan dven en ateist vara en god jude.
Samtidigt bekdnner en traditionell jude ménga ting som inte harmoni-
erar med vad vi vet om vérlden och médnniskan. S&dant kan man gora
endast som uttryck for hopp och fortrostan och med glimten i 6gonvrén.
Att handla som om sabbaten vore den messianska frilsningen vore
skrattretande. Men att framhérda i hoppet om den dr n&got annat. Négot
motsvarande gor man under Purim och detta mer dn under pdsken — de
badda balanserar upp varandra.
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9 — DEN9 AV, HOLOCAUSTDAGEN

OCH ISRAELS SJALVSTANDIGHETSDAG

I detta kapitel behandlas tre hogtider. De tv3 forsta kan lampligen
behandlas tillsammans, eftersom de dr sorgedagar och har likartade
motiv. De dr visserligen av mycket olika datum: den 9 ’Av firades
redan i antiken, Jom Ha-Sho’a eller "holocaustdagen" dr helt modern.
Till skillnad frdn Hanukka och Purim ihAgkommer man under dessa da-
gar inte ndgon underbar rdiddning undan fienden, utan i stillet tv4 kata-
strofala forstorelser. P4 den 9 i m&naden *Av tdnker man pé forstorelsen
av de bada templen (586 f.v.t. och 70 e.v.t.). P4 holocaustdagen tdnker
man pé de sex miljonerna judar som foérintades under andra virldskri-
get. Det kan vara skél att ansluta ytterligare en annan modern hogtid till
de bada foregdende: Israels sjdlvstindighetsdag som pd sitt och vis dr
ett svar pd forintelsen.

9.1. Den 9 i minaden ’Av**

I Sak 8:19 talas om fyra fastedagar som infaller i den fjidrde, femte,
sjunde och tionde minaden. De avser tydligen den 17 Tammus, den 9
’Av, den 3 Tishri och den 10 Tevet. Texten sdger att dessa for Juda
skall "bli till frojd och glddje och till skona hogtider” i stidllet for vad

% Se 1. Greenberg 283-303, Strassfeld 85-93, Waskow 207-218.
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de var: faste- eller sorgedagar. Den andra av dessa, den mest kdnda
fastedagen, skall vi behandla hér.

P4 den 9 ’Av fastar man som sagt till &minnelsen av sdvél det forsta
templets forstorelse &r 586 f.Kr. genom den nybabyloniske filtherren
Nebusaradan och det andra templets fall & 70 e.Kr. genom den romers-
ke Titus. Ingendera forstorelsen kan med sékerhet dateras till precis den
9 *Av. Det forsta templet forstordes enligt 2 Kon 25:8 pd den sjunde
dagen i mdnaden och enligt Jer 52:12 den tionde dagen i mdnaden. De
lirda 16ste denna motséttning genom att sdga, att angreppet pd templet
skedde den 7, men att man satte eld pd staden den 9 och att sjdlva for-
storelsen skedde den 10. Varfor valde man da den 9 *Av? Mdgjligen dar-
for att babylonierna pé just den dagen hade en sorgedag, och de ledande
familjerna fordes i fAngenskap dit och atervidnde dérifrén efter exilen.
Eventuellt hade exulanterna placerat sin sorgedag pd samma dag, for att
slippa fira den babyloniska.

Det andra templet f6ll nog 10 ’Av, men de ldrda sokte stod for att
placera ocksd den p& den 9 Av. Det var nimligen ocksd den dag d4 is-
raeliterna under 0kenvandringen blev rddda for att tdga in i landet —
spejarna hade sagt att dir bodde ett mycket kraftfullt folk (4 Mos 13-
14). Som straff fick de vandra 40 &r i 6knen och denna dag blev en sor-
gedag. P& den 9 Av (135 e.v.t.) intog romarna den sista judiska fast-
ningen (Betar) under Bar Kochba-upproret och pd samma dag aret efter
plojde de tempelplatsen for att darpd bygga ett hedniskt tempel, i en
romersk stad, Aelia Capitolina, dit judarna inte dgde tilltride.”® Det
andra templets fall var ndgot mera dn en militdr katastrof: Gud sjilv
gick med templets fall i exil. Man skulle under den 9 ’Av ldsa Klago-
visorna, som skrevs kort efter forsta templets fall [Strassfeld 87-88,
Waskow 208-209].

% Ytterligare har man daterat brinnandet av Talmud i Paris &r 1242, judarnas
utdrivning frén England &r 1290 och frdn Spanien 1492, deportationerna frdn Wars-
zawa-gettot till Treblinka till den 9 Av [jfr I. Greenberg 292-293, Strassfeld 88].
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De bada templens fall var stora katastrofer for det judiska folket. Vid
andra templets fall rdknar man med att ca en miljon av vérldens d& 4-5
miljoner judar fick sétta livet till. Kriget pdgick under&ren 66-73, alltsd
dannu flera ar efter templets fall. Det tycktes till en borjan vara omojligt
att lamna templet ouppbyggt och detta var sidkert en av huvudorsakerna
till de senare upproren.?® Men dirtill kom den psykologiska och religi-
Osa katastrofen med sjidlva templens forstorelse. Situationen var bada
gdngerna sddan att man kunde befara att judendomen skulle forsvinna.
Maéanga drog ar 70 ocks& den slutsatsen och tog sin tillflykt till kristen-
domen eller andra religioner. Aven ménga kristna liste hindelserna ar
70 som ett bevis pd att Gud hade forkastat det "gamla forbundet" med
judarna och instiftat ett nytt. Majoriteten av judarna férblev dock juden-
domen trogna. Vad man nu skulle gora var att sérja over Sion, som
man gjort 600 ar tidigare, gora bot och béttring. Den teologiska refle-
xionen och utarbetandet av en judisk ritual utan tempel skedde genom
de rabbinska akademier som uppstod i Javne vid Medelhavskusten och
senare pd olika orter i Galiléen. Speciellt de kabbalistiska kretsarna i
Safed bemodade sig om att utarbeta sorgeriter for &minnelsen av temp-
lets forstorelse [I.Greenberg 283-293].

Den 9 ’Av infaller ndr sommaren dr som hetast och d& marken i Isra-
el dr brun. Under en sddan het dag brann templen. Forberedelserna for
dagen borjar redan tre veckor tidigare, d& enligt Talmud staden storma-
des, med en fastedag (17 Tammus, jfr ovan) pd vilken man visserligen
fastar men bara under den ljusa tiden av dagen.”” Den dagen samman-
foll enligt de lirda med den dag d& lagtavlorna med de tio budorden
krossades, efter attisraeliterna dansat kring guldkalven. Under perioden
mellan den 17 Tammus och den 9 ’Av firas inga brollop, man klipper

°¢ Ocks4 upproren i diasporan 4ren 115-117 och Bar Kochba-upproret krossades
blodigt och kostade tillsammans likasd en miljon judar livet. De romerska repres-
salierna efter det senare blev mycket svdra: uppforandet av ett romerskt tempel,
forbud att besoka Jerusalem, att omskdra sonerna etc. [Schifer 1983, 159-175)

°7 En liknande fastedag som observeras bara av de stringaste ar den 10 Tevet
(vanligtvis i december), dvs den dag da beldgringen &r 586 padborjades.
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inte héret, koper inga nya kldder, anordnar inte fester med musik.
Under de tre sabbaterna fore 9 Av ldser man profettexter med dystert
innehall: Jer 1:1-2:3, 2:4-28 och Jes 1.°® Fran boérjan av minaden ’Av
har man en nedrdkning, under vilken stdmningen blir allt dystrare.
Under de nio forsta dagarna — utom sabbaten —i manaden ’Av dter man
inte kott och dricker inte vin, man badar ej, tvittar sig inte, ifall hdlso-
skl inte tvingar dértill. Man planterar inte trdd somkan ge skugga. Just
innan dagen borjar dter man hérdkokta dgg, linsbonor, eller annan tradi-
tionell sorgdiet. Dérefter borjar fastan [[.Greenberg 293-296, Strassfeld
86-87; Waskow 209-210].

Den 9 ’Av dr alltjamt en rigords fastedag, som i det avseendet kan
jamforas bara med Forsoningsdagen. Om den 9 ’Av rdkar vara en sab-
bat, framskjuts firningen till fo6ljande kvill. Fastan varar frdn solned-
gdng till solnedgdng. Samma saker dr forbjudna som pa Forsoningsda-
gen, plus att studera toran, eftersom det dr en glddjefylld verksamhet!
Till&tet &r endast att studera Jobs bok och de stycken av Jeremia och
Talmud som handlar om templets forstorelse. Den heliga arken dr odra-
perad eller ldmnas Oppen utan torarullar. Endast obetydliga ljus tidnds.
Man hélsar inte pd varandra ndr man kommer in. Bonerna ldses i en
sorgsen ton. Efter ‘Amida (redan under kvillsbonen) borjar man lds-
ningen av Klagovisorna, ofta sittande p& golvet. Man ldser ocksd kinot,
dvs klagosdnger frdn medeltiden. De sorjandes qaddish innehéller en
dminnelse (Jahrzeit) for dem som férsvarade de bdda templen. Man
sjunger vidare 'Ani Ma‘amin, "Jag tror ...", dvs den tolfte "artikeln" i
Maimonides’ trosbekinnelse, som blickar fram emot Messias’ ankomst:

Jag tror med full fortrostan p& Messias ankomst, och om han &n
drojer, védntar jag likvil varje dag, att han skall komma. [MS 118]

Under den foljande morgongudstjansten bdar man inte tallit eller
tefillin, darfor att man under denna sorgsna sinnesstimning inte vill

8 Den tredje kallas Shabbat Hazon, efter inledningsorden till Jesa ja-boken, Hazon
Jeshajahu, "Jesajas syn".
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bira dem [Waskow 211], eller darfor att dessa dr hederstecken som man
inte fr bira denna dag [I.Greenberg 298].°° Man har satt in speciella
boner i ‘Amida, dir man ber att Gud skall svara och trosta. Man ldser
ur Tora det avsnitt, som forutséger templets forstorelse (5 Mos 4:24-40)
och som haftara Jer 8:13-9:23. Man ldser igen Klagovisorna, liksom
kinot. Bruket att stro aska i héret forekommer pd sina hall.

Vid eftermiddagsgudstjdnsten har staimningen svidngt, darfor att det
finns en tradition som siger att Messias skall fodas, nir folket befinner
sig i djupaste sorg. Nu tar man pé sig tallit och tefillin. I nigra serfar-
diska forsamlingar anvédnder kvinnorna parfym for att vilkomna Messi-
as. Klagovisorna, som man redan har ldst tv gdnger, slutar i en hopp-
full ton och det &r som om hoppet skulle borja komma till sin rétt:

Tag oss dter, Herre, s att vi f&r vidnda 4ter. Fornya vira dagar, s&
att de blir som fordom. (Klag 5:21)

Flera hdndelser i modern tid har bidragit till att ge den 9 "Av nya ac-
center: hit hor forintelsen av de sex miljonerna och grundandet av sta-
ten Israel. Den forra hdndelsen har gett dagen en ny, djupare och mera
aktuell dimension, den senare har ansetts ldtta stdimningen p& denna
dag. Judarna har fétt atervinda till Sion, visserligen &nnu inte det helt
dteruppbyggda. Greenberg anser att staten Israels tillkomst innebir att
tragedierna med templens fall pd ndgot sétt har 6vervunnits. Ddaremot
vore det fel att inkludera forintelsen som motiv i den 9 ’Av, eftersom
det skulle fordunkla just det nya, oerhérda med holocaust. Detsamma
giller staten Israels tillkomst [[.Greenberg 302]. B&da dessa hidndelser
har ju ocksé fétt sina egna dagar, som vi nedan &terkommer till. I nér-
heten av den 9 *Av infaller minnesdagarna 6ver bombningarna av Hiro-
shima (6 augusti) och Nagasaki (9 augusti) och denna forbindelse
brukar ofta pd olika sédtt markeras av judiska forsamlingar [Waskow
214-215].

% Under sabbaten bir man inte heller fefillin, men av mosatt skil: glidje.
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I Israel har man efter 1967 d& man fick tilltrdde till den sk. klago-
muren borjat fordtta vissa av denna fastedags ritual vid muren eller vid
arkeologiska utgrivningsplatser vid de gamla portarna till Jerusalem
[Waskow 212].

9.2. Holocaustdagen (Jom Ha-Sho’a)

Holocaust betraktas med ritta som den storsta judiska katastrofen né-
gonsin. Det 4r inte bara friga om antalet déda eller andelen' doda
av hela judenheten som var storre an ndgonsin. Det &r mera intentionen
att forinta hela judenheten och det sdtt pé& vilket nazisterna skred till
verket. Utover deportationerna och massmorden méste man komma ihdg
att ménga olika slag av judiska aktiviteter eller seder hindrades redan
langt fore 1939. Judar tvingades ocksd att medverka i hopsamlandet av
sina egna foOr transporterna.

For alla dem som vant sig att betrakta forbundet mellan Gud och
Israel som ndgot bestdende, blev konfrontationen med holocaust hart
ndar omojlig att forklara. Var forbundet nu annullerat? Somliga svarade
ja. Andra fortsatte som forut: det dr for véra synders skull som det
skedde. Finns det ett tredje alternativ? Det vanligaste sdttet dr enligt
Greenberg att man héller ihop motiven med ett brutet och ett &terupp-
rdttat forbund. Redan efter andra templets fall blev médnniskan fullvir-
dig part, forut hade hon varit "halv part”, anser han. Hon méste da
anpassa forbundet till de radikalt nya forh&llanden som uppstod efter att
det andra templet forstordes. Men efter forintelsen fick hon 6verta den
exekutiva rollen i frdlsningsuppdraget. Om Gud for sin del inte sade
eller gjorde ndgot under forintelsen, maste detta betyda, att det nu
hidnger pa juden att gora nigot, ta huvudansvaret for féorbundet. Anda
sdger ménga att Gud var med i Auschwitz, pd offrens sida och led det-
samma som de. Han &dr diarfor mera fordold, men samtidigt "mera nér-

' Enligt I. Greenberg 315 hade 30% av de judar som levde &r 1939 dédats vid
krigsslutet 1945. Betrdffande rabbiner och talmud-studenter ar siffran 80%.
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varande". Det giéller for judarna att hitta den adekvata responsen och
det riktiga sidttet att leva i forbundet. Ett kvantitativt sitt dr att befordra
livet genom att 6ka antalet judar. Ett kvalitativt sdtt 4r att ta sig an och
hjdlpa judar i nod, studera toran osv. Alltsd dock f6lja gamla modeller?
Staten Israels uppréttande kan ses som ett exempel p& hur judar har lost
spanningen mellan fortvivlan och hopp [I.Greenberg 320-324].

Forintelsen h6r som motiv avgjort ndirmare samman med den 9 Av
och dess sorg, 4n med Purim och dess triumf. Men att bara ldgga forin-
telsen till den 9 ’Av skulle vara att sdga, att den inte har ndgon egen
innebord. Bland judarna pd olika hall i vidrlden 6kade efter hand be-
hovet att inrdtta en speciell dag for hdgkomsten av forintelsen. Starkast
var den kanske i den nyupprittade staten Israel, som fr&n foérsta borjan
firade sin sjdlvstdndighetsdag p& den 5 °Ijar. Dessa bdda dagar (Jom
Ha-Sho’a och Jom Ha-‘Atsma‘ut) skulle med nodvédndighet bli kor-
relerade, bdde vad motiv och tidpunkt f6r minnesdagen betriffar.

[1] Historiskt kom holocaust sékert att stimma en del ldnders politiska
representanter positivare till uppréittandet av en judisk stat, an vad som
annars varit fallet;

[2] pé idéplanet visade holocaust att en befolkningsgrupp som den ju-
diska varit mer utsatt och hotad, eftersom den saknade ett eget hemland
som kunde ta emot flyktingar eller fora dess talan.

Det rddde dock oenighet bland de sionistiska ledarna om det kloka i

att infora en speciell dag for dminnelsen av forintelsen. David Ben
Gurion ansdg det vara en negativ modell som kunde skymma det fak-
tum att staten Israel ville ge det judiska folket en fornyelse och en
framtid. Tre forslag till datum diskuterades:
1 — Overrabbinatet foreslog den 10 Tevet, en traditionell fastedag till
dminnelse av begynnelsen av beldgringen av Jerusalem. D& skulle man
recitera qaddish for alla dem vars dodsdag man inte kénde till. Rabbi-
nerna ville pa detta sétt ge den dagen storre betydelse: den dr ndmligen
den minst observerade av de fyra arliga fastedagarna! Forslaget foll
platt till marken.
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2 — En grupp partisaner och gettokdmpar foreslog den 19 april, dagen
da beldgringen av Warszawa-gettot inleddes. Detta datum var inte lamp-
ligt, eftersom det bestimdes av den soldra kalendern. Tog man motsva-
rande dag i den judiska kalendern for aret 1943, blev det /5 Nisan, dvs
forsta padskdagen, vilket var otdnkbart for alla traditionella judar. Dessa
ville 6verhuvud inte ha dagen under Nisan, medan partisanerna ville ha
den s ndra mitten som mojligt. 3 — Resultatet blev att man valde den
27 Nisan™' som minnesdag — en l6sning som f& gillade redan dérfor
att den inte dr knuten till ndgon bestaimd hdndelse och att den inte
heller kan firas den 27 Nisan, om den skulle vara sabbat. Eftersom
beslutet fattades av en sekuldr myndighet (Knesset), har de religiosa
myndigheterna i Israel endast motvilligt gtt med p4 firandet av denna
speciella dag pd detta datum.

En annan festdag som kommer i ndrheten dr sjdlvstdndighetsdagen,
den 5 ’ljar, dvs bara en vecka senare. Firningen av holocaustdagen for
med sig vissa svarigheter av kalendarisk art ocksd utanfor Israel. Dagen
kommer i ndrheten av minnesdagen for upproret i Warszawa-gettot som
firas den 19 april.

Det har vuxit upp centra f6r holocaust-studier i USA (Washington
D.C., New York City och andra orter), liksom i Israel (Yad Vashem)
som vill sl vakt om dminnelsen och dokumentationen av holocaust.
Dessa brukar da std i centrum for de ceremonier man arrangerar. Hin-
delsen krédver i varje fall nigon form for hdgkomst och Greenberg hor
till dem som anser att det var riktigt att den fick en egen dag och sam-
tidigt att detta d4r en manifestation av att det hdant ndgot nytt, att ett nytt
skede har borjat for judendomen. Han finner det ocksd lyckligt att Isra-

'l Det rdder osikerhet om varfor Israel valde just den hir dagen: eventuellt for
att upproret i Warszawa-gettot d& upphorde, men det skall enligt en annan uppgift ha
fortsatt en vecka darefter [Strassfeld 57). Den 27 Nisan foreslogs ocksd av Jewish
World Congress vid dess tredje generalf6rsamling i Geneve i augusti 1953 som datum
for higkomsten av forintelsen.
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els sjdlvstdndighetsdag foljer nédra efter holocaustdagen, inte som kom-
pensation utan som respons pé den forra [I.Greenberg 326-339, Strass-
feld 56-57].

Ritualen for Jom Ha-Sho’a har endast ldngsamt borjat ta form. I
Israel brukar man stinga teatrarna, ndjeslokaler m.m. Kl. 11 ljuder en
utdragen siren, som fér alla utséndningar pa radio och TV att upphora,
all trafik att stanna: man stiger ut ur sina bilar och hdller en tyst minut.
I Israel har man en kvillsceremoni vid Yad Vashem, dér presidenten
och/eller statsministern deltar. I USA foranstaltas ceremonier av the
U.S. Holocaust Memorial Council. Det har visat sig svart att hitta lamp-
liga traditionella ritual. Ett bruk har varit att t.ex. i samband med
kvillsgudstjdnsten ldsa Ps 83:

Gud var inte sé tyst, tig inte och var inte s stilla. Ty, se dina
fiender larmar ... De sdger: "Kom 14t oss utrota dem, s att de ej
mera &r ett folk, och sd att ingen mer tidnker p& Israels namn.

Béde reformsiddurer och konservativa sddana har speciella inslag for
Jom Ha-Sho’a. Men man har ocksé instruktioner for tystnad, en "tyst-
nadsfasta", som kan vara mycket effektfull (under fastan pd Jom Kippur
framsdger man ju massor av ord). Det kan vara ett adekvat férhdllnings-
sdtt eftersom manga inte vet vad de skall sédga, som slutligen ocksé kan
ge anledning att tinka p& Guds och vérldens tystnad under sjdlva holo-
caust.

Hur ritualet f6r holocaustdagen kunde se ut diskuterar man fortfaran-
de. Strassfeld anser att man den dagen inte skulle ldsa de traditionella
bonerna, utan skapa nya boner, eftersom reflektionen dver holocaust
problematiserar just den gamla invanda uppfattningen om férhallandet
mellan Gud och vérlden. Det finns ju mycken holocaust-litteratur som
man kunde recitera ur och man kunde "svara" med tystnad [Strassfeld
57-58]. Det anses svart att gestalta holocaust p& ndgot meningsfullt sitt.
Man har tdnkt sig att elden pd négot sitt borde fungera som symbol,
men forsoken att skapa en speciell menora for holocaust har inte
lyckats, varken en-, sex- eller &ttaarmade ljusstakar har borjat anvindas.
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Men sjidlva ljustindandet har slagit igenom. Man har ocksd forsokt
skapa en megilla for holocaust, en skriftrulle i likhet med Esters. Den
forsta mera kdnda heter Night Words och brukar klassificeras som
midrash. Den dr forfattad &r 1971 av David Roskies, ndr han var endast
23 ar.'"? Trots sina fordelar har den inte i ndgon stdrre utstrickning
accepterats. En annan, Megillat Hasho’ a, utarbetades &r 1976 av Albert
Friedlander. Den foljer Klagovisorna, vilket for firningen i nérheten av
den 9 ’Av. Den innehdller gripande holocaustscener skrivna av Elie
Wiesel (La Nuit) och Alexander Donat (The Holocaust Kingdom) och
har vunnit spridning fradmst i England. En ny version utgavs av Wiesel
och Friedlander med The Six Days of Destruction (1988). Den har ut-
arbetats pd begédran av reformjudiska organisationer och har kristna
inslag for att understryka de kristna implikationerna i holocaust och
behoven att pd ndgot sétt gora bot for detta. Ndgra nya forsok har gjorts
eller 4r pad vig. Det finns ocksd program for nattvigilor:'® Man
brukar starta med film eller foreldsning om situationen fore holocaust,
dvs om judiskt liv i Mellan- och Osteuropa, och sedan under holocaust.
Overlevande berittar och svarar pa frigor. Man avslutar med att uppfo-
ra musik frdn holocaust och ofta med en minnesb6n. Ibland ihég-
kommer man ndgon speciell forsamling, vars liv och kultur fore och
under forintelsen beskrivs.

Vilka seder kunde passa for en dag eller kvill som denna? Skall man
t.ex. fasta, liksom pé& de traditionella fastedagarna? Man svalt ju i
lagren och det man 4t var underméligt. Skall man i stéllet dta torrt bréd,
potatisskal? Eller avstd frin att tvétta och raka sig? Men det gor man
ocks& p& den 9 "Av. Eller kld sig pé ett speciellt sdtt? Man har fore-
slagit att de gula banden eller den gula stjdrnan med texten "Jude" skul-
le sdttas p& kldderna. Man kunde pd traditionellt sdtt undvika att ha

12 En beskrivning av Night Words finns hos 1. Greenberg, 345f.

10 5e I.Greenberg 347-356 som har en utforlig beskrivning av Megillot Ha-Edut
med texter av Abba Kovner. Hit hor dnnu Irving Greenbergs eget bidrag till en liturgi
for en kvillsgudstjdnst, dens 362-364. En kidnd nattvigilia ar Abba Kovners Lay!
Shimurim, "Nattvigilia", se 1.Greenberg 364.
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laderskor. Man har ocksd infort upprikning av namn och nummer pé
[en del av] de mordade. I Yad Vashem sker numera en uppriakning av
namn pd de mordade barnen automatiskt.

Manga har velat komplettera hdgkomsten av katastrofen genom mera
livsbejakande atgdrder. T.ex. har man rekommenderat samlag p& den
dagen eller uppmanat varje judisk familj att ha ett extra barn. Detta
skulle ligga i linje dels med judisk kabbalistisk tradition, att man skall
reparera virlden, som gétt sonder i en kosmisk olycka. Dels dr det ju
vilkédnt, att folk som drabbas av krig nédstan automatiskt hgjer sin nati-
vitet under och efter kriget. Hur stor den judiska 6kningen var dr inte
l4tt att sdga. Men den judiska nativiteten dr sedan ldnge p& nedatgden-
de, vilket &r ett tecken till oro for framtiden. Ett annat sdtt dr att ge
bidrag och understdd till alla som behdver. Man kan konstatera att den
judiska hjdlpverksamheten har utvecklats fran ett privilegium till ett
maste och den kunde enligt Greenberg med fordel forknippas med just
denna dag [I. Greenberg 369-372]. Han citerar ett stidlle ur Talmud
(Baba Batra 10A):

Rabbi Juda sade: Stor dr tsedaga (vdlgorenheten), eftersom den
for fralsningen ndrmare ... Han brukade ocksd sdga: Tio hérda
ting har skapats i viarlden: Klippan &r hrd, men jdrnet klyver den.
Jarnet dr hart, men elden mjukar upp det. Elden dr hird, men
vattnet slicker den ... Hardast av allt &r doden, men védlgorenheten
overvinner doden.

9.3. Israels sjalvstindighetsdag

Staten Israel har haft en utomordentligt stor roll inte bara foér dem som
invandrat och blivit medborgare utan ocksd for judarna vérlden over.
For dem tjdnar den som en synlig geografisk identifikationspunkt, vilket
1 sig inte dr ndgot nytt: orienteringen mot landet och Sion har ju funnits
och hallits aktuell i alla tider och pé alla orter. Men efter forfoljelserna
under slutet av 1800-talet, d sionismen skot fart, och i vért d&rhundrade
blev det viktigt att detta land kunde ta emot judiska flyktingar och
erbjuda dem sitt beskydd. S& &r det alltjimt. Israel dr pd négot sitt en
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tillflykt, fastdn fd idag invandrar frdn andra ldnder @n Ryssland och
Etiopien. Utdver den politiska eller statliga identifikationen skédnker den
en judisk, religios och kulturell identifikationsmojlighet, vars betydelse
dr svar att overskatta. Den ger juden ndgot som man saknat i 6ver tva-
tusen ar: en kinsla av politisk betydelse, att man kan bestimma over sig
sjdlva och inte dr utsatt for en ickejudisk Overhets godtycke.

Israels sjdlvstindighetsdag (Jom Ha-‘Atsma‘ut) borjade redan fran
statens forsta ar firas den 5 ’Ijar, som dr dagen for uppréittandet av
staten Israel, den 14 maj 1948. Utover parader och andra evenemang i
statens regi, firas dagen ocksd av judiska férsamlingar viarlden 6ver med
filmer, Israel-missor och andra offentliga tillfdllen. Darutéver har man
utvecklat nya, fullstdndiga liturgier, dock med anknytning till traditio-
nell judisk gudstjidnst.

I Israel foregds sjdlvstandighetsdagen av en minnesdag dver dem som
foll i kampen for statens grundande (Jom Ha-Zikkaron, "'minnesdagen").
Den senare markerar avslutningen pé en ganska dyster period, efter Jom
Ha-Sho’a. Man ténder ljus, besdker de stupades gravar, reciterar psal-
mer, tinder facklor som brinner 24 timmar.

Till morgongudstjidnsten gors vissa tilligg, t.ex. efter ‘alenu tands ett
ljus Over de fallna soldaterna, arken 6ppnas, Ps 9 reciteras. Dérefter
ihdgkommer man med gaddish de stupade och reciterar avslutningsvis
Ps 144. Vid slutet av dagen ljuder sirener, med &tfoljande tystnad dver
hela landet [Strassfeld 62].

Flaggan som varit pd halvsténg ett helt dygn hissas vid sjdlvstdndig-
hetsdagens ingdng pé kvillen i topp. Knessets talman forklarar sorgeda-
gen avslutad: sjdlvstandighetsdagen borjar och sinnesstimningen slar
om till gladje. Man tdnder eldar p& Theodor Herzls och de i sjdlvstdn-
dighetskriget fallna soldaternas gravar. Man fo6ljer ett ritual som utarbe-
tats av Overrabbinatet — det finns dven ett alternativ som skapats av kib-
butsrorelsen och virldssionistorganisationen. Vid kvéllsgudstjdnsten
tander man ljus och somliga reciterar hogtidsbonen, i vilken man tackar
Gud for miraklet att uppleva denna dag. Ty, menar ménga, det var ett
mirakel att staten bildades. Israel &r enligt den officiella av 6verrabbi-
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natet faststidllda bonen for staten "Begynnelsen till var fréilsning". Men
mdanga dr p&4 denna punkt reserverade. Det giller dels vissa hasidiska
riktningar som menar att Israel dr en alldeles vanlig jordisk stat, dels
de sekuldra som inte alls vill hora tala om Guds medverkan till statens
uppkomst. Men de finns ocksd de som vill gd utover den ndmnda bdnen
for staten —t.ex. Gush ’Emunim, "de trognas forbund". Enligt dessa har
den messianska tiden inte bara borjat, vi 4r mitt inne i den.

Man har utarbetat haggador for sjdlvstindighetsdagen liknande dem
for pdsken, men ingen har vunnit ndgon storre spridning. Inte heller
dtandet av typiska israeliska matritter (hummus, falafel, sesamfrok akor)
har riktigt slagit igenom [I.Greenberg 392-395].

Under kvillsgudstjdnsten sjunger man psalmer som 100, 107, 97 och
98. Ma‘ariv sjungs med festdagsmelodi. En del forsamlingar sjunger
Hallel, vallfartspsalmen 126 sjungs till melodin av Ha-tikva, Israels
nationalsdng. Efterdt foljer en festmaltid med sdng och tindande av ljus.
Man hilsar varandra med "Ha en glad hogtid!" och svarar "Mot en full-
standig frilsning!" [Strassfeld 62]. Man overgdr alltsd i bjirt kontrast
frén sorgen 6ver de doda till firandet av livets triumf vid statens grun-
dande. Manga har menat att overgdngen var for hiftig och man har for-
sokt dimpa den genom omflyttningar av vissa inslag fr&n den ena dagen
till den andra. Men kontrasten kvarstdr och bor fa gora det. Firandet
symboliserar ddrmed att bara den som varit ndra doden forstar att riktigt
uppskatta livet.

Morgongudstjinsten innehéller psalmer som man annars liser om
sabbaten och helgdagar. Ocksd andra inslag frdn festdagsliturgin fore-
kommer. Somliga forsamlingar ldser ur toran, S Mos 7:12-8:18, dvs om
villkoren for att f& bo i landet och om landet som gdva. Som haftara
kan man ldsa de messianska profetiorna ur Jes 10:32-12:6. Dérefter
laser man bonen for staten och gudstjdnsten avslutas som pa vanliga
veckodagar. Somliga tilligger dock Ps 111 efter dagens psalm. Panytt
har man en festméltid. Somliga gor den dagen en kort promenad i lan-
det till platser som de forut inte besokt. Sjdlva dagen dr en allmin
fridag, men har inte ndgra begrinsningar i friga om arbete, mat eller
nojen. Déri dr den olik sabbaten.
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Reformsynagogorna har en hel specialgudstjdnst for sjdlvstiandig-
hetsdagen och de konservativa en specialbon ‘Al ha-Nissim, motsva-
rande dem som ldses under Hanukka och Purim. Man ldser dven speci-
altexter om Sion eller framtidshoppet, t.ex. Hes 37:1-14 om de doda
benen som fér liv. Det dr ocksd vanligt att under denna dag recitera
poesi av de stora judiska diktarna fr&n Jehuda Ha-Levi till Chaim
Nachman Bialik och dnnu modernare poeter [Strassfeld 63].

Den 28 ’ljar firar man speciellt i Israel "Jerusalemdagen" (Jom
Jerushalajim) till minne av dterforenandet av Jerusalem genom sexda-
garskriget 1967. Det medforde att Ostra Jerusalem med dess muslimska
och kristna befolkning inforlivades med Vistra Jerusalem som tillhort
staten sedan dess uppkomst 1948. For judarna betydde det att de fick
tilltrdde till den Vistra muren, traditionellt kallad "Klagomuren". Denna
rdtt hade starkt kringskurits under den jordanska ockupationen, liksom
tidigare under manga epoker sedan templets forstorelse. Seden att klaga
eller be vid muren blev en foljd just av andra templets forstorelse.
Problematiskt &dr detta alltjimt eftersom Israels annektering av denna
del av staden inte accepterats av FN eller —d&nnu mindre — av arabstate-
terna eller palestinierna.

Jacob Neusner [1994, 108-119] hédvdar att flertalet judar i Amerika
av idag till den grad har 1atit holocaust och staten Israels tillkomst bli
de centrala hdndelserna i det judiska &ret att dessa hdndelser rentav
konstituterar ett sérskilt judiskt system: "the Judaism of Holocaust and
Redemption". Holocaust &dr forintelsen, doden, medan staten Israel ar
fralsningen, uppstédndelsen. De har blivit de héndelser kring vilka man
socialt engagerar sig. De traditionella hogtiderna appellerar bara nér de
ror juden personligen (Nyér, Forsoningsdag) eller ndr de ror familjen
(Pask och genomgdangsriterna). Dessa bdda system, det sociala, och det
personliga, lever vid sidan om varandra. Men genom att "holocaust and
redemption” dominerar de sociala sammanhang i vilket judarna agerar,
blir det inget rum 6ver for den traditionella torajudendomens sociala di-
mension.
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10 - GENOMGANGSRITER

Alla religioner har speciella riter for hur man blir upptagen, "kommer
in 1", religionen ifrdga och blir fullvirdig medlem i det samhélle dir
religionen fungerar. Vi skall i detta kapitel ge en kort 6versikt 6ver hur
de judiska initiationsriterna utgestaltas. Vi borjar med dem som hor
samman med fodelsen och slutar med doden och darpé foljande begrav-
ning. Vi skall begrénsa oss till det som &r likadant och halakiskt bin-
dande ur den ortodoxa judendomens synpunkt och endast hir och dar
antyda varierande bruk eller praxis inom konservativ och liberal juden-

dom 104

10.1. Fodelse, adoption och konvertering

Vid fodelsen betraktas ménniskan inom judendomen som ren, dvs utan

synd: bBerachot 60b:
Min Gud, den sjil du har givit mig dr ren. Du har skapat den. Du
har format den. Du har blést den in i mig. Och du bevarar den i
mitt inre... [MS 16, JT 42]

Detta stods med ett toracitat (5 Mos 28:6): "Vilsignad skall du vara vid

'

din ingéng ..." som tolkas sd att det syftar pd fodelsen. Det dr forst
under livets gdng som den nya minniskan blir belastad av skuld. For-
dldrarnas ansvar ligger i att ge barnet riktig kurs for levnadsloppet

[Donin 271].

'™ Jag hinvisar i detta kapitel framfor allt till Donin 1972, Trepp 1980 och
Unterman 1981.
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Namnet ges at en pojke vid omskirelseriten. Till en flicka ges och
bekréftas det i regeln vid den forsta sabbaten, dd modern atervidnder till
synagogan och fadern kallas upp att ldsa ur Tora. Vid detta tillfille
ldser man en speciell vélsignelse 6ver honom, hans hustru och flicke-
barnet. Det fullstindiga hebreiska namnet anvédnds i alla religiosa bruk
liksom i hebreiska juridiska dokument. Efter alla de hebreiska namnen
foljer ben resp. bat direfter faderns namn: "A son/dotter till B". Om
fadern ar kohanit eller levit, antecknas det efter hans namn: Ha-Kohen
resp. Ha-Levi. I linder ddr barnen ges ickejudiska namn, f&r de dess-
utom ett hebreiskt namn och det &dr detta som anvénds i alla samman-
hang dir religionen och judisk lag &r involverade, t.ex. ndr man kallas
upp att ldsa ur toran. Om ett sddant namn dock i praktiken aldrig an-
viands utan "faller i glomska", kan ocksd det faktiska, ickejudiska,
namnet anvindas i sddana sammanhang [Donin 271-272, Schwarz et al.
72].

Omskirelsen. Riten har sin grundval i 1 Mos 17:10-12 (jfr 3 Mos 12:1-
2):
Forbundet mellan mig och er och dina &ttlingar skall ni hélla p
detta sdtt: ni skall l1ata omskira alla av manligt kon. Ni skall skéra
bort forhuden, och detta skall vara tecknet p4 forbundet mellan
mig och er. Alla av manligt kon bland er skall omskéras nér de ar
atta dagar gamla, i sldktled efter sldktled ...

Ritens bakgrund och innebord. Omskirelseritens inforande i biblisk tid
ar inte ldtt att folja. Tydligt dr att den forekom i Egypten och dér var
obligatorisk for priaster. Om vi far tro Herodotos praktiserades den dess-
utom av fenikierna och syrierna i Palestina. Den forislamska poesin
later oss forstd att ocks& de forna araberna var omskurna. Filistéerna
ddremot var oomskurna, vilket skilde dem frdn sdvil kananéerna som
israeliterna. Omskéirelsen skilde alltsd inte israeliternerna fr&n andra
semitiska folkgrupper i Kanan — tvértom ser det ut som om de forra
upptagit seden ndr de kom dit. Skillnaden &r, att riten for dem fick en
specifikt religids innebord.
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Ursprungligen antas omskérelsen ha varit en initiationsrit for gif-
termdlet. Den inférde mannen i klanens liv, vilket dr belagt for det
forna Egypten och for afrikanska stammar som dnidag praktiserar riten.
De Vaux antar att detsamma géllde ocksd det gamla Israel (jfr 1 Mos
34 och 2 Mos 4:24-36). Han pekar pd att den hebreiska ordstammen
chatan, som ingdr i orden for brudgum, svédrson och svirfar, i arabiskan
betyder "omskdra". Omskérelsen var dd den rit som gjorde en man
lamplig f6r normalt sexuellt liv, alltsd en initiation till &ktenskapet. Den
hdrinneborden gick forlorad, nér ritens samhdlleliga och religidsa inne-
bord borjade betonas. Under exilen i Babylonien levde judarna bland
folk som inte ldngre eller i allt mindre utstrdckning iakttog seden och
den blev d& det specifika tecknet for en man att han tillhorde det ju-
diska folket. Detsamma gillde i allt storre utstrackning ocksd for dem
som &tervinde: till skillnad frdn sina grannar var de omskurna. I helle-
nistisk tid var detta ndgot som vickte den ickejudiska omgivningens av-
sky, sd att de som ville f6lja hellenistiska bruk forsokte délja sin om-
skédrelse [Ringgren 129, de Vaux 46-48].

Omskirelsen'® kallas berit mila, "omskirelsens forbund", och den
skall utforas av fadern eller en specialist, en mohel, "omskirare", som
brukar leda ritualen. Han skall vara fortrogen med foreskrifterna for
omskirelse vilka finns samlade i Shulchan ‘Arukh (Yoreh Deah 260-
266). Donin kritiserar nutida praxis ddr omskirelsen ofta utférs av en
ldkare medan en rabbin stir bredvid och ldser bonerna. Nérvaron av l4-
kare och rabbin gor inte riten riktig om inte den som utfér omskirelsen
sjdlv utfor den rdtt! Riten utfors pa dagtid alltid pd dttonde dagen, dven
om det skulle vara sabbat: om barnet dr fott p& dagen, blir det jimt en
vecka senare, om det dr fott pé kvillen, nér det judiska dygnet borjat,
blir det en vecka plus en dag senare. Endast om barnet dr sjukt eller for
tidigt fott kan omskérelsen skjutas fram. Oftast utfors riten i hemmet,
i ndrvaron av slidkt och vdanner. Under omskirelseriten ldser barnets far
[Donin 275, MS 493]:

% Se Donin 273-276, Neusner 1994, 77-86, Trepp 219-226, Unterman 134-136.
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Lovad vare du, Herre, var Gud, vérldens konung, som har helgat
oss med sina bud och befallt oss att inlemma detta barn i det for-
bund som du har slutit med var fader Abraham.

De nérvarande gisterna svarar:
Sdsom han nu 4r inf6rd i forbundet, m& han framdeles vdxa upp
till Toran, dktenskapet och goda girningar.

Det dr under omskédrelsen som en pojke far sitt namn. Den som héller
pojken under ceremonin kallas en sandek, ett slags fadder, vilket be-
traktas som ett hedersuppdrag. Den rollen kan ocks& innehas av en
kvinna, vilket ofta dr fallet hos orientaliska judar, medan ashkenasim
avréder hidrifrdn. Man har gérna en minjan ndrvarande vid ceremonin,
men det dr inte absolut ndodvédndigt. I nodfall kan den utféras med
endast fadern och en mohel nirvarande. I det rum dér ceremonin utfors
finns en stol kallad Elias stol. Dér sétter sig fadern med barnet och de
nirvarande reciterar "Detta dr Elias stol, vilsignat vare hans namn".'%
I samband med omskérelsen brukar man ocksé hdlla en festmaltid. Om
barnet redan omskurits, men det skett under oklara omsténdigheter,
anses det riktigt att ha en symbolisk omskérelse, t.ex. vid adoption.

Det har uppfattats som ett tecken pd ojamlikhet att det inom traditio-
nell judendom inte funnits ndgon motsvarande rit for flickor. Deras fo-
delse kungors visserligen av fadern i synagogan och han inbjuder till
en vinbégare, giddush, efter gudstjidnsten, men ingen festméltid dr pé-
bjuden. Bland liberala judar har man infort en liknande ceremoni for
flickor — i vissa boner behdver man bara dndra maskulinum till femini-
num. Forsoken att jimstédlla ceremonierna for pojkar och flickor har
vunnit terrdng ocksd inom den traditionella judendomen.

'% Profeten Elia hade klagat for Gud att israeliterna forsummade omskirelsen (1
Kung 19:10-14). Han f&r nu bevittna att judarna iakttar den.
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I var tid har omskérelsen motiverats pd olika sitt, bl.a. har den medi-
cinsk-hygieniska aspekten framhallits. Men s&dant har inte ndgot med
ursprunget att gora. DA detta dr delvis dunkelt f&r man noja sig med att
sdga, att omskérelsen fick den religiosa innebdrden att vara ett tecken
pé forbundet mellan Israel och dess Gud och att det dr ndgot som allt-
jamt giller. Liberala judiska kretsar har forsokt motarbeta eller tona ned
den, men hittills utan framgdng. Ddr omskérelsen inte utfors ar detta ett
tecken pd sekularisering och inte sd& mycket ett alternativt judiskt val.
Det kan vara skl att pdpeka att fastdn omskérelsen betraktas som obli-
gatorisk, betraktas likvél barn till judiska moédrar som judar [Unterman
152]. Men ménga judar vill ocksd i var tid uttrycka sin identitet genom
en rit som forbinder dem bakat med historien, med familjen hidr och nu
och med kommande slikten: "Here I am. Here we come" [Neusner
1994, 86].

Inlosandet av den forstfodde. Enligt toran tillhor allt forstfott Gud, av
vixter, djur och minniskor. Det skulle didrfor offras (2 Mos 13:1-2;
22:29 34:19), men ifrdga om ménniskor stadgades att den forstfodde so-
nen kunde ersdttas med djuroffer (2 Mos 34:20). 4 Mos 8 tolkar saken
sd att den forstfodde sonen egentligen skulle tjdnstgora vid templet.
Men efter synden med guldkalven har Gud dock valt leviterna att ersit-
ta de ovirdiga israeliterna i den présterliga tjansten (4 Mos 8:14-19):
Mig tillhor allt forstfott bland Israels barn, bdde médnniskor och
boskap ... Jag har tagit leviterna i stédllet for allt forstfott bland
Israels barn. Jag har bland Israels barn gett leviterna som glva at
Aron och hans soner... (4 Mos 8:17-18)

Eftersom den forstfodda ursprungligen var avsedd att tjina i templet,
skall man enligt 4 Mos 18 betala 16sepenning for honom, ifall han inte
ar en kohanit eller levit:

Allt det som 6ppnar moderlivet ... vare sig det dr minniskor eller
boskap som de for fram till Herren, det skall tillhora dig [dvs
priasterna]. Dock s att du tar 16sen for det som dr forstfott bland
ménniskor... du skall ta 16sen for dem nir de dr en manad gamla,
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och detta efter det viarde du har bestdmt: fem siklar silver ... (4
Mos 18:15-16)

Det sker genom en ceremoni, kallad pidjon ha-ben, "inlosandet av so-
nen", som iakttas timligen allmént. Den utfors for de soner, [1] som é&r
sina modrars forstfodda, "som 6ppnar moderlivet" (4 Mos 18:15),'”
och [2] vilkas far inte dr en Kohen eller en Levi. Ceremonin utférs pd
den 31 dagen efter fodelsen. D& uppsoker fadern med sin son en Kohen
och meddelar honom att sonen dr den forstfédda av sin mor. Kohen fré-
gar fadern: "Vilket foredrar du, att ge honom till mig eller frikopa
honom?" Fadern svarar: "Frikopa honom". Fadern héller de fem
silvermynten'® i handen och uttalar vilsignelsen:

Lovad vare du, Herre, vir Gud, virldens konung, som har helgat

oss med sina bud och befallt oss angéende inlésandet av den

forstfodde sonen.
Hirefter foljer hogtidsbonen (she-hechejanu), varefter fadern over-
racker pengarna eller motsvarande virdeforemaél till Kohen som héller
dem 6ver barnets huvud och ldser den aronitiska vélsignelsen. Ceremo-
nin avslutas av kohen med benediktionen 6ver en bidgare vin. Kohen
dterldimnar vid ldmpligt tillfdlle vanligtvis det som han mottagit som
l6sen som en géva till barnet.

Adoption och konvertering. Judendomen betraktar det naturliga for-
dldraskapet som omistligt och dirfor kan man genom adoption egentli-
gen inte bli ndgon annans barn. Det betyder att adoption i vedertagen
mening inte féorekommer inom judendomen. Likvil existerar ett slags
"andligt fordldraskap”, som bestar i att ndgon tar hand om och uppfost-
rar barn: "Den som uppfostrar ndgon annans barn skall betraktas som
om han hade fysiskt satt det till varlden.” [bMegilla 13a]

' Denna regel giller inte for sidana som ir fodda genom kejsarsnitt.
1% 1 stillet for mynten kan han halla nigot féremal av minst samma virde, t.ex.
ett ur, en silverbagare el.dyl.
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Vid sadan "adoption” giller det att forsoka ta reda p4 om barnet ir
judiskt, dvs om modern ir judinna, vidare om barnet eventuellt 4r en
kohen eller en levit, efter sin naturliga fader. Om adoptivfadern ir
kohen eller levit overfors inte egenskapen pa det adopterade barnet. Om
en pojke dr omskuren, men det dr osédkert pd vilket sédtt omskirelsen
gétt till — t.ex. om den utforts av medicinska skédl — skall man utfora
den nimnda kompletterande riten, som bekrédftar Abrahamsforbundet.
Likasd skall namngivningen ske p& foreskrivet sitt for flickor och
pojkar. Om barnet &r ickejudiskt skall det genomga ett fullstindigt kon-
verteringsritual. Till detta hor omskirelse, eller motsvarande bekraf-
telserit om det dr omskuret. Vidare hor ett proselytdop till (neddopp-
ning i mikve). Konverteringen 6vervakas av en bet din, en domstol be-
stdende av tre domare, dvs rabbiner. Om den konverterade dr vuxen
tillkommer ocksé studium av judendomen, liksom en allvarlig foresats
att pataga sig "budens ok". Langden av studierna varierar frdn 6 man
till 1 ar, beroende pA forkunskaperna. Den som konverterar far d4 sina
judiska namn: konvertiten kallas inte "son/dotter av NN" (= sin natur-
liga far), utan "son av vir fader Abraham", en kvinna "dotter av var
moder Sara” [Donin 280-284].

10.2. Bar Mitsva och Bat Mitsva

Nir en pojke fyllt tretton'® och en flicka tolv &r blir de religiost
myndiga, dvs de &dr frdn och med nu "underkastade buden" vilket ter-
merna bar/bat mitsva betyder. For en pojke innebdr det att han skall
utfora en mitsva, som han kanske tidigare utfért, men frdn och med nu
forviantas gora. Oftast dr det friga om att bli uppkallad till toralds-
ningen, for att dir ldasa vilsignelserna fore och efter. Det sker vid den
sista ‘alijan, som kallas maftir, avslutningen, darfor att han d& ocksa

1% Jfr Mishna Avot 5:21(4) som anger aldern for foljande skeden i en judes liv:
"Vid fem 4r iar dldem inne for Skriftstudiet, vid tio for Mishna, vid tretton for
buduppfyllelse, vid femton for talmud, vid aderton for giftermal, vid tjugo for att tjina
sitt uppehille, vid trettio for att uppnd sin fulla styrka, vid fyrtio for omdome, vid
femtio for att ge rad ..." [SS 178].
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kan f4 ldsa den efterfoljande profettexten. Det rdder en avsevird varia-
tion ifrdga om vad en forsamling tillater en bar mitsva att utfora: allt-
ifrdn en enkel ‘alija till att leda hela gudstjéansten. Han far hélla ett tal
over en bibel- eller talmudtext. I liberala forsamlingar fér flickorna ut-
fora en likartad mitsva, men inte i traditionella. Man brukar dér i varje
fall h&lla en fest av liknande slag vid deras bat mitsva.

Den person som undergétt bar/bat mitsva &r i rdttshinseende fullvux-
en, myndig, det &r allt. Han/hon har inte fatt ndgon ny status utan har
endast pétagit sig det fulla ansvar for Toran som foljer med den upp-
nddda aldern. Man brukar ta den hir riten som anledning att halla en
bjudning med gévor etc. Donin betraktar de excessiva partyn som for-
dldrarna brukar arrangera som tecken p& sekularisering [Donin 285-
286]. Ett skdmt lyder att "denna bar mitsva var mera bar 4n mitsva".
Men sddant hindrar inte att bar/bat mitsva 4r en utomordentligt viktig
familjeangeldgenhet, for vilken de unga forbereds &r i forvidg, t.ex.
genom att ldra sig ldsa haftaran for den sabbaten pé& hebreiska och med
rédtt intonation.
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Vid bar mitsva-ceremonin ldser en judisk pojke forsta gdngen ur tora-
rullen. Foto: Nils Andersson
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10.3. Vigsel

Aktenskapets betydelse inom judendomen inskirps av Genesis Rabba
8:9 med foljande ord: "Ingen man utan en hustru, inte heller en kvinna
utan man, vardera inte heller utan Gud."

Ingdende av ett judiskt dktenskap innehdller egentligen fyra moment
[Neusner 1994, 93-103]. Under momenten 3 och 4 stdr brud och brud-
gum under en baldakin eller brudhimmel (chuppa) som symboliserar pa-
rets forsta hem:

1. Aktenskapskontraktet (ketubba) bevittnas. Det ir frigan om ett bin-

dande dokument som é&r skrivet pd arameiska och ges av mannen &t

hustrun. Hér lovar mannen att dra och stoda sin hustru:
Ketubba vittnar infér Gud och ménniskor att ... dktenskapets
forbund ingicks mellan brudgummen och hans brud ... Medveten
om dktenskapets hogtidliga forpliktelse forklarade brudgummen
for sin brud: "Var helgad 4t mig som min hustru i enlighet med
Mose och Israels lag". Jag skall dlska, hedra och vdrda mig om
dig; jag skall skydda och stoda dig och jag skall omsorgsfullt
uppfylla dina behov sdsom ar foreskrivet i Israels lag. Och bruden
avgav foljande forsdkran &t brudgummen: "Nér jag mottar vigsel-
ringen lovar jag dig hela min kirlek och hdngivenhet och jag pa-
tager mig att uppfylla alla forpliktelser som Aaligger en judisk
hustru".

I ortodoxa forsamlingar ldses kontraktet upp i sin helhet, i konservativa

bara delvis och i liberala ersédtter man det med ett intyg. Det underteck-

nas i borjan av vigselceremonin av vittnena, inte av brud och brudgum.

2. Brudgummen ordnar brudens slgja.

3. Trolovningen eller "helgelsen” (’erusin resp. qiddushin) varigenom
bruden forlovas med brudgummen. Detta kunde ske ett helt &r fore sjil-
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va vigseln, men dr numera i regeln ett led i vigselceremonin. Brudparet
dricker vin ur samma bigare, som vigselforrédttaren rdicker dem, varefter
han reciterar tre vilsignelser: qiddush over vinet, instiftelsen av dkten-
skapet for brudparet och for Israels folk. Hérefter sdtter brudgummen

ringen''’

p& brudens finger och upprepar efter vigselforréttaren
Se, du dr helgad (mequddeeshet) it mig genom dennaring i enlig-
het med Mose och Israels lag.

4. Vigseln (nissuin) genom vilken de blir ikta makar. Vigselforréttaren
laser de sju vilsignelserna (sheva‘ berakhot) over en bdgare vin. De
fyra forsta borjar med den traditionella formeln "Lovad vare du, Herre,
var Gud, viérldens konung som skapat ..." [MS 491-92, SS 293-294]:
[1] "vinrankans frukt"

[2] "allt till sin dra"

[3] "minniskan"

[4] "minniskan till sin avbild och sin likhet och i henne har grundat
en byggnad for evigheten ..."

[51 "Det ensamma Sion mé frojda sig och jubla nédr det dter samlas
ddr i glddje. Lovad vare du, Herre, som gldder Sion med dess
barn".

[6] "Glid, o gldd, de i kérlek forbundna frinderna, sdsom du fordom
gladde din skapelse i Edens lustgérd. Lovad vare du, Herre, som
gldder brudgum och brud".

[7] "Lovad vare du, Herre, vdr Gud, vdrldens konung, som har skapat
frojd och glidje, brudgum och brud, s&ng och jubel, munterhet
och lust, kidrlek och brodrasinne, fred och védnskap. Snart, Herre,
vér Gud, md i Juda stdder och p& Jerusalems gator horas frojd-
och glddjerost, brudgums och bruds rost, brudgums jubelrost frdn
brudhimmelen (chuppa) och ungdomens s&ng vid brollopsfarden.
Lovad vare du, Herre, som gldder brudgum och brud".

1% Ringen 4r brudgummens giva till bruden och skall darfor vara ett virdefore-
madl. Den fér inte t.ex. vara linad - for att endast tjinstgora som symbol.

203



Fore eller efter vigseln utbyter brud och brudgum presenter. P4 sjdlva
vigseldagen fastar de dnda till efter vigseln. Brudgummen brukar tram-
pa sonder ett litet glas — som en symbol for Jerusalems forstorelse. '
Lyckonskningarna haglar over brudparet: mazel tov! Efter vigseln foljer
en festmdltid. De sju vilsignelserna ldases panytt efter maltiden. Det dr
en forpliktelse att gora bruden och brudgummen glada, varfér man har
musik och dans.

Det dr i ortodoxa sammanhang ocks3 brukligt att brudparet drar sig
tillbaka for en stund strax efter vigseln, for att — numera mest sym-
boliskt — fullborda dktenskapet (jichud, "forening"). De fors till ett rum
vars dorr bevakas av vittnena. De sédgs bryta fastan. De ickeortodoxa
betraktar vistelsen under chuppan som ett symboliskt fullbordande av
dktenskapet.

Vigsel fér inte forréttas p& sabbaten eller festdagarna, ej heller under
halvhelgerna i samband med pé&sken och lovhyddehogtiden eller under
treveckorsperioden fore Tisha B’ Av. Orsaken &r dels att en juridisk akt
utfors, dels att det dr ett tillfélle d4 man gléader sig.

Forbjudna dktenskapsled. Sexuella forbindelser och #dktenskap ar for-
bjudna

[1] mellan blodsforvanter: dvs mellan en man och hans mor, dotter,
syster, barnbarn, faster, moster;

[2] mellan en man och hustrun till en blodsférvant, dvs sonhustru,
faderns hustru, en morbroders eller farbroders hustru, svédgerska. Ocksd
hustruns syster eller barn i hennes tidigare dktenskap hor till denna
kategori;

[3] en annan mans hustru som inte erhdllit laglig skilsmissa.

" Ett vanligt drag inom judendomen tycks vara att man forsoker uppritta ett
slags balans mellan gliadje och sorg: nar man ar lycklig skall man pdminnas om att
det finns olyckor och vice versa. Detta har Jacob Seela papekat for mig.
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Ocksé efter skilsmissa dr det forbjudet att gifta sig med systern till ens
forra hustru, s& ldnge denna lever.

Forbindelser av ovanndmnda slag &r illegitima och ingen skilsmissa
frdn dem behovs. Eventuella barn frin sddana 4r likasd illegitima

Judisk vigsel. Foto: Nils Andersson
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(mamzerim).""? Diremot betraktas barn som fods utanfor dktenskapet
som i alla avseenden legitima. Aktenskap mellan en jude och en icke-
jude har ingen religids validitet, "d4ven om det skulle vélsignas av
hundra rabbiner". Motivet dr att en s&dan forbindelse inte garanterar en
judisk uppfostran av barnen. Aktenskapet betraktas inom judendomen
inte som enbart en juridisk sak, utan det har alltid som syfte att grunda
en judisk familj. Barn frén ett blanddktenskap dr emellertid inte illegi-
tima. Om modern ir judinna betraktas de som judar, annars inte. En
kohen dr enlig 3 Mos 21:6-7 forbjuden att dkta en franskild kvinna, en
proselyt, en som &r kdnd for promiskuitet, eller som hdrstammar fran
en forbjuden forbindelse. Om en kohen likvil ingér ett sddant dktenskap
betraktas dktenskapet dock som legalt. Men denne kohen sjidlv och hans
barn forlorar sina privilegier och forpliktelser som kohen [Donin 289-
291, Trepp 299-300].

Skilsmaéssa. "Nar négon skiljer sig frén sin forsta hustru, gréter sjidlva
altaret” heter det i Mishna (Gittin 90b). Det &terger den traditionella
judiska instédllningen till skilméssa. Nar alla mojligheter till medling ar
uttomda, skrider man till skilsmidssoprocedur. Ett dktenskap ingétt en-
ligt "Mose och Israels lag" kan upplosas endast med denna — inga civila
skilsmidssor kan ersidtta den. Nu behovs det igen en rabbindomstol, be-
stdende av tre i lagarna forfarna domare. Diértill behovs en skrivare och
tvd vittnen, vilka i nodfall kan vara medlemmar i domstolen. Vid skils-
méssan skrivs ett skiljebrev (get) frdn mannen till hustrun, vilket dock
inte ndmner orsaken till skilsméssan. Skiljebrevet kan inte erséttas av
tryckta formulédr. Det &dr s& utformat att mannen "ger" och hustrun "far"
skilsmissa, men det dr enligt Donin bara en "formalitet".'” I prak-

121 3 Mos 18:24.27.29-30 hinvisas till kananeiska sexualbruk som ir forbjudna
for israeliterna. Dessa tas som motiveringar for de forbjudna leden.

' Toratexten lyder: "Om en man har tagit sig en hustru och #ktat henne, men
hon sedan inte ldngre finner ndd infor hans 6gon, ddrfor att han hos henne har funnit
ndgot som vacker hans avsmak, och om han dirfor har skrivit ett skiljebrev &t henne
och gett henne det i handen och skickat bort henne ..." (5 Mos 24:1). Detta visar att
makarna i antiken var mycket ojamlika och ar det fortfarande i viss utstrackning inom

206



tiken beh6vs badas instimmande. Detta giller sdrskilt utanfor Israel, dar
det inte finns religiosa domstolar som kan tvinga den ena eller andra
parten. Nir akten dr klar river man en repa i skilsmissobrevet for att
visa att de dr anvdnda och inte kan anvéndas p&nytt. En kvinna som fatt
skilsmissa far inte gifta om sig forrdn om 92 dagar — detta for att und-
vika tvivel om faderskap ifall hon skulle visa sig vara gravid [Donin
292-295, Trepp 296-299].

10.4. D6d och begravning

Judendomen innehdller forestéllningen om ett liv efter detta (‘olam ha-
ba’): "Hela Israel har del i den kommande vérlden" (Mishna Sanhedrin
11:1). De judiska ritualen kring dod och begravning inriktar sig pa att
[1] uppritthdlla den dodas vardighet (kibbud ha-met) och [2] trosta de
sorjande (nichum ’avelim).

Den ddda ikléds vita kldder, enkla och lika for alla. En man iklis sin
tallit. Balsamering dr forbjudet — blodet skall stanna kvar i kroppen till
vilken det hor. Ingen ldmnas i en 6ppen kista, for det anses vara nedsit-
tande for den doda: det mojliggor badde for vdn och fiende att beskdda
liket. Kremering dr forbjudet — jordbegravning &r ett maste. Det motive-
ras med bibelverser som:

Ty du &r stoft och till stoft skall du dtervdnda (1 Mos 3:19) och
Du maéste begrava den [doda kroppen] samma dag (5 Mos 21:23)

Om den dode dndé& kremeras och askan forvaras i en urna ovan jord
eller stros ut for vinden, dr familjen inte skyldig att iaktta sorgeveckan.

Obduktion &r tilldten ifall man ddrmed antas kunna ta reda p& om det
foreligger drftliga sjukdomar, brott eller om dédsorsaken dr oklar. Men
den far ske endast med den avlidnes eller hans anhorigas tillstdnd. Den
dode skall begravas si fort som mdojligt. Begravningen kan uppskjutas
med négra f4 dagar endast om det mojliggdr en ndra anforvants delta-

ortodoxin, se Unterman 160-163 och Kahan 238-244. Dock blev de tyska judarnas
instdllning att en man inte far tvinga en hustru att ta emot skil jebrev mot hennes vilja
bestimmande for den ashkenasiska judenhetens praxis.
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gande eller om sabbat eller en av de stora festdagarna kommer emellan:
det dr ndmligen forbjudet att begrava under sabbaten eller under den
forsta eller sista dagen av en stor hogtid. Dit hor inte Hanukka och
Purim. Begravningen och allt som hor dértill handhas av ett begrav-
ningsséllskap (Chevra qadisha, "det heliga brodraskapet").

Som sorgebruk gor man en repa (keri‘a) i de kldder man har pa sig,
ndgot som ju gar tillbaka pé bibliska forebilder. Ndar man river sin klad-
nad ldser man foljande vilsignelse:

Vilsignad vare du Herre, vir Gud, vdrldens konung, den sanna
domaren.
Den rivna klddnaden biar man under sorgeveckan (shiv‘a, "sju", dvs
dagar) — utom pd sabbaten.

Judendomen kénner till tre olika sorgeperioder efter ett dodsfall:
[1] Shiv‘a, som observeras av fadern, modern, hustrun, mannen, son,
dotter, bror och syster till den avlidne. Detta skall man helst gora
tillsammans i den avlidnes hem, men det dr inte obligatoriskt. Helst
sitter man d& inte pd normalt héga stolar utan p& pallar eller liknande.
Sefardiska familjer sitter pd golvet som gammal praxis foreskriver. Man
bir inte ldderskor, man rakar sig inte eller klipper héret, kvinnorna
anvinder inte kosmetika. Man sétter inte nytvdttade kldder pa sig. Man
har inte sexuellt umgidnge. Man gér i regel inte till arbetet — undantag
kan dock goras. Man studerar inte annat 4n Jobs bok, Klagovisorna och
delar av Jeremia som talar om sorg.'" P& den sjunde dagens morgon
efter morgonbonen upphor sorgeveckan. Sabbaten utgor ett avbrott i
sjudagarsperioden, men ridknas in i antalet dagar. Intrdffar en av de
bibliska festdagarna avbryts shiv‘a helt och héllet och &terupptas inte
efter hogtiden. Intréffar begravningen under Pask eller Lovhyddehdogtid,
borjar sorgeveckan efter hogtiden. Hanukka och Purim avbryter inte

14 1 en del forsamlingar brukar man under Shiv‘a-dagamna i sorgehuset studera
Mishna - konsonanterna i ordet 4r desamma som for det hebreiska ordet for "sjal":
neshama.
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shiv‘a, men man far gd till synagogan under Purim for att &hora lis-
ningen av Esterboken.

[2] Sheloshim, "trettio", dr den period som borjar vid Shiv‘as slut, men
rdknas trettio dagar frén begravningen. Under den deltar man inte i fest-
liga tillstdllningar med musik, man ingér inte dktenskap, rakar sig inte
eller klipper haret. Med utgdngen av den pa den trettionde dagens mor-
gon avslutas sorgeriterna efter andra anhorigas bortgdng dn faders och
moders. Infaller en hogtid under m&naden avslutas denna sorgeperiod
ddrmed.

[3] "Avelut dr den tredje sorgeperioden som iakttas efter far och mor
och som ridcker 12 judiska ménader. Den borjar nidr den foregdende
slutar, men upphor p& arsdagen av dodsfallet. Ocksd under den skall
man undvika nojen sdsom konserter, teaterbesok. Under de elva
ménaderna ldser sonerna qgaddish over sina fordldrar. Dérefter dr det
forbjudet att iaktta bruk som anger fortsatt sorg.

Det forekommer inget trostande av den sorjande fore begravningen
—han eller hon skall f4 ge fullt uttryck &t sin sorg. Den forsta maltiden
efter begravningen tillreds at den sorjande av vdnner, grannar, bekanta,
sldktingar. Detta bruk baserar sig pd Hes 24:17 som talar om ett speci-
ellt brod under sorgeperioder. Det kallas "trdostemdltiden™ och bestar
ofta av hirdkokta dgg: symboliken &r kanske att dggets rundhet symbo-
liserar livets lopp, eller mojligheten till nytt liv. Inga restriktioner ges
om maltiden, men det forutsitts att den inte skall vara ett party. Den
dger inte rum omedelbart fore sabbat [Donin 299-302].

Nir man kommer in i ett sorgehus, hilsar man inte. Den besokande
borjar inte konversationen utan l&ter den sorjande gora det. Man brukar
tala om den avlidna, pdminna sig hans/hennes goda egenskaper. Nir
man tar farvil av de sérjande under deras shiv‘a anvdnder man den tra-
ditionella formen for sympati:
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M4& Herren trosta er tillsammans med alla dem som sorjer over
Sion och Jerusalem.

En kohen 4r forbjuden bl.a. att komma i kontakt med doda kroppar
(3 Mos 21:1-4) vilket man har utstrédckt till att gilla 4ven forbud mot
att befinna sig i samma rum som en dod. Han fAr inte heller komma
ndrmare en Ooppen grav dn ca 6 fot, 180 cm. Dessa forbud géller dock
inte kontakten med en avliden hustru, far, mor, son, dotter, bror och
ogift syster, ndr det giller att arrangera eller deltaga i jordfistningen
[Donin 302-304].

Qaddish-bonen, som en son uttalar ver sina forédldrar, bes vid de dag-
liga gudstjansterna nédr en minjan dr ndrvarande, men inte nér den sor-
jande dr ensam. Bonen &r utformad pd arameiska. Den &dr inte en bon
for den dode p& samma sitt som tv3 andra boner (se nedan). Den refe-
rerar inte alls till den doda, utan dr en lovprisning till Gud och ber om
hans frialsning (JT 105, MS 31-32, SS 73):
M4 hans stora namn upphdgjas och helgas i den virld, som han har
skapat efter sin vilja; mé& han l&ta sitt rike komma till makt i ert
liv och i era dagar, och i hela Israels hus levnad, snart i en nira
framtid. Amen!

M4 hans stora namn vara vilsignat i evighet och i evigheternas
evighet! Amen!

MaA den Heliges namn viélsignas och prisas, dras och upphdjas,
uppbéras och forhirligas, berommas och lovsjungas. M& han lov-
prisas utdver all vélsignelse, sdng, pris och trost som kan uttalas
i virlden. Sdg hirtill: Amen!

M4 himmelens rika frid och liv komma over oss och over hela
Israel. Sdg héartill: Amen!
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MA han, som stiftar frid i sina hojder, 13ta frid rdda 6ver oss och
over hela Israel. Sdg hértill: Amen!

Ursprungligen ldstes qaddish endast vid slutet av ett studium, sdsom
Qaddish d’Rabbanan fortfarande ldses. Forst under tidig medeltid bor-
jade man bruka den som De sorjandes qaddish. Det anses som ett sitt
att hedra den dode ocksd ndr man i sorg eller stor ndd kan recitera den-
na bon. En dotter &r inte skyldig att ldsa qaddish, men ménga ortodoxa
larde anser att hon gérna far det om hon vill, medan andra opponerar
sig hdremot. Det anses ocksé tilldtet och passande att en son fore sin
bar mitsva reciterar bonen Over sin far. Det anses vara "meriterande”
for den dodes sjdl om den sorjande utdver att ldsa qaddish leder guds-
tjansten och tar del i studiet av Mishna.''> Man kan ldsa qaddish dven
efter andra avlidna sldktingar 4n forédldrarna, men det anses icke passan-
de att gora sd om vardera fordldrarna lever [Donin 304-307].

Jizkor dr en allmédn bon for de doda som man ldser pa forsoningsdagen,

sista dagen av pdsk och veckofesten. Forst mediterar man 6ver livets

korthet. Dérefter ldser man — t.ex. for en hidangdngen far:
IThdgkom (Jizkor), o Gud, min faders ... sjdl, som har ingétt i den
eviga vilan. Till helgandet av hans minne lovar jag att vandra pa
hans fromma vigar, o Herre, och vill som yttre tecken pa att jag
minns de offer han har bragt f6r mig, skénka en vilgoérenhetsglva.
LAt honom vara upptagen i de saligas gemenskap hos dig i det
eviga livets forbund tillsammans med Abraham, Isak och Jakob;
Sara, Rebecka, Rakel och Lea och de andra fromma i paradiset.
Amen! [MS 511]

"El male’ rachamim ldses som minnesbon efter Jizkor. For en kvinna
ldser man:

15 Storsta "meriten” for den avlidne ar i alla fall om sonen &r rittfirdig och
gudaktig, eftersom det visar hurudant inflytande férdldern haft.
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Gud, full av barmhirtighet, som tronar i hojden, skdnk en full-
komlig vila p& din barmhértighets vingar i rymderna hos de heliga
och rena, glinsande lik firmamentet, 4t N.N:s sjdl, som har gétt
till sin virld. Till hennes minne lovar hans anhériga allmosor och
kérleksverk. M4 hon i det himmelska paradiset finna sin vila och
mi den barmhértige for evigt upptaga henne i sina vingars skydd
och lata hennes sjédl ingd i det eviga livets forbund; Herren mé
bliva hennes andel och ma hon vila pa sitt lager i frid. LAt oss
hirtill sdga: Amen! [MS 280]

Jahrzeit dr &rsdagen efter en dodsfallet enligt den judiska kalendern.
Om begravningen sker tre eller flera dagar efter dodsfallet har man
Jahrzeit pé &rsdagen efter begravningen. Soner ldser p& denna dag gad-
dish, leder om mojligt gudstjansten och arrangerar att de blir uppkallade
till toraldsningen. Man brukar tédnda ett ljus kvéllen innan och lata det
brinna i 24 timmar. Detta bruk stéder man med Ords 20:27: "Anden i
ménniskan dr en Herrens lykta". Dagen brukar ocksa dgnas &t vilgoren-
het.
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11 — AVSLUTNING

Vi har fo6ljt den judiska gudstjénsten frdn dess ursprung i historien till
nutiden. Vi har forsokt understryka varje hogtids huvudtema och fanga
symboliken i de enskilda handlingarna. Avslutningsvis skall ndgra
karakteristiska drag for judisk gudstjdnst och judisk religion tas fram.
Tilllaimpningen av traditionen pé nutiden skall d&ven kort kommenteras.

Ett drag som framkommer i paskfirandet &r att en jude enligt pésk-
haggadan &r skydlig att betrakta sig som om han sjdlv varit med vid
uttdget frdn Egypten. Det understryks pd manga olika sdtt med ord och
handlingar. Den péskfirande juden beréttar eller man berittar for honom
om uttdget — ddrav ordet haggada — och syftet med berittandet dr &t-
minstone inte i forsta hand underhéllning, utan ett ihAgkommande som
skall tjdna identifikationen med forfiderna. Detta syfte understryks
genom att man héller méltid tillsammans och genom maltidsingredien-
serna, frdgor och svar och séng.

Utom verbet "berétta" (higgid) anvinder man ofta — t.ex. om sabbaten
— imperativen "kom ihdg", "tdnk p&" (zakor). Det uttrycker mera én att
blott och bart "komma ihdg". Det drar ofta med sig en foljdsats "sé att
du helgar den", t.ex. sabbaten. Det dr alltsd inget neutralt eller formellt
ihdgkommande utan ndgot som beledsagas av handling, som far konsek-
venser, som giller den som tar emot uppmaningen att "tinka p&". Dér-
for dr det ingen tillfidllighet att ocksd ihdgkomsten av forintelsen
markeras med detta samma zakor. Denna katastrof kan inte och far inte

glommas. Man skall tinka pa den b&de for offrens skull och for bodlar-
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nas, for att det som skedde inte skall reduceras till ett blint dde,
fortrangas, bortforklaras och bli mojligt att upprepas.

Man brukar séga att judendomen 4r en historiereligion. Dirmed me-
nar man att den hela tiden anknyter till folkets historia. Vi sdg att de
flesta hogtider har en anknytning till en historisk hdndelse som fasthalls
i ritualen. Men det vore fel att tro, att det handlar om profan eller poli-
tisk historia. Det dr friga om fréilsningshistoria, om Guds handlande
med Israels folk genom historien. Vi sig ocksé att man kvarhéller an-
knytningen till landet Israel och dess natur. Skordefesterna far ocksd
ett historiskt firningsdmne, men de forlorar inte for den skull sin natur-
anknytning. Man behover bara tdnka p& det osyrade brodet under pés-
ken, p& bakverk av olika slag som man bjuder pé vid andra tillfdllen,
pd de fyra vixtarterna under 16vhyddehogtiden.

Det historiska perspektivet innehéller ett linedrt betraktelsesétt: frén
virldens skapelse loper historien via Sinai, de bdda templen och till den
messianska fullbordan. Detta dr forvisso ndgot karakteristiskt for juden-
domen och saknas i vissa andra religioner som riknar med ett cykliskt
forlopp, i anslutning till naturen och aret. Men inte heller hédr far vi
renodla en aspekt pd andras bekostnad. Judendomen har ocks& —i sjdlva
gudstjédnstfirandet — en cyklisk dimension. Anknytningen till naturens
kretslopp nimndes redan: s&dd, skord, bonen om dagg och regn. Mera
anmirkningsvirt dr iakttagandet av nyméne och fullméne, att den lunira
kalendern inordnas i den soldra. Karakteristiskt for judendomen &r att
man s& vil har kunnat h&lla samman dessa aspekter, historiens lineédra
dimension med naturens cykliska. P4 bestdmda, cykliskt &terkommande
dagar, firar man sddant som har hdnt en gdng, pd en viss punkt i his-
torien.

Vi har sett att judendomen inte bara fasthdller viktiga, for folket
konstitutiva, hindelser som utspelades i en fjdrran forntid och som hela
tiden fortsatt att influera folkets liv och tro. Men alla hogtider &r inte
gamla. Man har infort nya hogtider vars motiv himtats ur var egen tid:
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holocaustdagen och Israels sjdlvstindighetsdag. Man vill dirmed marke-
ra, att judarna inte behover vinta ndgra hundra &r for att erfara att en
hdndelse varit katastrofal eller av vital betydelse for dem. Att man
infort en skild dag for hdgkomsten av forintelsen, visar att man inte vill
inrangera den som en tragedi i rdckan av andra, som man sorjer over
t.ex. pd den 9 i ménaden ’Av. Forintelsen var ndgot oerhort nytt som
inte kan forklaras pa traditionellt sitt med att folket brutit mot férbun-
det med Gud. Det fanns ddrfor heller ingen fiardig liturgi for den. Att
man firar staten Israels sjdlvstandighetsdag 6verallt bland varldens judar
visar, att Israel ingalunda bara &r en stat bland andra dér judar bor, utan
att staten konkret forkroppsligar det judiska folkets dteranknytning till
sitt ursprung och uttrycker dess identitet just som ett folk med land och
stat, inte bara manniskor med judisk religion.

Det sista leder over till nigot som man brukar uttrycka med att sdga,
att judendomen dr mer dn en religion. Vi har foljt hogtiderna och deras
liturgier som utan tvivel dr uttryck for en religion, den judiska. Vi har
pekat pd de nationella dragen, p& landets centrala betydelse och politi-
kens nédra anknytning till religionen. Det hédr d4r d& detta "mer 4n en
religion" som hor till den judiska identiteten. Men frdgan dr, om juden-
domen ocksd kan vara ndgot mindre eller ndgot annat &n en religion.
Genom att vi har fokuserat de religitsa festerna, har vi inte haft anled-
ning att friga efter de judar som "stannar hemma" frdn synagogan och
inte heller iakttar de religiosa bruk som hor hemmet till. I staten Israel,
t.ex., betraktar bara 30% av den judiska befolkningen sig somreligidsa
i ndgon mening. Men ocksé de 6vriga dr judar och betecknar sig som
sddana. Utan att ge oss in pa fridgan om de kanske pd ndgot dnd& sétt
reagerar "religiost”, konstaterar vi att ocksd de sekulariserade judarna
vanligtvis har ett forhallande till sin tradition. Atminstone férenar den
som gemensam kulturtradition honom p& minga sitt med andra judar,
religiosa och ickereligiosa. Detta "mer 4n en religion" dr d& ndgot svéar-
definierbart som gor, att han rdknar sig som jude, som horande till detta
folk, av vilka en del gér i synagogan, andra inte, en del iakttar de reli-

215



giosa bruken, andra inte. P4 s sétt forblir traditionen levande och den
judiska identiteten upprétthalls.

Sionismens framvixt och historia md illustrera det senast sagda. Det
fanns frén borjan sionister av alla tinkbara riktningar. Trots divergeran-
de meningar kom de mycket snart fram till att det géllde att upprétta ett
nationalhem i Palestina och ingen annanstans. Socialister och ateister
hamtade p& ett sjdlvklart sdtt namnen pd de nya bosdttningarna ur
Bibeln och traditionslitteraturen. De liberala judar i Europa och USA
som ansig att judendomens uppgift var att fora ut den "etiska monoteis-
men" reagerade forst med att ta avstdnd frén hela detta nationalistiska
foretag. Men sionismen blev en succé och reformjudendomen strok de
antisionistiska punkterna pd sitt program. Att vara jude och ha en
bestimd nationell identitet kunde samsas vl med strivandena att vara
universalist och ménniska. S& &r det sist och slutligen naturligt att
historien, landet och naturen halls samman i fest och i vardag, av religi-
0sa och ickereligiosa. Accenterna och blickriktningarna varierar, men
det judiska i judendomen definieras av alla aspekterna tillsammans.

Scholem Bolotowsky tillfogar:

Det dr brukligt att efter morgonbonen p& vardagar ldsa ett utvalt stille
ur toran, den tidiga rabbinska litteraturen eller t.ex Maimonides 13 tros-
artiklar. Artiklen nr 12 lyder [SS 89]:

Det d4r min fasta tro, att Messias skall komma, och om han ocksé
drojer, vintar jag var dag att han skall komma.

Judendomen, som ir en nationell religion, d4r dock till sitt yttersta mal
universalistisk. Det innebir att den messianska tiden, som for med sig
fred och forsoning, skall bli en lyckotid inte bara for det judiska folket,
utan for alla folk. Det betyder ocks3, att dessa andra nationer inte be-
hover omfatta den judiska tron for att bli delaktiga i den frdalsning och
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vilsignelse som forbinds med den messianska tiden. Av andra religio-
ners bekédnnare fordrar judendomen enbart att de omfattar de s.k. noaki-
diska principerna (bJoma 28b). Dessa ir:

1. att avhdlla sig frdn avgudadyrkan;

2. att avhdlla sig frdn att hida Gud;

3. att avhélla sig frén incest, homosexualitet och skorlevnad;

4. att inte morda;

S. att inte stjéla;

6. att inte fortdara kott frén ett levande djur;

7. att underkasta sig ett samhéllssystem dédr fullstindig likstéllighet
infor lagen rader.

Dessutom forutsitts naturligtvis, att det judiska folket erkdnns som
en organisk del av folkgemenskapen. Medeltidens store judiske diktare
Jehuda Halevi (1075-1145) beskriver judarna som hjértat i den vérlds-
omfattande folkorganismen. Om hjirtat ir sjukt lider hela kroppen. Ar
ndgot annat organ angripet, rdkar ocksd hjirtat i farozonen. For att
sdvil Israels som hela védrldens lycka skall uppnds finns det bara en
vig: att erkdinna att man behdver varandra och att man darfor soker for-
soning och fred mellan nationer och konfessioner. D& — om ménni-
skorna vill — fullbordas messianismen. Gud har alltid velat det.
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