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AssTrACT * Artikeln underséker hur frigor om finlandssvenskhet och judiskhet kopplas samman,
kontrasteras och diskuteras i intervjuer med personer som — pa skiftande vis — identifierar sig med
bigge identitetsmarkorer. Artikeln soker svara pa fragan hur det svenska i Finland uppfattas av inter-
vjupersonerna: rymmer detta ocksd det judiska och kidnner de sig hemma i den forestillda finlands-
svenskheten? Med vardagsreligiositet (vernacular religion) som analytisk ram soker artikeln belysa
de svira val som uppkommer i vardagen f6r personer som vill leva judiskt pa svenska i Finland idag,
samt lyfter fram hur finlandssvenska kulturtraditioner virnas och fors vidare i judisk tappning i

dagens Finland.

Vad vill det siga att vara finlandssvensk?
For en del ar sedan hérde jag en judisk
torfattare tala om vad det vill siga att

vara judisk. Han sa att den enda rimliga
definitionen han kunde komma pa var att
en jude 4r en person som tillbringar en stor
del av sin tid med att fundera pé vad det
vill sdga att vara judisk. Det skulle inte vara
orimligt att definiera finlandssvenskhet pé

motsvarande vis. (Mazzarella 2002: 84)

I sin essdsamling Linjer mellan stjdrnorna.
Essder om identitet reflekterar litteraturprofes-
sorn och forfattaren Merete Mazzarella 6ver
det mangbottnade och stindigt aktuella
begreppet identitet och dess manga skikt:
vem ir jag, vad ir ett jag och med vem ir
jag? (Mazzarella 2002: 20). Det inledande
citatets reflektion r inte mer 4n en rand-
anmirkning i bokens helhetsresonemang,
men det har kidnnbar vikt for denna artikel

och vicker fragan: finns det liknande rand-
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villkor for hur minniskor forhéller sig till
identitetsmarkorerna  finlandssvensk  och
judisk?

I sin inflytelserika forskning om finlands-
svenskarna, utférd pa 1970-8o-talen, slar
sociologen Erik Allardt fast att den finlands-
svenska gruppen dr att betrakta bide som
en kinslo- och en intressegemenskap: “trots
ganska stora inbordes olikheter [finns] en
tydlig kédnsla av enhet och samhoérighet”
(Allardt 1981: 16). Men spraksolidariteten dr
sillan den enda och kanske inte den starkaste
lojaliteten en finlandssvensk kdnner, menar
han. Inte heller 4r det endast en kinslosak —
det handlar ocksd om gemensamma intressen
som tas tillvara i organisationer, skolvisendet
och politiken. Dessa bidrar pa ett viktigt sitt
till livskvaliteten och utan dem vore finlands-
svenskarnas kulturella och sociala liv avsevirt
fattigare (ibid. 17-18). 1 Allardts efterfoljd
har forskare diskuterat om finlandssvensk-

heten bor forstds som en etnicitet, en
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minoritet, en sprikgrupp med tydliga sociala
och institutionella strukturer, eller kanske en
eller flera kulturer. "Komplexiteten i katego-
riseringen av det finlandssvenska i Finland
beror pé dess positioneringar vad giller grin-
ser, kulturella, sociala och geopolitiska” fram-
haller kulturforskaren Sven-Erik Klinkmann
(2017: 29) i antologin med det vilfunna
namnet Forestillda finlandssvenskheter. An
mer komplicerad dr frigan om det finns en
sirskild finlandssvensk kultur som uttrycker
minniskors virldsbild och tolkningsramar
och ger grunden for ett stirkt socialt kapital
bland finlandssvenskarna (Sundback 2010:
54—5). Mot den hir bakgrunden blir frigan
om judisk finlandssvenskhet ytterst intres-
sant. Mojliggor eller komplicerar den hir
kombinationen av identifikationer forutsitt-
ningarna for en person att forhalla sig till
stindigt skiftande sammanhang och relatio-
ner i en virld stadd i snabb och omvilvande
torandring?

Den hir artikeln undersoker hur fragor
om finlandssvenskhet och judiskhet kopp-
las samman, kontrasteras och diskuteras i
intervjuer med personer som — pa skiftande
vis — upplever en koppling till bigge katego-
rier. Dessa informanter kan med Mazzarellas
ord beskrivas som personer som tillbringar
Atminstone en viss del av sin tid med att fun-
dera péd vad det vill siga att vara judisk och
finlandssvensk. Intervjumaterialet har sam-
lats in som en del av det mangvetenskap-
liga forskningsprojektet “Judiska identiteter
och deras grinser i dagens Finland: Minhag
Finland” som utforskar och beskriver dagens
finlindska judendom ur ett vardagsperspek-
tiv.! Teoretiskt knyter projektet an till forsk-
ningen om vardagsreligiositet (vernacular

1 Projektet genomférs dren 2018—22 vid Abo
Akademi, med huvudsaklig finansiering
frin Inez och Julius Polin-institutet for

teologisk forskning. Se Minhag Finland.

religion), som idag drar till sig ett vixande
intresse virlden 6ver, och till forskning kring
identitet och férindring inom den judiska
virlden.

Projektet har haft tillging till en stor
mingd, dven tidigare obeforskat, material frin
officiella arkiv och familjearkiv (Czimbalmos
2021: 53-55). Viktigast for den hir artikeln
ir dock de 1o1 djupintervjuer som samlats in
med medlemmar av Finlands judiska férsam-
lingar: man och kvinnor mellan 18—go ar. De
dldsta informanterna var fédda pa 1920-talet
och de yngsta pa 2000-talet, men de flesta
fordelade sig jamt Gver drtiondena 1940—8o.
Av de intervjuade var 54 kvinnor och 47 min,
ca 25% var fodda utomlands och ca 80%
bodde i huvudstadsregionen. Informanterna
rekryterades via upprop i férsamlingarnas
nyhetsbrev Hakehila, via personliga kontakter
och snébollseffekten. Intervjuerna utfordes
pa sex olika sprik av projektets fem forskare
i utrymmen som informanterna valde: bl.a. i
férsamlingarnas lokaler, i hem, kaféer eller pd
arbetsplatser. Intervjuerna tog oftast 1—2 h
i ansprak och foljde ett semistrukturerat for-
mat som tickte in projektets delomriden
personhistoria, familjeliv, traditioner i hem-
met och synagogan, matkultur, relationen till
det omgivande samhillet och tankar kring
den egna identiteten. Samtliga intervjuer har
transkriberats och 6verlats vid projektets slut
till Finska Litteratursillskapets (SKS) arkiv
(for detaljerad information om intervjupro-
cessen och -materialet, se Tuori ef al 2022:
79-85).

Intervjumaterialet visar pa en stor diversi-
tet inom den lilla minoriteten: hir finns savil
aktivt praktiserande som kulturellt engage-
rade medlemmar, sivil andliga s6kare som
likgiltiga judar. Dessa personer har rotter i
olika virldsdelar och talar olika sprik — bl.a.
finska, svenska, engelska, ryska, jiddisch,
hebreiska och négra andra europeiska sprak.
De har olika uppfattningar om vad som ir
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“traditionellt” eller “typiskt” judiskt, de foljer
olika sedvinjor och tolkar sin judiskhet och sin
relation till religionens institutioner, liror och
strukturer pé olika sitt. Ur detta breda sampel
har 19 informanter, som i sina diskussioner
relaterar till och reflekterar 6ver bade judisk-
het och finlandssvenskhet som nagot viktigt
i deras liv, valts ut som nyckelinformanter.
Detta inkluderar nio intervjuer genomférda
pa svenska och tio 6vriga (utférda pé finska
och engelska) dir det svenska i Finland dis-
kuteras ingdende som en del av den egna
familjehistorien.2 Artikeln soker svara pi
frigan hur det svenska i Finland uppfattas av
intervjupersonerna: rymmer detta ocksi det
judiska? Kénner informanterna sig hemma i
den upplevda finlandssvenskheten? Med var-
dagsreligiositeten som analytisk ram soker
artikeln vidare att belysa svira val som upp-
kommer i vardagen for personer som vill leva
judiskt pa svenska i Finland idag, samt att
lyfta fram hur finlandssvenska kulturtraditio-
ner varnas och fors vidare i judisk tappning i
dagens Finland.

Artikeln inleds med en presentation av
den teoretiska analysramen, vardagsreligiosi-
tet, samt de centrala begreppen identitet och
identifiering. Direfter foljer en kort 6verblick
over de judiska gemenskaperna i Finland och
det svenska sprikets roll i dessa genom histo-
rien. Analysen av det etnografiska materialet

2 Den judiska gemenskapen i Finland
r mycket liten och det dr dirfor av
yttersta vikt att arbeta hinsynsfullt med
det etnografiska materialet. Inte bara
de intervjuades namn, utan ocksd andra
detaljer som pd omvigar kan avsl6ja deras
identitet, har avldgsnats frin presenta-
tionen. Ur forskningsetisk synvinkel dr
det avgorande att med omsorg och ansvar
forsoka finna en optimal balans mellan att
térmedla detaljer som dr nédvindiga for
en djupgiende forstielse av det partikulira
i studien, 4 ena sidan, och informanternas
integritet 4 den andra.

delas upp i tre tematiska delar som lyfter fram
de huvudsakliga perspektiv pa artikelns tema
som dryftas i intervjuerna. Slutligen sam-
manfattas och diskuteras artikelns resultat

utgiende frin syftet och teoriramen.

Vardagsreligion och identifiering
som ett verb

Att fokusera pa judendomen som en aspekt
av vanliga minniskors vardag betyder, i det
sammanhang som hir analyseras, att leta
efter de mangfasetterade, péigiende och
ibland motsigelsefulla processer for identi-
tetsskapande som formar de intervjuade per-
sonernas judiskhet. Inom Minhag Finland-
projektet dr strdvan att lyfta fram vikten
av vardagen: av alla de smi val minniskor
stills infor di de forsoker leva ut sin religi-
osa identitet mitt i livet (Illman ez a/ 2022:
32—3). Ett etnografiskt material som speglar
vardagen utgdr en intressant utmaning: hur
kan vi ta den firggranna mingtydighet som
minniskors livsberittelser uppvisar pa allvar,
utan att forminska dem genom att hardhint
pressa in dem i fyrkantiga och stela forkla-
ringsmodeller av sekulirt eller religiost, med
de stora virldsreligionerna som definierande
paradigm?

Under de senaste aren har ett antal analy-
tiska modeller for att studera religion som en
del av vardagen tagits fram, med det gemen-
samma syftet att finga religion som en kom-
plex, kontextuell och férinderlig komponent
i livet. Den hir forskningen stéller konkreta
minniskor med kroppar, kinslor, tankar och
vardagliga orosmoment i centrum, men rela-
terar ocksd deras berittelser till storre soci-
ala, historiska och institutionella strukturer
som skapar forutsittningarna for och formar
subjektiva livsval (Illman och Czimbalmos
2020: 173). Inom etnografisk religionsforsk-
ning férekommer flera liktydiga begrepp
som anvinds parallellt, ssmmanfattade under
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paraplybegreppet “religion-as-lived” (Kupari
och Vuola 2019: 10).

Ett populirt analysperspektiv bland dessa
ir levd religion, med rotter i religionssociolo-
gin (Plank och Enstedt 2018). Ett annat ir
vernacular religion, med rétter i den folkloris-
tiska forskningstraditionen, antropologi och
etnografi (Bowman och Valk 2012). Detta
perspektiv, som jag hir viljer att benimna
vardagsreligion eller -religiositet, syftar till
att utforska religion som en del av vardags-
livet pa ett teoretiskt och metodologiskt sys-
tematiskt sitt som ror sig utéver och forbi
en svartvit uppdelning i officiell och populir
eller folklig religion. Forskningsperspektivet
lyfter fram dimensioner som béade bekriftar
och ifrigasitter vedertagna praktiker, legiti-
merar kulturella hegemonier eller utmanar
ridande maktstrukturer (Primiano 2012:
387). Som Ulo Valk uttrycker det i en nyligen

publicerad dversikt:

Vernacular does not refer to a definite kind
of religious act or a univocal expression

but to relationality and openness to other
lived forms of expression, knowledge and
authority [...] Vernacular knowledge wipes
out the dichotomy between secular and
religious, extends the religious connota-
tions of belief and covers its secular forms,
which equally shape our understanding of
reality. In addition, the notion of vernacular
is strongly associated with the institutional
as its alternative counterpart, referring

to social establishments related to power.

(Valk 2022: 2, 8)

Milet dr alltsd att binda samman den
enskilda individens subjektiva upplevelsevirld
med de 6vergripande strukturer som formar
den genom att ta fasta pd narrativa struk-
turer och lokala praktiker i etnografin, med
kinslighet for samhillets maktstrukturer och
utanférskap (Utriainen 2020). Kopplingen

till oral history tor med sig ett skifte i ana-
Iytiskt fokus: frin berittaren till berittelsen,
dess form och relation till kulturella och
sociala 6verbyggnader (Thor Tureby 2020,
2022). Dirfér dr det samspelet, och ibland
konflikten, mellan individens erfarenheter
och perspektiv 4 ena sidan och évergripande,
formella och informella kontexter 4 den
andra som stir i centrum (Tuori ef al 2022:
74). Den finska Gversittningen av begreppet
vernacular religion, omaehtoinen uskonto (Hovi
och Haapalainen 2015), lyfter fram en annan
viktig aspekt av det ursprungligen lingvistiska
begreppet vernacular. Ordet omaehtoinen kan
oversittas som spontan, egensinnig eller fri-
villig. Férutom det lokala, det folkliga och
informella handlar det alltsd om nigot man
gor pi sitt eget sitt och enligt egna villkor.
Ordet omfattar tanken att generella regler
och strukturer formas av individen i en posi-
tiv identitetsprocess som kriver bade mognad
och anpassbarhet. Vardagsreligion lyfter fram
perspektiv som forverkligas i marginalerna”
— men 4nda i fruktbart eller spint samspel
med institutionell religion (Utriainen 2020:
195). Dirmed ges belysning at det dyna-
miska, situationsbundna och ambivalenta i
vardagsreligion, med utrymme for kontraster,
motsigelsefullhet och det icke-tillrittalagda
(Illman och Nynis 2022: 453).

Men var kommer det finlandssvenska
in i ekvationen? For att gora rittvisa 4t de
sammansatta identitetsbeskrivningar som
moter i det etnografiska materialet — judisk
och finlandssvensk — kan st6d himtas i nyare
forskning kring religiésa identiteter som
sammansatta subjektspositioner (Illman ez a/.
2023). Hir framhills att komplexa kulturella
och religiésa identifieringar inte behéver ses
som splittrade eller forvirrade, utan istillet
kan ramas in av bekriftande begrepp som
mangfald, inklusion, kreativitet och rikedom
(se tex. Kalsky och van der Braak 2017).
Vanligtvis hédnvisar termen “identitet” till
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hur minniskor definierar sig sjilva eller hur
de definieras av andra baserat pa kollektiva
kategorier. Begreppet dr centralt for manga
discipliner och det dr omojligt att ge en Gver-
blick 6ver hela filtet inom ramarna for den
hir artikeln, men for ett vardagsperspektiv dr
det viktigt att poidngtera att identiteter var-
ken ar isolerade eller unika: de ir relaterade
till sociala omstindigheter, de varierar med
sammanhang och situation (Czimbalmos
2021: 29—31). Identiteter byggs upp pi olika
sitt och minniskor har olika mojligheter
att uttrycka dem, bade konkret och symbo-
liskt. Mangfald och forinderlighet dr centrala
aspekter av identitetsbygget: alla minniskor
bir pa flera identiteter som trider i forgrun-
den eller tonas ner beroende pi vardagens
behov, maktspel och mojligheter (Klinkmann
2017: 38—9). For att finga detta krivs en
torskjutning av uppmirksamheten frin de
givna kategorierna till de rorliga processer
tor sjilvidentifiering som trider fram i forsk-
ningsmaterialet, och som kommer till uttryck
i vardagslivet (Doving 2022: 18—27).
Overgripande sociologiska modernise-
ringsprocesser om individualisering, sekula-
risering och urbanisering paverkar ocksd hur
enskilda individer idag identifierar sig som
judar och lever ut sin judiskhet (Dencik 2003:
76—7). Dagens 6kande religiosa och kulturella
mingfald anses bidra till att manniskor idag
kontinuerligt behéver forhandla, bide inom
sig sjalva och utit med omvirlden, kring sitt
eget jag och den subjektiva positionen i ljuset
av "andra” (Illman ef al. 2023). Mot den hir
bakgrunden kan en statisk forstielse av reli-
gios identitet ifrdgasittas. Den hir analysen
soker dirfor efter identifieringar snarare dn
identiteter i ett forsok att finga dynamiken
i de subjektiva positioner som presenteras i
etnografin istillet for att ordna in dem i fasta
kategorier. Sa skapas en mera 6ppen och kva-
litativ forstielse for hur olika identifikationer
och meningsbirande sammanhang formar

vardagen for informanterna. Med blicken
riktad mot de rérliga strukturerna och var-
dagens levda verklighet flyttas fokus frin sta-
bila och monolitiska enheter av "identitet” till
de identifieringsprocesser som hela tiden blir
till. Identifiering dr ett verb, inte ett substan-
tiv: nigot vi gor och kinner snarare dn "4r”.
Hur formulerar och uttrycker informanterna
sjalva sin tillhorighet? Som en introduktion
till det etnografiska materialet presenteras
judarnas historia i Finland, med fokus pi
sprikens mangfald och utveckling.

Fran jiddisch till svenska till finska

Judendomens historia i Finland 4r relativt
kort i jaimforelse med resten av Europa: de
forsta judarna kom till landet som soldater i
den ryska armén under den tid (1809-1917)
di Finland var ett ryskt storfurstendome
(Tuori 2022: 242). De flesta judar som var
stationerade i Finland kom frin omri-
den som idag hor till Litauen, Polen och
Vitryssland. Dessa judiska soldater hade
ofta fitt en militdr utbildning i en s.k. kan-
tonistskola, och kom dirav att kallas “kan-
tonister” (Muir 2009a: §35) — en term som
idag anvinds allmint, bide inom det judiska
samfundet och inom forskningen, for att
hinvisa till alla dessa tidiga judiska inflyttare
och till personer idag som hirstammar frin
dessa (Muir och Tuori 2019: 8). Det var forst
efter att Finland blev sjilvstindigt dr 1917
som judarna fick fullstindiga medborgerliga
rittigheter och kunde bositta sig permanent i
den nygrundade nationen. Det fanns vid den
hir tiden judiska foérsamlingar i Helsingfors,
Abo, Viborg och Tammerfors, av vilka de tre
forsta hade egna synagogor byggda mellan
1904 och 1912 (Harviainen 1998: 297—9).3

3 Antisemitismens historia i Finland och
dess finlandssvenska forgreningar dr
teman som tyvirr inte kan behandlas inom
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Under andra virldskriget var Finland
ett av fi europeiska linder dir den judiska
befolkningen 6verlevde Forintelsen nistan
intakt. Aven om ingen finsk medborgare
utlimnades till Nazityskland visar inda nyare
forskning att minga judiska flyktingars och
krigsfangars 6de i Finland forblivit oklart (se
t.ex. Muir och Worthen 2013). Efter kriget
har det judiska samfundet, liksom resten av
det finlindska samhaillet, forandrats och bli-
vit mer méngkulturellt. Efter Sovjetunionens
upplésning anldnde judar frin det forna Gst-
blockets linder samt frin Israel, USA och
olika europeiska linder pa grund av giftermil,
arbete och studier. Det finns ocksa ett okande
antal méinniskor i Finland som viljer att kon-
vertera till judendomen (Tuori ef al 2022:
85). I dag finns det tvd judiska forsamlingar
i Finland, i Helsingfors och i Abo, varav den
senare dr betydligt mindre: av forsamlingarnas
cirka 1 200 medlemmar hor bara ett hundra-
tal till Abofé')rsamlingen (Czimbalmos och
Pataricza 2019: 4). Den judiska befolkningen
i Finland 4r huvudsakligen koncentrerad till
huvudstadsregionen, dir det finns gott om
aktiviteter for medlemmar i olika livsske-
den. I anslutning till synagogan i Helsingfors
finns ett daghem och en skola: Helsingin
Juutalainen Yhteiskoulu, Helsingfors judiska
samskola (Kantor ef a/ 2018).

Forskaren i jiddisch och finlindsk-
judisk kulturhistoria, Simo Muir, har behand-
lat sprikfrigan bland Finlands judar ur en
sociolingvistisk synvinkel (Muir 2009a). Han
framhiller att samfunden alltid varit ming-
sprakiga: inledningsvis hade si gott som
alla forsamlingsmedlemmar i Helsingfors
jiddisch som modersmil men dven heb-
reiska, ryska och tyska fanns med som litur-
giska eller administrativa sprak (ibid. 537).

ramarna f6r den hir artikeln. Fér utférliga
analyser, se bl.a. Forsgird 1998, Ahonen
2017, Enckell 2004 och 2015, Swanstrém
2017, Muir 2009b.

Ruth lllman

Hanukkakonsert i synagogan i Abo, december 2019.

Under 1800-talets forsta hilft, di de forsta
judarna anlinde till Helsingfors, var staden
nistan helt svensksprakig och dven om fin-
skan snabbt vann mark under de féljande
irtiondena forblev de centrumstadsdelar dir
judarna bodde starkt svensksprikiga langt in
pa 1900-talet (ibid. 535—6). Aven bland de
judar som bosatte sig i Abo blev svenskan
det dominerande spriket (Seela 2012: 24).
Muir framhaller att det ur ett sociologiskt
perspektiv ter sig naturligt att judarna tog till
sig majoritetsspraket i de kvarter dir de levde
och verkade — administrationens och de 6vre
samhillsklassernas svenska snarare an finska.
Dirmed ifrigasitter han den tes som tidigare
forskning ofta drivit, och som ofta allmint
antas, att judarna valde svenskan fér att den
ir nirmare besldktad med jiddisch 4n finskan
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och dirfor helt enkelt var littare att lira sig
(Muir 2009a: 538). I borjan av 1900-talet var
den judiska gemenskapen i Finland mestadels
tvasprikig, jiddisch-svensk, men med tiden
kom svenskan att dominera, i alla fall utan-
tér hemmen. I forsamlingsadministrationen
gillde svenska som officiellt sprik, dven om
t.ex. predikningar och de religiosa sillskapens
verksamhet fortsatte pd jiddisch, i vissa fall
inda fram till 198o-talet (ibid. 540). Men
utanfor de religiésa sammanhangen var jid-
disch inte lingre ett sprak som virnades eller
virderades: judiska barn lirde sig inte spra-
ket och uppmuntrades inte att tala det, del-
vis pd grund av omvirldens ofta nedsittande
instdllning. Under mellankrigstiden slutade
judiska unga att tala jiddisch sinsemellan och
nir deras forildrageneration gick ur tiden pa
1970-80-talen forsvann spriket si gott som
helt (ibid. 541).

De flesta judar lirde sig atminstone lite
finska redan tidigt for att kunna kommuni-
cera med kunder och i sociala ssmmanhang,
men det egentliga skiftet frin svenska till
finska inom fOrsamlingarna bérjade forst
pd 1930-talet. I samband med vinter- och
fortsittningskrigen (1939—44) evakuerades
minga judar frin Viborg till Helsingfors
och Abo, och itminstone bland de yngre
var spriket oftast finska (Muir 2009a: 542).
Dirmed kom sprakbalansen dven i Abo att
andras och finskan kom allt oftare att ersitta
svenskan. Efter krigen talade foérsamlingens
ungdomar frimst finska med varandra (Seela
2012: 15, 47). Transitionen frin svenska till
finska dr alltjdimt pagiende: bland de éldsta
medlemmarna (fédda pd 1920- och 30-talen)
talar dnnu méinga svenska, dtminstone sinse-
mellan. Aven med sina barn talar de kanske
svenska, men dessa talar ofta i sin tur fin-
ska med sina barn (Muir 2009a: 542). D4
Svante Lundgren for tjugo ar sedan utférde
en enkitstudie bland Finlands judar upp-
gav 41% finska som sitt modersmil, 21%

svenska och resten nigot annat sprik eller att
de var helt tvisprikiga (Lundgren 2002: 33,
se dven Dencik 2009: 75—76). Idag ir situ-
ationen sannsynligen mera diversifierad och
de allra flesta barn som gir i judiska skolan i
Helsingfors har atminstone en forilder som
ir f6dd utomlands. Dirmed lever unga fin-
lindska judar ofta en mangsprikig vardag
med inte bara finska och svenska, utan ocksa
modern hebreiska, engelska, ryska eller nigot
annat sprik (Tuori 2022: 244). Dirtill lever
dagens finlindska judar allt oftare i famil-
jer dir flera kulturer och religioner dr nir-
varande. Attityden till ktenskap och familje-
bildning utanfér den judiska gemenskapen ar
positivare dn i det 6vriga Norden, antagligen
pa grund av att samfundet ir si litet (Dencik
2009: 78—9; Daving 2022: 23—4).

Som ovan nimndes utférdes endast nio
av de ror intervjuerna i Minhag Finland-
projektet pa svenska, men 19 intervjuer in-
alles innehaller lingre diskussioner om och
identifieringar med svenska spriket.* De
betydelsemittade mikrokosmos som inter-
vjuernas individuella livsberittelser belyser
ger en djupare och rikare forstdelse av sivil
judiska som finlandssvenska identifieringar,
vilket undersoks till nast.

"Det finns ju jaittemanga finlandssvenska
judar”

Det finns inte mycket som dr si typiskt
finlandssvenskt som att forklara att man
inte dr ndgon typisk finlandssvensk, pépe-
kar Mazzarella. En forklaring till detta kan
vara “att det pd finlandssvenskt hall exis-
terar en djupt rotad forestillning om den

4 Citaten i artikeln dterges i litt redigerad
form si att t.ex. upprepningar avligsnats.
Intervjuerna har utférts pa svenska, finska
och engelska. I de senare fallen har citaten
oversatts till svenska av artikelforfattaren.
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sanna finlandssvenskheten som finns dir
man icke sjilv dr” (Mazzarella 2002: 86).
Konstaterandet ringar in en central upple-
velse som reflekteras i intervjuerna: den sanna
finlandssvenskheten malas fram som en plats,
eller ett tillstind, ddr man icke sjilv dr”. Ingen
av de nitton informanterna beskriver sig sjilv
explicit som en “typisk” finlandssvensk. "Det
finns ju jitteminga finlandssvenska judar,
eller férsamlingsmedlemmar, s inte dr det pa
det sittet nigot udda, utan det ir ju minga,
nog, som har svenska som modersmél” kon-
staterar en informant frin Helsingfors forst
med ett skratt. Men vid nirmare eftertanke,
ndr hen berittar om situationer da hen upp-
levt sig utpekad som udda och placerad utan-
tor den finlandssvenska vanlighetsnormen,
nimner hen att det finns "jitteméinga exem-
pel fran mitt liv pa en kinsla av utanforskap”.
En annan informant vixte upp pa en mindre,
tvasprikig ort och upplevde starkt att famil-
jen, som var svensksprikig och judisk, stack
ut: "Nog var det alltid sihir att vi var helt ouz-
siders. Det var nog helt, tror jag, si man sig
oss. Att vi var lite konstiga hela familjen.” En
tredje person som konverterat till judendo-
men i samband med sitt dktenskap siger: ”Jag
toddes inte som judisk, utan som finlands-
svensk [...] mina fordldrar var helt vanliga
finlandssvenskar”— och implicerar ddrmed att
hen sjilv, som judisk, inte lingre riknar sig
som en helt vanlig finlandssvensk”.

Minga intervjuer beskriver den brokiga
sprikmilj6 som lyftes fram ovan. Tva infor-
manter fédda pa r94o-talet berittar, separat
frin varandra, att man talade svenska hemma,
finska "pd stan”, ryska, tyska och jiddisch med
mor- och farférildrarna, allt i en glad bland-
ning. En person fédd pi 1930-talet, som
beskriver en liknande sprikmiljé i barndo-
men, tilligger: "det var en sjilvklarhet, aldrig
ett problem”. Flera siger att svenska idag ar
det sprak de betraktar som sitt modersmal
och talar med sina barn, men att partners

fran andra linder talar sina egna modersmal
i familjen. Dirtill gir sddana familjers barn i
judiska skolan, pé finska, dir de lir sig ytter-
ligare andra spréik. I de judiska hemmen kan
det alltsa bli vildigt minga sprik "beroende
pa familjen”, konstaterar en. "Barnen har fitt
minga sprak”, siger en annan, medan ytterli-
gare en, vars barn ocksd gir i den finskspra-
kiga judiska skolan, berittar att barnen inte
talar svenska alls, aven om det 4r deras fars
modersmal: "de kan inte svenska och de gillar
inte svenska”. Mot bakgrunden av artikelns
teoretiska perspektiv kunde man hir siga att
det dr vardagens situationsbundna praktiker
som formar identifieringarna.

Redan da Svante Lundgren (2002)
genomforde sin enkitstudie dterfanns den
storsta delen svensktalande judar bland de
dldsta medlemmarna, medan de yngre till
stor del angav finska som sitt modersmal.
Att svenska dr de dldres sprik framhills av
manga informanter, bland annat noterar en
person fodd pd 1950-talet om forsamlingen
i Helsingfors: "Mina forildrars generation,
som var en stor del av judiska forsamlingen,
var svensksprikig. Men med min genera-
tion s3 4r det helt tvirtom, for att inte tala
om mina barns generation.” I férsamling-
ens officiella sammanhang spelar svenskan
en liten roll idag, menar hen: "P4 det stora
hela dr det pa finska, men vill man uttala sej
pa svenska eller engelska si dr det ju till-
litet. [...] All information i forsamlingen
kommer pa finska, engelska, ryska och heb-
reiska men svenska kommer det inte mera.”
En yngre informant, fodd pid 1980-talet,
konstaterar skimtsamt att vakterna vid for-
samlingen i Helsingfors speglar vad hen
kallar 7sprikpolitiken”: de gamla vakterna
talade svenska, sedan kom en ny som talade
finska och den allra senaste talar engelska.
Informanten aktualiserar ocksd de perspektiv
pa marginalisering, makt och hegemoni som
ovan beskrevs som hornstenar i en analys av
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vardagsreligion. Hen konstaterar att det ér
utmirkt att forsamlingen numera fungerar
pa flera sprak sa att inget sprik mera "domi-
nerar”, eftersom det ”i min barndom fanns
ménga sidana sprikklickar och jag upplevde
det som ganska begrinsande”.

En informant (f6dd pd rg9so-talet) for-
medlar uppfattningen att svenska och jid-
disch dominerade iAboférsamlingen lingt in
pa 1900-talet: "Fore kriget var forsamlingen
svensksprikig. De gamla protokollen dr pa
jiddisch, men man kan siga att férsamlingens

4

sprik var nog svenska. Alla kunde svenska.’
Nir flyktingar frin Viborg kom till Abo lirde
de sig foljaktligen svenska. D4 nir jag var
liten s& pratade alla svenska, det kommer jag
ihdg”, sidger en informant som vixte upp pé
1980-talet.”Och sen sa alla’Gut Shabbes’. Nu
siger man inte det. Nu séger man ’Shabbat
Shalom’.” Det ir alltsd inte bara svenskan som
gett vika for finskan och engelskan: kantonis-
ternas emblematiska jiddisch-fraser har ocksa
ersatts av den globala judendomens hebreiska
motsvarigheter.’ En annan informant ser
samma tendenser men framhaller att svenska
spriket inte dr kirnan i hens judiska identitet.
Det judiska star i centrum och viger tyngre
in det finlandssvenska:

Jag tycker att [svenskan] haller pa att for-
svinna, ganska tydligt till och med. P3 ett
sitt dr det synd men pa ett sitt s ... sprak
ir ju bara ett medel for att kommunicera
[...] Att det haller ju inte. Att det ér ju inte
en identitet.

5 Motsvarande sprakutveckling i judisk
svenska, med en rorelse frin den dldre
generationens jiddischismer till den yngre
generationens hebraismer, har utforskats av
Patric Lebenswerd (2015).

For andra informanter viger dnda de olika
identifikationerna lika starkt: “Jag dr jude,
jag dr finlindare och jag dr finlandssvensk,
inte dr det mera med det”, siger en. "Det ir
ju inte som om den ena delen nansin skulle
forsvinna, de bara aktiveras eller vicks till liv
i olika sammanhang”, siger en annan infor-
mant om sin judiska och sin finlandssvenska
anknytning. Lundgren kunde konstatera att
Finlands judar i borjan av millenniet i snabb
takt holl pa att forfinskas — en tendens som
alltsd forefaller fortsitta idag da svenskan
ytterligare tritt tillbaka. Men i dess stille har
inte bara finskan, utan en méingsprakig judisk

vardag (igen) blommat upp.

"I finlandssvensk skola skéljs det judiska
bort”

"Typiskt finlandssvenskt dr att vara tvisprakig.
Jag dlskar tvasprikighetens alla mojligheter
och strategier”, skriver Mazzarella (2002:
129) i sin analys av finlandssvenskheten. Den
tvisprakighet hon beskriver som full av moj-
ligheter och strategier blir en nédvindighet
fér manga svensktalande judiska familjer i
Finland da det dr dags f6r barnen att inleda sin
skolgéng. I intervjuerna framstar detta tydligt
som det svéraste valet som de svensktalande
judarna i Finland stélls infér och beméts pa
mycket varierande sitt. Det dr ocksa skolan
som tydligast lyfter fram samspelet, och kon-
flikten, mellan individens erfarenheter och
perspektiv 4 ena sidan och de 6vergripande
maktstrukturerna och normerna inom sam-
fundet 4 den andra, som framholls som cen-
tral for ett vardagsreligionsperspektiv.

Under det forra seklet gick judiska barn
ofta i svensksprakig skola och da en perma-
nent judisk skola grundades i Helsingfors ar
1918 hade den svenska som undervisnings-
spraik for sekulira dmnen. Dirmed kom
barnen att stirka svenskans stillning béide
i synagogan och i hemmen. Abo hade inte
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en separat judisk skola, endast en till yngre
barn riktad cheder, och judiska dboforildrar
valde ofta att sitta sina barn i den allminna,
svensksprikiga skolan (Seela 2012: 23-25).
Att finskan slog igenom som dominerande
sprak bland Finlands judar padrevs av skolan:
judiska skolan i Helsingfors bytte nimligen
sprak frin svenska till finska under en Gver-
gangstid pa flera ir med start 1933 (Kantor e#
al. 2018: 60). Orsakerna torde ha varit flera:
man ville garantera fortsatt stod frin staten
och tillmétesgi forildrarnas dnskemil da de
framholl att finskan var nédvindig for affirs-
verksamheten. Sprakbalansen i Helsingfors
holl snabbt pd att dndra si att finskan blev
allt viktigare och dirtill paverkades beslutet
av den nationalistiska finskhetsrorelsen och
sprakstriderna som pégick i landet mellan
krigen (Harviainen 1989: 298). D4 skolan
gradvis bytte sprik valde en del judiska for-
aldrar att ta sina barn ur skolan och lit dem

hellre ga i svensksprikig skola (Muir 2009a:

A

Eric Sundstrém, Helsingfors stadsmuseum (Finna.fi)

Klassrum i Judiska samskolan i Helsingfors ar 1926.

542).1 Abo fanns ingen judisk skola, dir fort-
satte fordldrarna att vilja mellan svensk- och
finsksprikig allmin skola f6r sina barn.
Minga ildre informanter berittar att de
gitt i skola pd bida spriken, beroende pi
vad som var tillgingligt frin ar till 4r. I Abo
var svensk skola det vanligaste valet bland
de judiska familjerna, konstaterar en dldre
informant som blickar bakat: "De flesta gick i
svensk skola. Ren frin 20-talet, min mamma.
Och da gick alla barn i svensk skola hir. Det
var forst efter kriget som barnen borjade gé i
finsk skola.”
hen bérjade i judiska skolan i Helsingfors

En ildre informant berittar att

fore kriget men “efter det, jag vet faktiskt inte
varfor, borjade jag i en annan finsk skola. Jag
sku hellre ha velat ga i svensk skola for jag
hade svenska kamrater.” I hemmet talades
enbart svenska, men hen tror att fordldrarna
valde finsk skola for att ge sitt barn bittre
mojligheter i arbetslivet. En annan informant

berdttar om hur det var att gi i judiska skolan
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under de ar som spriket gradvis bytte frin
svenska till finska:

Jag gick i tredje klass, som var finsksprikig.
Tvé klasser 6ver mig var finsksprikiga,
resten svensksprikiga. Allas forildrar var
svensksprikiga, pd girden talade vi alla
svenska, inte finska. I skolan var de flesta
lirare svensksprakiga och talade sidan hir
"huono suomi” [dilig finska] hela tiden: det
var alldeles otroligt!

Ofta har forildrarna haft en stark &sikt
om skolspriket. En informant berittar att
hen gick i finsk skola i Abo pa 1960~ och
7o-talen eftersom hens mamma inte kunde
nigon finska och inte ville att barnet skulle
uppleva samma svarigheter. Hemma talade
modern svenska och fadern finska med bar-
nen, sinsemellan talade de jiddisch — négot
som namns ocksi av andra informanter som
en strategi fordldrar tog till si att "barnen inte
skulle forstd”.6 Informantens egna barn har
uppfostrats inom judendomen, men de har
gitt i svensksprikig skola. En annan infor-
mant i samma alder frin Helsingfors berittar
att hen och syskonen alla gick i svenskspri-
kig skola, @ven om den judiska skolan funnits
som alternativ, eftersom den finlandssvenska
identiteten var stark i familjen. I vuxen élder
bildade informanten familj med en partner
fran ett annat land som forde med sig sitt
eget sprik i familjen. Nir barnen skulle borja
skolan 6vervigde de sina mojligheter:

Vi borjade fundera. Det var helt klart for
oss att vi sitter barnen i [den finsksprikiga]
gan, i judiska lekskolan, men vi fundera att

hur dr det da med skolgéng, och hur ir det

6 Enligt Muir (2009a: 539) dr det hir en
anekdot som ofta férmedlas av dldre jud-
iska informanter i Finland.

med si minga sprik. Att & ena sidan ville
vi att de sku fa det hir judiska som vi har
svért att ge hemifran pa samma sitt, men
4 andra sidan sa fundera vi pa ... jag hade
goda upplevelser av att ga i svensk skola
och svenska spriket hade vi hemma och vi
talade inte finska hemma alls.

Paret valde 4nda att sitta barnen i den
finsksprikiga judiska skolan vilket visade sig
fungera vil: "Dom [barnen] kan lira sej hur
manga sprik som helst. Och efterat var vi
jatten6jda.” En informant som gift sig med
en icke-judisk finlandssvensk medger att det
var en mycket svir och stor uppoflring for
partnern att lata barnen ga i judiska skolan —
inte for att den var judisk utan for att den var
finsksprikig. En person konstaterar att hens
finlandssvenska icke-judiska fordldrar girna
deltog i barnbarnens judiska livscykelriter
och firade judiska hogtider men att valet av
judiska skolan skapade en konflikt: "f6r dem
var det en stor bit att svilja, att vi satte barnen
i en finsksprakig skola och inte en svensk-
sprikig”. En informant, som vuxit upp med
en kristen och en judisk férilder berdttar om
det motsatta sprakvalet:

Med skolan tror jag inte att det var nigon
friga om att de skulle ha satt oss i den
judiska skolan, och det var nog en sidan
hir sprakfriga. De ville inte sitta oss i finsk
skola, ni. Sen gjorde de nog satsningar pa
andra sitt, att vi dkte néstan varje ar till
Glidmsta som dr ett judiskt sommarliger

i Stockholms skirgard. Si de tinkte vil
liksom att de outsourcar det hir judiska
[skratt] ...

Flera andra svensktalande judiska f6rild-
rar valde lika, konstaterar hen, for ”i skolan
fanns det nog alltid nigon annan pi min
klass” som var judisk. Helt problemfritt har
det dnd4 inte varit for de judiska eleverna i
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Elevernas konstverk i Helsingfors judiska samskola, oktober 2022.

finlandssvenska skolor och flera informan-
ter som gitt i svensksprikiga skolor mellan
1970- och 2000-talen vittnar om negativ
sirbehandling, mobbning, oférstielse och
antisemitism.

”Vad har hint med svenskan hir da?”
frigar jag en informant frin forsamlingen i
Helsingfors. Svaret ringar in dilemmat med
att forsoka bygga bade en stark judisk och en
stark svensksprakig identitet i Finland idag.
"Folk har inte ldrt sig svenska, [de har inte]
lart svenska at sina barn. Och dom som har
gjort det, dom dr inte mera judar”, blir svaret.
Vad hen menar, fortydligar hen, ir att skolan
f6r en ung minniska dr en av de viktigaste
ramarna for identitetsbygget. D4 miéste du
vilja: vill du ge barnen en stark svensksprakig
identitet eller en stark judisk identitet?

Det ir pa det sittet att om dina forildrar
dr svensksprikiga och s har du gittien
finsksprakig skola, sa gifter du dej med

en finsksprakig fru, si pratar du finska
hemma med den dir frun, si det finns inte

sd mycket plats mera for svenskan. Och

sen dom som har gitt i en svensksprakig
skola har gift sej med en svensksprikig
minniska, dom pratar svenska, deras barn
gér i svensk skola, sa da faller judendomen

liksom ut pd nit sitt.

Flera informanter delar &sikten. Manga
judiska familjer som “varit hir linge” vill
"betona den finlandssvenska identiteten”,
sdger en, men da “maste du ndstan sitta bar-
nen i finlandssvensk skola” och dir "liksom
ganska snabbt skoljs det [judiska] bort”.”Det
essentiella dr alltid hemmet”, siger en tredje:
“det finns hemskt méinga som sitter barnen i
judiska skolan och si bryr de sej fan, och tror
att skolan ska ge det [judiska]. Men om inte
hemmen ger det dir intresset och stodet, si
inte hjilper det.”

Att "pruta pa finlandssvenskheten”

"Jag ilskar finlandssvenskheten for att den
erbjuder sammanhang. [...] Finlandssvenskar
forvaltar varandras historier”, konstaterar
Mazzarella (2002: 124-5) med eftertryck.
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I relation till etnografin instiller sig frigan:
erbjuder finlandssvenskheten sammanhang
ocksé for judar? Kan finlandssvenskar ocksa
torvalta historier som har judiska inslag, eller
passar sidana berittelser inte in i de finlands-
svenska ramarna?

Historien bjuder pd krassa paminnelser
om att det finlindska majoritetssamhillet
inte alltid betraktat landets svensktalande
judar som ”ikta” finlandssvenskar. Ett sorg-
ligt exempel dr den judiska forskaren Israel-
Jakob Schur, vars doktorsavhandling édren
1937—38 underkindes av professorskollegier
torst vid Helsingfors universitet och sedan
vid Abo Akademi med argument som lyfte
fram att han inte tillhorde det “svenska ele-
mentet bland véra forskare” — vilket inte syf-
tade pd hans spriakkunskaper, utan pa hans
"non-(Finland-)Swedishness”, skriver Muir
(2009b: 152). Inte konstigt di att forskare
redan pa 1950-talet lyfte fram att landets da
dnnu mestadels svensksprakiga judar verkade
identifiera sig starkare med den finsksprikiga
befolkningen 4n med den svensksprakiga
(Lundgren 2002: 35—36). I intervjumateri-
alet lyfts det finska inte fram péd bekostnad
av det svenska, men det dr tydligt att infor-
manterna inte oreserverat identifierar sig
med finlandssvenskarna. Redan pd 1930-talet
upplevde manga finlandssvenska judar den
dubbla minoritetsidentiteten som en borda
(Muir 2009a: 542), ett uttryck som dterkom-
mer i intervjuerna. "Min far hade sjilv lidit
ganska mycket av antisemitism och alltid
kint sig som en utomstiende och ville tydli-
gen korrigera det hir”, konstaterar en infor-
mant f6dd pi 1960-talet om sin uppvixt.
"Han ville inte att vi skulle tala svenska, han
hade si svara trauman av det”, tilligger hen:
for fadern var kombinationen av tvd mino-
ritetsidentiteter for mycket att bira. I strid
med sin faders onskemil satte hen andéi sina
egna barn i svensksprakig skola. En infor-
mant kring de 70 knyter samman detta i en

talande sprikparadox: 71 vanliga vardagslivet
sd dr jag lika finsk som alla finlandssvenskar”
men de judiska traditionerna hiller familjen
samman: det ar inte litt "att vara i minoritet
med svenska spriket och vara i minoritet med
religionen”.

I intervjumaterialet dyker dnda finlands-
svenska kulturella markérer upp pi néigra
stillen pé ett sdtt som titt tvinnar dem sam-
man med det judiska.”] min barndomsfamilj
var den finlandssvenska kulturen en del av vir
civila virld’ medan den judiska kulturen var
den primira, den meningsgivande”, berittar
en informant f6dd pa 194o-talet. Minga av
de sedvinjor, fester och matritter som nimns
som finlandssvenska har ursprungligen sina
rotter i kristen tradition, men har idag fram-
forallt en sekuldr, kulturell betydelse. Flera
informanter nimner midsommarfirande och
sommarstugeliv samt dértill horande kraft-
skivor, en tradition som ofta uppfattas som
utpriglat finlandssvensk i Finland men som
kompliceras av att skaldjur for en praktise-
rande jude inte dr tilliten foda. Endast ytterst
fa finlindska judar uppger att de foljer kos-
her-reglerna i sitt vardagsliv, men de som
viljer att tillimpa dem i nigon utstrickning
foljer ofta nigra vedertagna tumregler: inget
griskott, inga skaldjur, inte blanda kétt och
mjolk (Illman ez al 2022: 42). Néigra infor-
manter sdger tydligt att de inte dter skaldjur,
men andra ser kriftskivorna som en viktig del
av sin kulturella identitet: "Det dr mycket fin-
landssvenskt, min familj dlskar dem”, siger en
person: “de har blivit en mycket viktig som-
martradition for manga av oss”.”

7  Forfattaren Eva Odrischinsky, som sjilv
identifierar sig som judisk och finlands-
svensk, beskriver milande de paradoxer
som omger kriftskivor som kulturell
finlandssvensk-judisk praktik. Hennes mor,
som vuxit upp i ett "fromt judiskt hem”
deltog visserligen — men inte helhjirtat — i
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Ett annat exempel pd en finlandssvensk
tradition som “Overlevt” transitionen frin
luthersk kristendom till judendom 4terges av
en informant som vuxit upp i en familj dir
modern konverterat till judendomen. Hen
framhiller att modern inte bevarat nigra
kristna traditioner i hemmet: "Fér mamma
var det helt klart, att den dir kristendomen
var inte mera hennes grej”. Men vid nirmare
eftertanke nimner hen att mamman bru-
kade lisa bonen "Gud som haver” varje kvill.
"Den passade ju bra, den har ingenting som
inte dr okej” for en jude, inget om Jesus pre-
ciserar hen. Det hir tolkas andid mera som
en “typisk finlandssvensk grej”, nigot som
siger mer om moderns finlandssvenska upp-
vixt 4n om nagon kristen overtygelse. Andra
kulturella referenser som ofta forekommer
ir hinvisningar till vad som skrivs i "Husis”
(den storsta finlandssvenska dagstidningen
Hufoudstadsbladet), referenser till svensk-
sprakig studentkultur speciellt vid "Hanken”
(Svenska handelshogskolan i Helsingfors)
och svensksprikigt foreningsliv i Finland,
vilket tycks sammanhinga med det sociala
kapital och den upplevda gemenskap som
nimndes i inledningen.

Med hinvisning till artikelns teoriram
visar de vitt skiftande uttalandena om hur fin-
landssvenska och judiska identitetsmarkorer
och kulturella traditioner gir att kombinera

de kriftskivor som hoérde till familjens
judiska umginges sommartraditioner pa
1960—70o-talen. Kriftorna fingades egen-
hindigt och tillreddes enligt ett kriftrecept
“tillhandahallet av min egen, bottenlost
motsigelsefulla mor”. Trots detta, pé sjilva
kriftskivan "satt hon stolt och petade i sig
gravlax med nypotatis medan de andra
frossade i forbjuden frukt” (Odrischinsky
2019: 85-86). Aven den svensk-judiske
torfattaren Leif Zern skildrar motsvarande
erfarenheter i sin bok Kaddish pi motorcykel
(2012: 87—95) ddr han beskriver hur hans
ortodoxjudiska far gor den svenska krift-
skivan till en judisk hogtid.

s att vardagen utspelar sig utanfor tvirsikra
och tydligt markerade identitetsrum. Istillet
verkar de subjektiva positionerna formas i
mellanrum didr minniskor kombinerar kul-
turella, religiosa, sekulira och manga andra
aspekter av vem de dr pa sitt som for andra,
som delar samma generella identitetsmarkd-
rer, kan te sig helt frimmande. En del infor-
manter siger att de explicit valt att inte fora
vidare finlandssvenska kulturella traditioner
i sina familjer. En person medger att hens
finlandssvenska partner fitt “pruta pa sin
finlandssvenskhet” ritt si mycket, dven om
familjens hemsprak dr svenska:

NN har fitt ge upp mycket av sin finlands-
svenskhet, for vi har inte uppfostrat vira
barn inom den finlandssvenska kulturen.
Aven om vi har méanga finlandssvenska
vinner. Barnen uppfostrades som judar och
vi anpassade en del traditioner [...] sabba-

ten blev liksom godisdag.

Andra informanter hade kanske girna
sammanfort det judiska och det finlands-
svenska kulturella arvet mera, men upplever
att nigondera fatt stryka pé foten. En yngre
informant bosatt i Abo upplever att hebre-
iskan dr viktig for hens judiska identitet och
skulle girna fora vidare spraket till sina barn,
men konstaterar att det inte ar enkelt.

[Hebreiskan] ér en stor del av min judisk-
het, det dr pa nit vis mitt hjirtas sprik [...].
Den hir svarigheten, att jag hemskt girna
sku [fora traditionen vidare] men jag vet
inte hur jag ska gora det, jag kan inte ens
f6r hir finns ingen aktivitet. Jag vill féra
[judendomen] vidare och jag sjunger singer
pa hebreiska och sadir till [barnen] men
jag kan inte .... Svenskan dr mitt moders-
mil, jag kan inte naturligt tala hebreiska

med dom.
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Finldndska sabbatsljus mot Marimekkobakgrund.

Aven asikten att den finlandssvenska och
den judiska minoritetsidentiteten snarare sto-
der 4n utmanar varandra i vardagslivet fore-
kommer i intervjuerna. En informant berit-
tar att hen vixte upp i en icke-judisk familj
dir man "holl pa alla de finlandssvenska
traditioner som idag sakta dor ut”. Da hen
genom sitt giftermal blev del av en judisk
familj forstod hen hur viktigt det dr att aktivt
uppritthilla dven denna minoritetsidentitet
“eftersom jag levt som en minoritet redan
tidigare”. De facto, anser hen: “jag mdste
sdga att det dr littare f6r en finlandssvensk
att konvertera eftersom de har s ménga tra-
ditioner”. Att samla familjen till helgmiddag
och olika hégtider, laga traditionell mat och
dekorera hemmet, allt sidant var for hen
enkelt att 6verfora, med smi modifikationer,
fran det finlandssvenska barndomshemmet
till det judiska vuxenlivet. En informant f6dd
pa 1960-talet ser ocksi att de tvi minoritets-
identiteterna stoder varandra:

Jag ser mig som en minoritet tvd ginger
om: svensktalande och judisk. Och jag vill
bevara bada. Jag kinner att den finlands-
svenska kulturen har mycket att ge, i
kombination med judendomen och judisk
kultur blir det jittebra, jag vill inte alls
knyta band till den finska kulturen. Jag dr
vildigt drlig nu, men det ér hela livsstilen,
sittet att kommunicera och virdegrunden,
det dr en stor orsak till att mina barn inte
har gitt i judiska skolan, jag ville att de

skulle f6ra vidare det svenska spraket.

Avslutande diskussion: tranga rum?

Den hir artikeln har lyft fram erfarenheter
av att identifiera sig bdde som jude och som
finlandssvensk. Utgdende frin det analytiska
perspektivet vardagsreligiositet har speciell
vikt fists vid motet mellan individens livsval
och de 6vergripande strukturer som formar
dem, samspelet mellan religiést, kulturellt och
sekulirt, de sm4 valen som formas i de stora
berittelsernas marginaler samt vid identiteter
som dynamiska och situationsbundna identi-
fieringar som stindigt forhandlas. Med dessa
perspektiv som ledord beskrevs de ambiva-
lenta forhallningssitt till det finlandssvenska
som framkommer i intervjumaterialet: den
omsom friktionsfria och émsom djupt kom-
plicerade dubbla minoritetsidentifieringen
och olika vardagliga strategier for att hantera
en brokig sprikvardag. Valet av skolgings-
sprik lyftes fram som en vattendelare: for
miénga framstod skolvalet som ett val mellan
det judiska och det finlandssvenska sa att den
ena identifieringen nédvindigtvis méste ned-
prioriteras och vattnas ur. Slutligen belystes
finlandssvenska kulturella praktiker som ges
judiska utformningar i dagens Finland.
Utifrin sett kan det ofta te sig som om fin-
landssvenskar umgis i tringa rum; ja, manga
finlandssvenskar tinker nog si sjilva ocksi,
dryftar Merete Mazzarella. Men, inskirper
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hon som avslutning: “finlandssvenskheten
behéver ingalunda vara ett tringt rum”, utan
kan istillet vara "ett stort hus med alla slags
kamurkor och salar frin killare till vind och
idel 6ppna fonster och dorrar” (efter Camilla
Frostell, citerad i Mazzarella 2002: 125). Kan
de skiftande identifieringar som lyfts fram i
etnografin forstis pa detta sitt, som stora hus
med 6ppna fonster och dérrar? Och i sidana
fall: 4r samtida religionsforskare utrustade
med tillrickligt nyanserade och kinsliga
teoretiska verktyg for att goéra rittvisa at de
varierade sitt att hitta betydande subjektiva
positioner i livet som analysen ger prov pa?

I artikelns teorioversikt konstaterades att
analyser som utgér frin vardagsreligion som
niarmandesitt blir relationella och kontextu-
ella, med start i vanliga manniskors vardag-
liga liv, liksom i den hir analysen. Fran gris-
rotsnivan lyfts sedan blicken till den stindigt
pigdende dialektiken med sambhillets struk-
turer och de olika nitverk av makt och infly-
tande som formar den enskilda minniskans
liv (Illman och Czimbalmos 2020: 174).
Vardagsreligion framstér di som det spontana
och personligt formade — nigot man gor pa
sitt eget sitt och enligt egna villkor vilket ger
utrymme for kontraster och paradoxer, men
indi stiller individens perspektiv i fruktbart
eller spint samspel med institutionell reli-
gion (Utriainen 2020: 196). Det etnografiska
materialet belyser hur de sma men betydande
val och 6verviganden som gors i vardagen
formar vad det betyder att leva som jude och
finlandssvensk i Finland idag. Vardagens
praktiker och funderingar stiger fram som
relevanta pa olika sitt i olika minniskors
livsberittelser i relation till de 6vergripande
torandringsprocesser som formar deras kon-
text — och valmoijligheter — pd samhallelig
nivi: sisom det moderna sambhillets indivi-
dualisering, sekularisering och kommersi-
alisering (Dencik 2003: 5). Si dr det ocksé
med vardagsjudendomen och dess relation

till finlandssvenska identifikationer. Om den
dynamik som omger identitetsférhandling-
arna tas pd allvar kan den fi lingtgiende
konsekvenser for de kategorier vi anvinder
oss av i religionsforskningen. Frigan infin-
ner sig om vi forskare i vixande grad kanske
patvingar minniskor statiska identitetsmar-
korer som inte stir i samklang med hur de
lever och upplever sina liv?

Att forhélla sig till frigan om identitet dr
ett satt att 'reflektera over forhillandet mellan
det forinderliga och det bestdende”, menar
Mazzarella: ytterst bottnar intresset for iden-
titet i virt "behov av livsmening” (Mazzarella
2002: 27). Kan en lokal spriklig-kulturell
identitet samsas med en global etnisk-kultu-
rell-religiGs anknytning pa ett sitt som ska-
par birighet och riktning i en minniskas liv
i dagens Finland? Det stimmer forvisso att
den sanna finlandssvenskheten oftast mailas
fram som en plats "dir man icke sjilv dr” i
dessa intervjuer, men jag vill inte se detta som
en stingd dorr, utan som en dorr pa glint.
Genom den kan framtida forskning férhopp-
ningsvis ta sikte pd finlandssvenskheten som
"det komplicerade utrymme som skapas i
spanningsfiltet mellan olika sociala och kul-
turella praktiker, sprik och subjektiviteter
dir stindiga forhandlingar sker” (Klinkmann
2017: 29). Till stdd for denna slutsats kan de
olika tridar som 16pt genom artikeln sam-
manforas i foljande 6nskan, formulerad av en
informant som nirmar sig de 8o:

Jag har nistan levt mitt liv redan, men jag
skulle vilja leva de sista dren som en balan-
serad minniska, en som balanserar mellan
och representerar tva olika minoriteter i
Finland: svensktalande och judisk. Det
hir balanserandet dr ocksa, pa sitt och vis,
mycket fruktbart. Jimforelsen ger dig ett
visst perspektiv, det breddar ditt synfilt. M
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