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Abstrakt:

I denna pro gradu avhandling undersoker jag hur de tva exiltidsprofeterna Jeremia och Hesekiel
beskriver forbundet som ska aterstélla den brutna relationen mellan Gud och hans utvalda folk
efter forsta templets fall och Jerusalems forstorelse (586 f.v.t.). Det nya forbundet som utlovas
tyder pa en ny teologisk tanke &ven ifrdga om den kollektiva vedergéllningslédran och dirmed
innebdr det d&ven nagot nytt ur den enskilda ménniskans perspektiv. Jag har identifierat fyra teman
utgdende frin Jer 31:31-34 som jag anvénder vid jamfOrelsen av texterna. Dessa teman &r
eskatologi och utvaldhet, forvandling, kunskap och insikt samt syndernas forlatelse.
Tidshistoriskt dr det friga om en traumatisk tid och en drastisk vindpunkt i Israels folks historia.
Den politiska och religidsa situationen hade under en lang tid blivit alltmer kaotisk. D& den
babyloniska armén erdvrade Jerusalem hinde det som ingen trott var mdojligt: det heliga templet
forstordes och en del av folket fors bort i exil. Profeterna och folket stod infor en situation dé det
verkade som om deras Gud hade dvergett sin boning och sitt folk och dartill 14tit fienden vinna.
I den extrema situation som exilen innebar s& var de tvungna att hitta nya sétt att reflektera dver
minniskans natur samt dver hur relationen mellan folket och Gud kunde repareras. Profeterna
presenterade nya alternativ enligt vilka Gud, i ett eskatologiskt ingripande, kunde frambringa nya
mojligheter for bdde ménniskan att igen sta 1 néra relation till Gud. Deras budskap blev att Gud
inte har glomt sitt folk utan ny andlig borjan var méjlig. Ursprunget till detta stod att finna i Guds
relation och forbund med patriarkerna.

Béda profeterna forkunnar om en ny politisk vindning dér Gud sjélv samlar sitt folk och for det
tillbaka till det utlovade landet. Folket har burit sig illa &t och vanirat Gud, av dem forvintas
inget langre. Gud ska sjdlv stilla allt till rdtta av nidd och inte for att folket fortjdnar det. I detta
nya forbund dr Gud sjdlv den enda agerande parten och folket 4r mottagare som passivt foljer
bade den politiska och andliga fornyelsen som Gud bereder dem. Den kollektiva
vedergillningsldran ska upphdra genom att var och en ska bli ansvarig for sitt handlande infor
Gud. Gud ska inte lidngre straffa hela folket for tidigare synder. I stéllet ska han ska rena dem alla
och efterskinka deras synder i en slags total benddning. I den kommande tiden ska ménniskan
bara sti till svars for sina egna synder och inte for tidigare generationers synder. Hos Jeremia &r
tankegéngen att dd Gud ristar lagen i ménniskans hjirta kan hon inte géra annat dn att lyda. Hos
Hesekiel ar denna tankegéng utvecklad till ett 16fte om att Gud ska ge var och en ett nytt
forvandlat hjérta av kott efter reningen med vatten istéllet for det harda (sten)hjirta hon nu har.
Darefter ska Gud ingjuta sin ande i manniskorna sa att de ska kunna forbli hans folk i detta nya
och annorlunda forbund.

Nyckelord: Israels folk, &teruppréttelse, nya forbundet, forbundsformulering, hjirta, ande,
forbundskarlek, vedergillningslédra, samvete, syndernas forlatelse, exiltiden, forsta templets fall,
586 f.v.t., Jeremia, Hesekiel, Jer 31:31-34, Hes 11, Hes 18, Hes 36:22-28, Hes 37, Hes 39:25—
29.
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1. Inledning

1.1. Forskningsuppgift och syfte

I min avhandling undersoker jag hur de tva exiltidsprofeterna Jeremia och Hesekiel beskriver
det nya forbund' som ska aterstilla den brutna relationen mellan Gud och hans utvalda folk

efter forsta templets fall och Jerusalems forstorelse (586 f.v.t.).

De béada profeterna verkade i en turbulent tid, bade politiskt och religiost, da de blev tvungna
att omprova befintliga teologiska sanningar. Den babyloniska armén erdvrade Jerusalem,
forstorde templet och forde en del av folket i exil till Babylonien. Profeterna stod infér en
situation dér det verkade som om Gud hade Overgett sin boning, sitt folk och 14tit fienden
vinna. I den extrema situation som exilen innebar var de tvungna att hitta nya sétt att
reflektera 6ver minniskans natur och Over hur relationen mellan folket och Gud kunde
repareras. Bade hos Jeremia och Hesekiel presenteras nya alternativ 1 enlighet med vilka Gud,
i ett eskatologiskt ingripande, kan frambringa nya mojligheter for baide ménniskan och den

kommande tidshistorien.

Jag kartldgger och analyserar sddana texter i de bada profetbockerna som beskriver ett nytt
utlovat forbund som skulle dterupprétta folkets relation med Gud. Jag anvinder textavsnittet
om det nya forbundet i Jeremiaboken (Jer 31:31-34) for att identifiera teman vilka jag sedan
anvinder vid jimforelsen av texterna. Jag analyserar och jaimfor de tankegangar och
alternativ som de bada profeterna presenterar i friga om &terupprittelsen och det nya
forbundet. Ett syfte med min studie &r att se pa vilka implikationer detta kommande férbund

skulle ha for den enskilda méanniskan.

Forskningsmaterialet bestar forst och frimst av grundtexterna, av vetenskapliga

kommentarer samt litteratur om de tva profeterna och om exiltidens trauma.
Jag stéller inledningsvis f6ljande forskningsfragor:

1. Hur ska den brutna relationen med Gud kunna ateruppréttas, d.v.s. vilka tankegédngar

finner man om det utlovade forbundet hos de bdda profeterna?
2. Vilken blir innebodrden for den enskilda ménniskan i detta forbund?

Jag dr medveten om att det finns en uppsjo av forskning och litteratur som behandlar

forbundsteologi. Det nya forbundet 4r ett &mne som genom tiderna har tilldgnats mycket

"1 GT ér det dr enbart hos Jeremia som ett forbund kallas for nya forbundet. Hos Hesekiel aterfinns forbundstanken
oftast i form av den juridiska forbundsformuleringen Jag ska vara for dem Gud och de ska vara till folk for mig.
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uppmarksamhet, dock har en stor del av denna forskning haft sitt fokus pa tolkningen av det
nya forbundet i kristendomen, d.v.s. i Nya Testamentet (NT) och i den kristna
tolkningstraditionen. Studier dir profeterna eller deras bocker star 1 fokus édr dven talrika.
Studier som jamfor de bada profetbdckerna dr farre till antalet och dé oftast koncentrerade pa
skillnader i de tva profeternas budskap medan likheterna helt eller delvis forbigatts. Eftersom
bada profetbockerna dr mycket omfattande har studierna oftast avgriansats till vissa
fokusomraden. Forskning i sddant som berdr exilen och aterupprittelse av den brutna
relationen mellan folket och Gud har dven den frambringat mycket material. D& man
avgransar uppgiften till att se pd vad exiltiden och 16ftet om aterupprittandet innebér for den

enskilda minniskan sd ar antalet studier férre.

Ett ytterligare omrade att ta 1 beaktande vid jaimforelsen av dessa tvd profetbocker dr deras
redaktionshistoria. Redan i Jeremiaboken (Jer 36:27-32) finns omndmnandet av den allra
forsta omskrivningen av bokrullen: Tag en ny rulle, och skriv ner allt det som stod i den
forsta rullen, den som kung Jojakim av Juda bréinde upp. Jeremia lyder och dikterar en ny
version for sin skrivare, en som innehdll allt ur den forsta men dartill tillfogades mycket annat
av samma slag. Pekka Lindqvist och Sven Grebenstein fingar in problematiken, utmaningen

och tjusningen i forordet till Take Another Scroll and Write:

1t becomes a copy of the former with additions, a second expanded edition. It is the same scroll
of the prophet Jeremiah, but an updated one, applied to new circumstances. Perhaps we can see
ourselves, while listening to the prophet speaking, simultaneously witnessing the very first step
of the history of rewriting of a prophetic text taking place. Inner-biblical interpretation and then
the entire history of reception to follow. The message of a prophet is never vacuumconserved.

Rather it is the beginning of living stream.’

Bearbetningar, omskrivningar och tilldgg gor att det idag kan vara svért, ibland omdjligt, att
se vem det dr som hallit i pennan under olika tider, vilken teologisk tankeging den haft, vad
den haft for mélgrupp och i vilken kontext den befunnit sig i. Jag hoppas att denna studie ska
ge en rittvis bild 6ver de teologiska likheter och olikheter som finns mellan de bada
profeternas budskap om det nya forbund som skulle komma att ateruppritta folket och den
skadade relationen mellan Gud och hans folk i en tid som kom att utgdra en vattendelare i
Israels historia och religion. De teologiska aspekterna i deras koncept utgjorde sedan grunden
for senare tolkningar och receptionshistoria, vilket &r ett intresseomride vért djupare studier

1 framtiden.

2 Lindqvist och Grebenstein, 2016, v.
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1.2. Disposition och metod

Inledningsvis redogor jag for forskningsuppgiften. Jag kartlagger de textavsnitt hos Hesekiel
och Jeremia som jag anser vara relevanta for denna studie. I inledningskapitlet redogdr jag
dven for centrala begrepp: forbund och forbundsformeln, eskatologi. Jag beskriver dven
betydelsen och anvindningen av ordet Ajdrta 1 GT. Kapitlet innehéller dirtill en
forskningsoversikt och det tidshistoriska sammanhanget. Det andra kapitlet handlar om
exiltidens profeter Jeremia och Hesekiel. I kapitlet ger jag en dversikt over profetbdckerna
samt gor en noggrannare analys Over ett urval av de textavsnitt som jag kartlagt i
inledningskapitlet. Jag anger textavsnitten pa hebreiska tillsammans med min egen
Oversittning jamte dversittnings- och innehallsméssiga noter. Jag har valt att noggrannare
analysera textavsnittet om det nya forbundet i Jer 31:31-34 samt tva texter ur Hesekielboken,

ndmligen Hes 11:14-21 och Hes 36:22-32.

Kapitel tre utgor den tematiska jimforelsen och analysen utgéende fran Jer 31:31-34 i ljuset
av de inombibliska textavsnitten 1 Hesekiel. I kapitel fyra for jag en slutdiskussion déir jag

reflekterar 6ver det jag kommit fram till och besvarar forskningsfragorna.

De forkortningar som anvénds i avhandlingen finns samlade i kapitel fem tillsammans med
listan 6ver de hjdlpmedel jag anvint mig av vid dversdttningen samt litteraturforteckningen.
De svenska bibeltexterna ér tagna ur Bibel 2000 forutom dverséttningarna 1 kapitel tva dir
den svenska texten dr min egen Oversdttning. Kapitel och versindelningar foljer den
masoretiska texten (MT) om inget annat anges. Jag kommer i min studie att anvinda artalet
586 f.v.t. som det ar som indikerar vindpunkten i Israels historia och religion, da Jerusalem
foll och den babyloniska armén forstorde templet samt forde en del av folket i exil till
Babylonien. Dirutdver ir tidsbestimningarna baserade pa Antti Laatos kronologi® om inte

annat anges.

I min kandidatavhandling undersokte jag vad profeten Jeremia ville betona med det nya
forbundet samt vad han menade med att forbundet skulle skrivas i hjdrtat. Sammandrag av

mina iakttagelser ingdr darfor 1 kapitel 1.3 dér jag redogor for begreppen forbund och hjérta.

Jag har kartlagt texterna 1 Hesekielboken for det forsta med hjélp av orden nytt och hjérta
och for det andra genom att lokalisera texter som beskriver forbund. Jag har dartill bekantat
mig med det tidshistoriska sammanhanget for att f& en béttre forstielse for de innehalls-

missiga aspekterna i frilsningsprofetiorna och i de domsprofetior som foregér dessa.

3 Kronologin i Laatos Guide to Biblical Chronology och Inledning till Gamla testamentet.
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Utgdende fran mina iakttagelser har jag identifierat fyra teman med hjélp av vilka jag gor en

tematisk jaimforelse mellan texterna.

I min studie har jag anvidnt mig av exegetiska metoder for att analysera texterna och forsta
hur de véxt fram samt hur bada profeterna tillgodogor sig tidigare teologiska tankar och sitter
in dem 1 nya forhallanden. For att kunna gora detta har jag ocksa sett mer holistiskt pa den
sociohistoriska religidsa kontexten i vilken profetiorna tillkommit och anvints. Det dr fraga
om en diakronisk analys dir fokuset ligger pa hur fralsningsprofetiorna hos de bada
profeterna presenterar att en ny borjan dr mdjlig, 1 vilken gamla teologiska sanningar ska fa

en ny djupare andlig innebord.

Jag analyserar ddrmed texten som en helhet och inte utgdende fran olika rekonstruktioner av
textens kéllor. Jag kombinerar litterdr- och formkritik med litteratur- och socialhistoriska
synvinklar for att uppné en djupare forstaelse for (de bibliska) traditionerna och for att kunna
forsta texternas utveckling och budskap till samtiden, vad forfattarna velat uppna och vilket
budskap de velat framfora samt for att kunna ta i beaktande den sociohistoriska helheten dir
de uppkom och hur de piverkade ménniskornas liv. Med andra ord forsoker jag placera
texterna i deras Sitz im Leben®. Jag har bekantat mig med bland annat olika metoder for att

kunna béttre forstd de genren som profeterna anvénde.

Profeterna anvinde sig framforallt av den genre som bendmns profetior, savil domsprofetior
som frdlsningsprofetior. De har uttryckt sig i bade prosa och i form av poesi samt klagovisor.
Darutover har de vid sina diskussioner och kontroverser med sin publik dven anvént sddant
som rédknas hora till disputations-genren. Profeterna diskuterade aktuella hdndelser genom
sina predikningar, utsagor och genom att vidarebefordra budskap fran Gud. De forsokte
Overtyga sina &hdrare om autenticiteten i sina tillkdnnagivanden och réttfirdiga Guds

handlingar. I sddana fall anvinde de ofta dven liknelser och ett retoriskt sprakbruk.

De anvinde ocksé sig av en genre som kan kallas historisk berdttastil, d.v.s. en slags historisk
oversikt, tillbakablick och reflektion som tillgodogor sig motiv ur sévil det forflutna som ur
traditionen, exempelvis Exodus och patriarkberittelserna, for att relatera det forflutna med

den tid och de nya situationer de befann sig i.’

Eftersom jag i studien kommer att analysera texterna utgdende fran sé vil de litterdra och

historiska som de teologiska infallsvinklarna och dartill fasta uppmérksamhet pa den etikléra

4 Hermann Gunkel betonade vikten av att placera texten i dess livsmiljo och kontext, Sitz im Leben. For att kunna
bestimma textens Sitz im Leben bor man ta hinsyn till dess ursprungliga genre(n). Hayes, 2013, 163ff.
5 Hayes, 2013, 182-183.
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eller de etiska principer som bade texterna i Jeremia och Hesekiel framstéller s& har jag
bekantat mig med sddana metoder och faktorer som man bor ta i beaktande enligt Gordon
H. Matties och som han foresprakar i sin studie av Ezekiel 18 and the Rhetoric of Moral
Discourse. Enligt honom bor man fasta uppmarksamhet pd savil formen som kontexten for
en text som behandlar etiska principer. For att kunna identifiera texterna bor man forst
identifiera problem av teologisk-etisk karaktir genom att analysera texterna ur de olika etiska
kategorierna 1 det traditionella tankesittet. I sin studie fokuserar han 1 frdga om detta pd 1)
ansvaret som hela folkgruppen bir, 2) individens Moral Agent® samt lagens funktion, 3) den
gudomliga Moral Agenten i forhallande till ménniskans ansvar, folkgruppens ansvar och
teodicé-problemet. Dartill dr faktorer som textens inramning, funktion och maélséttning &r
naturligtvis viktiga. Han pdminner om att det inte finns ndgra enkla svar men att d4 man
studerar etik 1 samband med traditionen s& finner man en djupare forstielse av profeternas

texter.’

I friga om att rétt forstd teodicé-problemen har jag foljt Antti Laatos Josiah and David
Redivius. The historical Josiah and the Messianic Expectations of Exilic and Postexilic Times
och hans studie Theodicy in the Deuteronomistic History, som &terfinns som bokkapitel i

boken Theodicy in the World of the Bible.

Som hjilpmedel i frdga om metoder och for att pé ritt sitt kunna analysera texterna har jag
darutdver anviant mig bland annat av John H. Hayes Interpreting Ancient Israelite History,
Prophecy, and Law, Jack R. Lundboms Biblical Rhetoric and Rhetorical Critisism, Lester L.
Grabbes socio-historiska studie Priests, Prophets, Diviners, Sages. A Socio-Historical Study
of Religious Specialists in Ancient Israel, Norman Habels Literary Criticism of the Old
Testament och John F. Evans You Shall Know that I am Yahewh. An inner-Biblical
Interpretation of Ezekiel’s Recognition Formula. Jag har dven bekantat mig med det
traditionella verket Prophecy and Tradition. The Prophetic Books in the Light of the Study of
the Growth and History of Tradition av Sigmund Mowinckel.

6 Engelskans Moral Agent har ingen direkt svensk dversittning utan med det forstds individens vilja och ansvar att
folja moraliska principer, en slags moralkompetens. Detta kommer mycket nédra det som bendmns samvete, d.v.s.
kénslan hos ménniskan for vad som &r moraliskt rétt och oritt. I friga om en gudomlig Moral Agent kan forstas
Guds handlande i etiska fragor.

7 Matties, 1990, 4—6.
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1.3. Bakgrundsinformation och centrala begrepp

I det hér kapitlet redogér jag for bakgrundsinformation och centrala begrepp. I det
tidshistoriska sammanhanget redogor jag for sidant som ar viktig for att forsté tankegangarna

1 profeternas budskap, ndmligen den samtida politiska och religidsa kontexten.

Jag redogor for hur de centrala begreppen forbund och férbundsformulering anviands 1 GT.
Jag kan hér redan konstatera att profeterna anvander olika ord eller begrepp for att indikera
forbundsrelationen mellan Gud och folket. Bada profeterna anvinder sig av ordet forbund
men dven av en juridisk forbundsformulering. Jag definierar dven vad jag menar med
eskatologi i denna studie. Eftersom hjirtat innehar en central roll i de texter jag analyserar s&

beskriver jag hir betydelsen och anvindningen av ordet Ajdrta 1 GT.

1.3.1. Tidshistoriskt sammanhang

Tiden fore exilen var i de bidda kungarikena turbulent savél religiost som politiskt men dven
kulturellt och traditionsmaéssigt. Den politiska turbulensen medférde dven att kulturen och
traditionerna péverkades. Nya influenser strommade till Juda och Jerusalem och gamla
traditioner blandades upp med nya. Sydriket Juda blev det centrala kungadémet for Jahve-
dyrkan efter nordriket Israels fall. Manga invanare flydde undan assyriska armén till Juda.
Efter Samarias fall ar 721 f.v.t. dr det troligt att de religidsa traditioner som de fort med sig
till Juda sd sméningom kom att inkluderas och redigeras in 1 berittelser vid framstéllningen
av Israels och Judas historia. Ménga traditioner i det deuteronomistiska historieverket

hirstammar fran omraden i Israels kungadome.

Kung Josia inledde en stor religios reform och han skildras i 2 Kung 22:1-23:30 som den
kung som terinforde och uppfyllde de krav som foreskrivits i Deuteronomium.® Ménga av
forordningarna i Deuteronomium aterspeglar den religidsa ideologi som var forharskande

under kung Josias tid. Reformens malséttning var att fa folket, som avfallit till avguda-

8 Enligt Grabbe finns det inga arkeologiska fynd som direkt ger belidgg for att kung Josia har existerat. Man har
enligt Grabbe inte heller kunnat hitta utombibliska beldgg for att han verkligen existerat. Grabbe, 2007, 174, 204.
Laato diskuterar 4ven han huruvida Josias reform var fantasi eller verklighet. Han argumenterar mot E. Wiirtweins
radikala hypotes om att Josias reform bara skulle ha varit en teologisk rekonstruktion av den deuteronomistiska
rorelsen. Enligt Wiirtweins teori ville deuteronomisten beskriva Josia som en kung som f6ljde den
deuteronomistiska lagen. Darmed skulle upptackten av lagboken i templet vara fiktion och Josias reformation endast
en politisk mandver riktad mot den Assyriska kulten. Wiirtweins teori backas delvis upp av H.-D. Hoffmann.
Sammanfattat kan konstateras att Laato drar slutsatsen att Josias reform inte utgdr en historisk redovisning for hur
héndelserna utspelade sig under Josias tid. Men &ven om den verkar vara en litterdr produkt sa betyder det inte
nddvéndigtvis att den behdver vara helt fiktiv utan kan innehalla en del historiskt palitligt material. De arkeologiska
fynden star inte i disharmoni med berattelsen men det finns inga bevis som kan anvéndas som argument for att stoda
historiciteten av Josias reform. Laato, 1992, 37-52.
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dyrkan, att vinda tillbaka till Gud. Déarmed skulle Guds vrede 6ver bdde folket och de tidigare
orattfardiga kungarna blidkas. I den antika Framre Orienten var gudarnas vilvilja starkt
knutet till kungen och folkets lojalitet. Kung Josia ansags vara réttfardig och gjorde det som
var gott i Herrens 6gon och det forvédntades att det skulle ga vél for bdde honom och folket.
Denna uppfattning ledde emellertid till att beprovade teologiska traditioner méste omprovas
da kung Josia dog i slaget vid Megiddo ar 609 f.v.t. efter att ha regerat i 31 ar. [ och med hans
dod stod profeten Jeremia och folket infor ett svért teologiskt dilemma. Josias dod var ocksa
en oerhord katastrof for de rorelser som forsokte forverkliga de deuteronomistiska idealen 1
Juda. Man vet inte hur det gick med Josias reform efter hans d6d, om den upphérde helt eller

om det till och med blev en tillbakagéng till avgudadyrkan.

Politiskt var en forskjutning av maktcentren i antdgande da Assyriens glansdagar var dver
och Babylonien reste sig som ett nytt allvarligt hot att rikna med. Nebukadnessar, den nya
ledaren for den babyloniska armén, slog ner den davarande kung Jojakins uppror och
beldgrade Jerusalem ar 597 f.v.t., vilket medforde att kung Jojakin, en stor del av kungens
hov och eliten i Jerusalem deporterades till Babylonien, diribland dven profeten Hesekiel.
Nebukadnessar utsdg Sidkia till lydkung 6ver Juda. Sidkia kom att bli den sista kungen dver
Juda och under hans regeringstid rddde totalt politiskt kaos. Sidkia 14t &ven fingsla Jeremia
da profeten framhirdade att det var Gud som kimpade mot staden Jerusalem (Jer 21:8)° men

omvandlade senare straffet till husarrest pd vaktgéarden.

Tiden mellan forsta deporteringen 597 f.v.t. och Jerusalems fall var dven en tid av
nationalistisk sjdlvmedvetenhet. Gud rdddade folket ur hiinderna pé fienden men glddjen var
kortvarig. Situationen ledde slutligen till en nationell katastrof och undergidngen for Judas
kungaddome, da Nebukadnessars armé erovrade Jerusalem, forstorde staden och brinde ner
templet och palatset &r 586 f.v.t., varvid Sidkia och en del av folket fordes bort i exil till
Babylonien.

Med exiltiden menas traditionellt tiden fran Jerusalems fall (586 f.v.t.) fram till Kyros edikt
(538 f.v.t.) da folket fick rtt att dtervénda fran sin landsflykt. Tidshistoriskt ar det friga om
en traumatisk tid och en drastisk vindpunkt i Israels folks historia, sdvil politiskt, andligt

som kulturellt. Den officiella religionen stod infor en stor kris dd templet inte ldngre fanns

% Jer 21:8-9 ”Och till detta folk skall du séiga: Sa séiger Herren: Jag later er vilja mellan livets vig och dodens vig.
Den som stannar kvar i denna stad skall do genom svérd och svélt och pest. Men den som gér over till kaldeerna
som beldgrar er, han kommer undan med livet.” Jfr Deut 30:15—19 ”Se, jag stdller dig i dag infor liv och lycka eller
dod och olycka. Om du lyssnar till Herrens, din Guds, bud ... dé skall du fé leva ... Men om du sténger ditt hjérta
och inte vill lyssna ... da sdger jag er i dag att ni skall forintas.”
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och monarkin som varit utvald av Gud foll. Sédana profeter som forespatt och predikat om
en nationell katastrof fick se sitt budskap bekriftat. De och deras anhéngare som tidigare statt
for en slags oppositionsteologi kom att inneha en avgorande roll 1 hur man kom att handskas
med krisen och med utvecklingen av religionen. I vacuumet som uppstod efter att eliten blivit
bortford fanns det rum for préster, profeter och andra lirda att bilda informella grupper som
koncentrerade sig pé profeternas domsprofetior och skrifter. De upptog ocksd ett aktivt

skrivarbete som kom att forma teologin i exiltiden.

Exilen kom diarmed att bli en av de avgorande impulserna for en omfattande skrivprocess,
under vilken olika skrivarskolor sammanstéllde och editerade de texter som senare kom att
utgora skrifterna i Gamla Testamentet. Exilen var dock inte den enda faktorn som lag till
grund for detta utan det verkar ha varit en trend 1 Frdmre Orienten 6verlag under 700-500

fv.t.10

Familjen var den sociala institution som forblev intakt da politiska och religiosa strukturer
foll och folket skingrades till olika platser. Den personliga fromheten bestod trots krisen och
fick en starkare stéllning dd manga av de religidsa ritualerna och offerkulten inte ldngre kunde
utdvas i templet. Familjen kom att 6verta en del av den officiella religionens funktioner: de
religidsa ritualer som kunde utforas utan tempel, som sabbats- och péskfirandet, flyttades
over i familjernas regi och forlades till hemmen. Familjen som centrum for det religidsa
utovandet kom ddrmed att sté i fokus da den (nya) officiella religionen utvecklades och vixte
fram. Detta var delvis mgjligt eftersom den deuteronomiska reformrérelsen stodde en sddan
utveckling. Familjen behdll sin stéllning som en viktig institution i religionsutovandet dven
efter att templet ateruppbyggts (515 f.v.t.). Under exiltiden utgjorde dven klagovisor, fasta
och frilsningsprofetior viktiga delar av kulten. Gud liknades vid en fader eller en moder som
tar var och en vid handen och hjdlper i svara stunder. I frilsningsprofetiorna pamindes folket
om att de dr Guds folk och han dr deras Gud. For att 6vervinna den teologiska krisen tog man
hjélp av patriarkberittelserna och -traditionerna. Aven med patriarkerna hade ju Gud haft en

néra personlig relation och Gud hade hjilpt dem i svara situationer.!!

Under och efter exilen uppstod olika religidsa inriktningar som kan ses som tidig judendom.
Diarmed kan man sdga att exilen utgjorde en vattendelare mellan perioden fore da
religionsutdvningen kan kallas folket Israels religion och religionshistoria medan efter exilen

s& kallas den judaism eller tidig judaism.!?

10 T aato, 2004, 88.
11 Albertz, 1994, 400402, 404-405, 410-411.
12 Albertz, 1994, 411, 439— 440, 598.
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1.3.2. Forbundsbegreppet 1 Gamla Testamentet

Forbundsbegreppet dr centralt dels for att kunna identifiera textavsnitten, dels for att forsta
tankegdngarna och innehallet 1 det nya forbundet som utlovas hos profeterna.
Forbundstanken hos Jeremia indikeras oftast av ordet n°72 medan Hesekiel anvinder en
juridisk forbundsformulering, se kapitel 1.3.3 och 2.2. Foérbunden i GT har sina forebilder i

de forbund och fordrag som ocksa annars var vanliga i den antika Fridmre Orienten.

I Gamla Testamentet (GT) dr forbundsbegreppet allmént. I GT identifieras forbund framst
genom det hebreiska ordet n°72. Den ursprungliga betydelsen ér palidggande, forpliktelse eller
skyldighet. Ordet anvédnds endast i singular form. I sddana texter som med sdkerhet kan
dateras till fore 600-talet aterfinns det mycket séllan och av profeterna fran den tiden ar det

bara Hosea som anvinder det ett par ganger.'?

En del av forbunden anségs vara eviga, en del hade villkor och forbundstecken. Vissa forbund
paminde till sin stil om forldningar. En del forbund bekréftades pa nytt efter att ett viktigt
ledarskifte dgt rum.!* Férbund kunde dven ingés mellan individer, av vilka den vanligaste
formen var dktenskapsforbund mellan man och hustru. I bildlig betydelse anvéinds det dven
for att indikera forbund mellan Gud och ménniskan (man-hustru), (fader—son), mellan

miénniskan och naturen eller mellan (den gudldsa) minniskan och déden som i Jes 28:15.1°

Utmérkande for GT ér att forbunden dven slots mellan gudomen och ménniskan. De olika
forbunden mellan Gud och Israel paminner till karaktdren om andra politiska fordrag i antika
Friamre Orienten, i vilka det krivdes exklusiv lojalitet till en enda kung.' En stor skillnad var
att Gud inte tvingade in sitt folk 1 férbund utan han erbjod dem ett alternativ, 1 motsats till
exempelvis de fordrag som hettitiska eller assyriska kungarna slét med sina vasallstater.!”

Aven Ernest W. Nicholson pépekar hur viktigt det var att forbundet mellan Gud och hans

13 Bright, 1977, 39. Detta har lett till att vissa forskare att forbundstanken introducerades relativt sent i Israels
historia. Se diskussion i McCarthy, 1973.

14 McCarthy, 1973, 25.

15 Weinfeld, 2007, 249; Exempel pé forbund mellan ménniskor: mellan Laban och Jakob (Gen. 31:44 ff.) och mellan
Jonatan och David (1 Sam 18:3 ff)). Aktenskapsforbund omndmns i (Mal 2:14). Aven om det inte finns direkt
uttryckt att Gud dr mannen och Israel hustrun si dr detta indirekt omnédmnt i Pentateuken pé flera stillen, bland
annat i Ex 34:14. T Jes 28:15 indikeras att Jerusalems ledare har slutit férdrag med 7w (dodsriket) for att undga
katastrofer, jfr &ven Vish 1:16: ”Men de gudlosa kallar till sig ddden med ord och gérningar. De tranar efter honom
som om han vore deras vén. De sluter forbund med honom, ty de har fortjénat att bli hans egendom.”

16 Weinfeld, 1977, 278. Moshe Weinfeld papekar i sin artikel att forbund mellan gudomen och folket var ett speciellt
drag i Israels religion eftersom sadana forbund verkar vara okénda i andra kulturer och religioner. Eventuellt kan
det ha funnits sddana men det inte finns nagra tydliga beldgg for det, exempelvis sa kallades Moab fér Kemosh folk
pa samma sitt som Israel kallades Guds folk. Han menar att det kunde bero pa att Israels religion var den enda
religionen dér guden inte tillat att folket hade flera gudar utan kriavde att folket visade odelad lojalitet.

17 McCarthy, 1973, 55-56.
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folk baserade sig pa ett fritt val: Gud valde folket och de valde honom — det var folkets egna
frivilliga beslut att lyda och vara lojal till sin Gud. Forbundet blir dirmed det centrala
uttrycket for den speciella fortrostan och tilliten som finns mellan Israel och deras Gud. De

4r Guds utvalda folk, hans barn som han har adopterat.'®

Ur teologisk synvinkel kan forbunden delas in 1 tvd huvudgrupper. Den forsta gruppen bestar
av 16ftesforbund och den andra bestdr av sddana férbund som till karaktdren paminner om
fordrag. Loftesforbunden har karaktiren av forldningar och de forblir i kraft sa linge som
Gud vill. Deras giltighet 4r med andra ord helt beroende av Guds néd och inte 6verhuvudtaget
av ménniskans forméga att lyda eller vara réttfardig. Till 16ftesforbunden rdknas exempelvis
patriarkforbunden och Natans-forbundet. Patriarkforbunden med Noa (Gen 9:12) och
Abraham (Gen 17:1-13) var eviga och hade dértill forbundstecken och inneh6ll krav pa
lojalitet. I Natans-forbundet, som Gud ingick med David, gav Gud l6fte om att Davids
kungahus skulle best4 for evigt (2 Sam 7:16).!° David erholl sitt kungahus som giva eftersom
han varit trogen och rittfirdig gentemot Gud och foljt honom av hela sitt hjdrta. Aven
Pinechas-forbundet &r ett exempel pé ett evigt forbund som var en kunglig gdva av Gud till

Pinechas (och hans efterkommande) som tack for visad lojalitet (Num 25:11-13).2°

Fordragsforbunden har villkor och de kan brytas och fornyas. Hit kan Sinaiférbundet anses
hora. En del forskare, diribland D.N. Freedman, menar dock att Sinaiférbundet bygger pa
l16ftesforbundet till patriarkerna, vilket indikerar att nadden skulle vara en forutsittning for
lagen och forbundet, och didrmed inte nigot minniskan fortjinar genom lagen.’!
Sinaiforbundet har karaktdren av ett vasallfordrag mellan storkungen Gud och folket som
innehar vasallrollen. I detta forbund lovar Gud att Israels folk ska fa vara Guds dyrbara
egendom framom alla andra folk om de lyssnar till Gud och héller forbunds stipulationer.
Gud dikterade forbundsstipulationerna for Mose och forbundet bekrédftades med blod.

Forbundstecknet utgjordes av de tva stentavlorna (Ex 19-24).2

Dennis J. McCarthy papekar att profeterna anvinder ordet N33 sparsamt. Istdllet anvander
de sig ofta av ett sprak som é&r influerat av forbundsformuleringar i sina domsprofetior da de
fordomer olydnad med forbannelser och i sina frélsningsprofetior da de ger 16ften om

incitament. En del av dessa domsprofetior eller texter om forbund hos profeterna ér ofta

¥ Nicholson, 1986, 215-216.
19 McCarthy, 1973, 46-54.

20 Weinfeld, 1977, 270-275.
2 McCarthy, 1973, 46-54.

22 Weinfeld, 2007, 252-253
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utformade som regelritta rattegangar i vilka Gud ékallar vittnen (himmel, jord och berg) pa
samma sétt som storkungen i vasallfordragen i Framre Orienten kallar pa gudar som vittnen
for fordragen. Darefter foljer hot om straff om vad som hander ifall man bryter mot de olika
stipulationerna. Domen ar att Gud kommer att forgora folket om det syndar och stindigt
avfaller eller om det &r olydigt och bryter mot Guds vilja. Gud 4r den som fungerar som

dklagare, domare och verkstillare av domen.?’

I GT ér det dr enbart hos Jeremia som ett forbund kallas for nya férbundet, det vill sidga

expressis verbis nWIN N3 1 textavsnittet Jer 31:31-34. P4 ovriga stillen 1 GT anvinds

termerna forbund, evigt forbund (Jes 55:3, Jes 61:8, Jer 32:40, Hes 16:60) eller fredsforbund
(exempelvis i Hes 37:26 samt hos Josua och Jesaja).?* Det eviga forbund som utlovas i
Jer 32:40 anses i regel vara det samma som det nya forbundet i Jer 31:31-34. I Hesekielboken

anvinds framforallt forbundsformuleringen for att indikera det kommande forbundet mellan

Gud och folket.?

1.3.3. Forbundsformuleringen i Gamla Testamentet

Den formulering som beskriver relationen mellan Gud och hans folk dr mycket vanlig i GT.
Den ir sa frekvent dterkommande att Rudolf Smend ar 1963 i sin studie Die Bundesformel
myntade uttrycket “forbundsformel” for att beskriva denna karakteristiska formulering. I
forbundsformeln bendmns forbundsparterna och deras forhallande: ni ska vara till folk for

mig och jag ska vara till Gud for er.

Rolf Rendtorff papekar i sin studie The Covenant Formula att man kan féormoda att den
uppenbara avsikten har varit att uttrycka teologiska skillnader genom att anvidnda olika

varianter av uttrycket. Han har identifierat dessa tre varianter:*°

A. Enbart den andra leden av uttrycket, d.v.s. jag ska vara till Gud fér er. Denna variant

anvénds oftast i texter som handlar om eller ror befrielsen fran slaveriet i Egypten.

B. Enbart den forsta leden av uttrycket, d.v.s. ni ska vara till folk for mig. Denna variant
anvinds 1 texter dér det betonas att Israels folk &r utvalt (bland andra folk) att vara

Guds egendom.

2 McCarthy, 1973, 35-40.

24 Weinfeld, 1977, 276-278. I Jesaja liknas fredsforbundet vid forbundet mellan Noa och Gud.
% Lundbom, 2004, 465466, 519.

26 Rendtorff, 1998, 11-14, 37, 41.
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C. De tvé lederna kombinerade till ett enda uttryck. Varianten anvinds framst i profet-

bockerna for att tillkdnnage en ny framtida fas i relationen mellan Gud och hans folk.

Variant A forekommer framst i de forsta fyra bockerna av Pentateuken, framforallt 1 de texter
som till sin litterdra form och teologi anses hora till Prastskriften. Forbundsformeln anvénds

i den hiir gruppen pa ett strukturellt och systematiskt.?’

Variant B férekommer i Deuteronomium (Deut 4:20, 7:6. 14:2, 27:9 och 28:9).28 Uttrycket

att vara (hans/Guds) egendomsfolk, n%30 Dy, anvinds enbart i kombination med

forbundsformeln. Den anvinds oftast i texter som betonar Israels utvaldhet och utgor en slags
definition pa relationen mellan Gud och hans folk.? Férbundsformeln anvinds inte lika
systematiskt i hdr som i Pristskriften. Det som 4r utméirkande for texterna att forbunds-

formeln oftast dr lankad till kravet att f6lja Guds bud och stadgar. Det tydligaste exemplet pé

detta &r Deut 27:91f. En enda géng kopplas ordet N"2 samman med férbundsformeln i sin

helhet, 1 Deut 29:12ff och beskriver i ett notskal vad forbund egentligen handlar om, d.v.s.

relationen mellan Gud och hans folk samt att den vilar pa Guds I6fte till patriarkerna.>

I Deut sker det en skiftning i betydelsenyansen av forbundsprinciperna. Dir betonas att
villkoret for att Gud ska forbli lojal till sitt folk &r att de héller hans bud. Lydnad belénas med
vilsignelse. I Deut 7:9—-12 lidnkas forbundet dessutom ihop med ordet 79f] som ett indikerar

att forbundet vilar pa Guds lojalitet och nad.>!

27 Variant A aterfinns i Gen 17:7-8. Ex 29:45. Lev 11:45, 22:33, 25:38, 26:45 och Num 15:41. Variant C aterfinns
1 Ex 6:7 och Lev 26:12.

Den viktigaste av variant A texterna utgdrs av beréttelsen om Abraham (Gen 17:7). Den ér begynnelsen till Israels
historia och formulerad som en programdeklaration dir Gud upprittar ett evigt forbund med Abraham, lovar gora
hans slékt stor och ge honom landet de bor i. I de andra texterna i den hér gruppen betonas att Gud befriat sitt folk
fran slaveriet i Egypten och tagit sin boning mitt ibland sitt folk. Rendtorff, 1998, 13—15, 54, 58.

281 Deut saknas variant A helt medan variant C aterfinns tva ganger (Deut 26:17-19 och Deut 29:12[13]).

2 Exempelvis Deut 7:6 Ty du ir ett folk som &r helgat 4t Herren, din Gud. Dig har Herren, din Gud, utvalt att vara
hans dyrbara egendom framfor alla andra folk pé jorden.”

39 Rendtorff, 1998, 13, 51-54.

31 Rendtorff, 1998, 64—65. Ordet Ton &r svardversatt. Det uttrycker mer ett slags tillstdnd dér den som utfor goda

handlingar inte forvéntar sig sddana tillbaka, den gor det s.a.s. av sin godhet. Ordet kan anvandas om egenskapen
hos enskilda individer, forbundsparter eller gudomen. Aven om ingen praktisk gentjénst forvintas sa finns indé en
outtalad forvantan om att mottagaren eller den andra parten i sin tur ska visa kérlek eller lydnad tillbaka. Det anvénds
ofta for att beskriva attityden hos parterna i ett forbund. Darfor har det ofta dversatts i engelskan med ”Covenant-
love” eller ’Steadfast Love”. Eftersom ordet ofta involverar en nadefull handling har det &ven ofta Gversatts med
”Merciful Love”, ibland &ven med ”Lovingkindness” som indikerar att det ar frdga om kérleksfull godhet, mildhet,
nad och barmhértighet. I fraga om Guds kérlek till sitt folk kan ordet pa svenska Oversittas exempelvis med
forbundskérlek eller nddefull kédrlek. Se studier av Nelson Glueck, Katharine Doob Sakenfeld, Gordon R. Clark och
Michael Card.
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Variant C bestér av hela uttrycket, d.v.s. dd de tva lederna kombinerats till ett enda uttryck.
Den aterfinns frimst i profetbdckerna och dir hos profeterna Jeremia, Hesekiel och Sakarja.*?
Utover dessa stidllen anvinds uttrycket eller liknande uttryck 1 Samuel- och
Kungabdckerna®. Jag redogdr ndrmare for anvindning av forbundsformeln hos Jeremia och

Hesekiel 1 kapitel 2.2.

Forbundsformeln stér néstan alltid tillsammans med ett eller flera andra forbundsuttryck eller
forbundsvillkor. Den anvidnds dven som ramar for att uttrycka nagot speciellt viktigt, d.v.s.
den star fore och efter det som betonas. Sadan inklusio funktion har den exempelvis i

Gen 17:7-8, dir det konkreta som utlovas dr landet:

Jag skall uppritthalla mitt forbund, forbundet mellan mig och dig och dina é&ttlingar i
slaktled efter sldktled, ett evigt forbund: jag skall vara din Gud och dina dttlingars Gud.
Jag skall ge dig och dina ittlingar det land dir du nu bor som frimling, hela

Kanaan, som egendom for all framtid. Och jag skall vara deras Gud.

Forbundsformeln stér ofta tillsammans med uttrycket ”Jag dr Herren”. Uttrycket “Jag dr
Herren” kallas pé engelska for Recognition Formula och pé tyska Erkenntnisaussage eller
Erkenntnisformel** 1 min studie har jag oversatt uttrycket till svenska och anviinder

insiktsformulering.

Rendtorff drar slutsatsen att dd man ser till Prastskriften (i Pentateuken), Deuteronomium
och profetbockerna sé introducerades forbundsformeln ytterst medvetet som ett element i det
teologiska spréket for att uttrycka karaktdren av den dmsesidiga relationen mellan Gud och
hans folk. Genom att koppla samman formeln med andra forbundstermer (exempelvis sjdlva
ordet n*77) eller andra teologiskt viktiga uttryck, som exempelvis insiktsformuleringen,
kunde man véxla betoningen av inneborden och ddrmed ateranvénda den i nya sammanhang

och situationer.?’

32 Framforallt hos Jeremia och Hesekiel for hos Sakarja anviinds det en enda géng (i Sak 8:8).

33 Variationer av forbundsformuleringen finns i 1 Sam 12:22 och i Davids bén i 2 Sam 7:18-24 samti2 Kung 11:17.
Rendtorff, 1998, 28-30.

34 “Jag &r Herren” ér den kortaste formen av insiktsformuleringen. Hos Hesekiel ér den oftast utvidgad till inse att
jag ar Herren” se kapitel 2.1.2.; Rendtorff, 1998, 47-49; Evans, 2019, 92f.

35 Rendtorff, 1998, 92; John F. Evans listar i kapitel 3 i sin studie You Shall Know that I Am Jahve. An Inner-Biblical
Interpretation of Ezekiel’s Recognition Formula anvandningen av insiktsformuleringen savil hos Hesekiel som i de
andra GT texterna. Evans, 2019, 92—126.
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1.3.4. Eskatologi 1 Gamla Testamentet

Det finns ménga, ibland rétt diffusa, definitioner pd vad som menas med termen eller
konceptet eskatologi i GT. Flera av definitionerna som finns forutsdtter en messiansk
forvantan eller en slutstrid varefter en ny lycklig era véntar. Yair Hoffman konstaterar i sin
artikel Eschatology in the Book of Jeremiah att da det inte rader ndgon konsensus ifraga om
hur eskatologi ska definieras, sé leder situationen till att forskare kringgar problemet genom
att definiera egna termer® eller stilla upp egna kriterier for identifiering av eskatologisk

nérvaro i texterna, vilket gor situationen &nnu mer komplex.>’

John Bright pdpekar dven han att det &r viktigt att definiera vad man menar med eskatologi i
GT, for da man ser till den ursprungliga betydelsen av ordet sé existerar det ju inte 1 GT enligt
honom. Han pépekar ocksé att om man definierar det i en sndv bemirkelse, i likhet med S.
Mowinckel, si existerar det ingen eskatologi forrdn mot slutet av GT perioden. Detta ar i
princip sant eftersom det inte existerade sddana koncept som den yttersta domen, virldens
ande eller uppstandelse till ett evigt liv efter doden. Bright menar dock att detta inte ger
rittvisa at de framtidsvisioner och hopp om frélsning som finns i GT. Han foreslar dérfor att
ordet eskatologi kan anvindas i en vidare bemirkelse, eftersom redan i det tidiga Israel
orienterade man sig mot framtiden. Deras tro inneholl ett unikt framtidshopp, med en
forvéntan pé att det en gang skulle komma béttre tider dd folket skulle bli rikt vélsignat, f4
leva 1 vilstand och landet skulle vinna dver sina fiender. Redan hos de forexilska profeterna
hade det utvecklats en forvdntan att Gud skulle ingripa genom att forst félla en straffdom
over sitt folk och sedan ndgon gang i framtiden rddda dem, aterupprétta relationen med dem
sa att de kunde g segerrika ur det som drabbat dem. Profeterna utvecklade ocksa modeller
for hur detta kunde g till. Det man forvintade sig var inte att vérlden skulle ga under, utan
att perioden med den onda nuvarande vérlden skulle fa ett slut genom att en ny period (i
samma viarld) skulle se gryningen — genom ett gudomligt ingripande. Om man definierar

detta som eskatologi kan den sparas tillbaka énda till profeterna p& 700-talet f.v.t.%®

36 Han nimner exempelvis biblisk eskatologi och apokalyptisk eskatologi. Enligt honom &r termen biblisk eskatologi
ar ytterst vag eftersom bada lederna av ordet dr ambivalenta, biblisk kan referera till Hebreiska Bibeln eller den
Hebreiska Bibeln tillsammans med Nya Testamentet. Hoffman, 1997, 76-77.

37 Jag har anvint mig av material ur Thomas M. Raitts studie 4 Theology of Exile, kapitel 8.D. Eschatology, John
Brights bok Covenant and Promise samt ur boken Eschatology in the Bible and in Jewish and Christian Tradition
framforallt foljande artiklar: “Eschatology in the Book of Jeremiah” av Yair Hoffman, “The Eschatologization of
the Prophetic Books: A Comparative Study” av Henning Graf Reventlow och “From Prophetic to Apocalyptic
Eschatology” av Benjamin Uffenheimer.

38 Bright, 1977, 18-19.
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Flera forskare, daribland Hoffman och Raitt, stéller upp tre grundldggande villkor for att man
ska kunna identifiera narvaron av eskatologi (som koncept) i ett textavsnitt. Om ett enda av

dessa fattas indikerar det att textavsnittet inte 4r eskatologiskt.>® Villkoren ér:
a. Det bor ingé en framtidsvision eller ett framtidsperspektiv.

b. Det bor ha en universell giltighet (i motsats till lokala, avgransade forandringar som
ar typiska for vilken som helst tidsalder och faller dirmed inte innanf6r ramen for vad

som kan anses vara eskatologiskt).
c. Det bor ingd mirakuldsa eller 6vernaturliga element.

Dir Raitt klart definierar att de profetiska textavsnitten ir eskatologiska*’, har Hoffman en
annan asikt. Hoffman menar att Jer 31:31-36 texten med sitt andliga fokus enbart uppvisar
ett retoriskt sprakbruk. Aven om det nya eviga forbundet som utlovas ofta anses vara
osedvanligt eftersom det inte ska kunna brytas, s& menar Hoffman att det enbart dr friga om

ett "wishful hope™*!

och att sprakbruket tyder pa att det r en tolkning av de deuteronomiska
buden och uttrycken i Deut 6:6—7, 7:9 eller 5:29. Han papekar dartill att sprakbruket faller
innanfor ramen av sddant som vanligen anvinds i fraga om forbund, till vilkas innersta visen

hér att de dr eviga, och i internationella fordrag som exempelvis Esarhaddons vasallférdrag.*?

Raitt foreslér att eskatologi i GT ska definieras som: ” the search for and discovery of a frame
of reference to explain events which are not understandable in terms of any previously
existing tradition.”® Detta representeras, enligt honom, i frilsningsprofetiorna av att
innehéllet 1 sig beskriver nya forhallanden och villkor for Guds handlande som bryter med

tidigare bekanta monster.

I den hér studien f6ljer jag Raitt och Bright. Ddrmed anvénder jag termen eskatologisk om
de texter som beskriver hur en befrielse fran den nuvarande onda véarlden, genom att en ny
period med nya forhdllanden (i samma virld), ser gryningen genom ett sidant gudomligt

ingripande som bryter med tidigare bekanta monster.

3% Hoffman, 1997, 77-78

40> Nevertheless, we can be confident that the heart of Jeremiah’s and Ezekiel’s deliverance oracle message is
eschatological.” Raitt, 1977, 214.

41 Hoffman, 1997, 91.

4 Hoffman, 1997, 91.

4 Raitt, 1977, 215.
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1.3.5. Hjéartat 1 Gamla Testamentet

Hjéartat spelar en viktig roll i de texter som jag kommer att analysera i denna studie. Jag
redogor darfor hir for ordets semantiska falt och anvindning 1 GT, samt vilka aspekter som

ar de mest centrala i denna studie.

I GT forekommer det hebreiska ordet for hjéirta 2%/22% sammanlagt 853 ganger och aterfinns

1 sd gott som alla bocker. Mest frekvent dr forekomsten 1 psalmerna och Ordspraksboken. Pé
tredje plats kommer Jeremiaboken dir ordet nimns vid 66 tillfillen. Hos Hesekiel

forekommer det 47 génger. Det rdder ingen semantisk skillnad mellan de béda formerna for

hjértat utan de anvinds synonymt. Den kortare formen 2% var vanligare i den tidiga perioden

och hos profeterna medan den ldngre formen 129 anviindes mer i deuteronomistiska cirklar

samt av Proto-Jesaja, Joel, Haggai och Jona. I Septuaginta dr orden oftast dversatta med
kapdio (718 ganger). Den nist vanligaste varianten dudvota (51 ginger) aterfinns framst i

Genesis.*

Fabry listar sex aspekter pa det semantiska féltet for det hebreiska ordets anvandning i GT

d4 det giller ménniskohjirtat:*

1) Hjartat utgdr individens identitet och madnniskans djupaste inre som bara Gud kan

se in 1. Det tjanstgor i alla dimensioner av hennes existens och utmérker dirmed hennes

natur och dr i manga hinseenden identisk med waa.

2) Hjirtat &r centret fOr mdnniskans livskraft. Hjéartat behdver brod for att
vederkvicka sig och ge ménniskan ny kraft. Det kan bli forlamat, slitas sonder och

slutligen do.

3) Centret for kdnslorna finns 1 hjirtat. Detta inbegriper alla grundldggande och
personliga kénslor inklusive starka kénslor, med andra ord allt frdn sorg, glddje och
fortjusning till kérlek, tacksamhet, skrick, och vredesmod. I mer séllsynta fall anvands
det om situationer dar ménniskan kénner forakt och hat 1 hjartat eller 1 uppmaningar om

att hon inte ska ha sddana kénslor i sitt hjérta.

4) Hjartat ar dven centret for mdnniskans sanna verklighet, 1 vilket hennes forstand,

minne och vishet finns, vilket medfor att det &r 1 hjdrtat som ménniskan dven kénner

4 Fabry, 1995, 407-410.
4 Fabry, 1995, 412-425.
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forvirring och galenskap. Hjirtat kan bli vilselett av exempelvis vin, vérldsliga saker och
falska profeter eller det kan till och med bedra sig sjélvt. Detta leder till att ménniskan

gar vilse och begar synder (som exempelvis dktenskapsbrott eller avgudadyrkan).

5) Centrum for mdnniskans vilja finns ocksd 1 hjartat. Hit rdknas sddant som
méinniskans drivande kraft och hennes mod samt hennes forméga att planera och ténka

ut saker.

6) Slutligen utgdr hjdrtat sfiren for det religiosa och etiska 1 minniskan. Det ar

platsen dir Gud utdvar sitt inflytande.

Det dr den forsta, fjdrde och sjétte aspekten som dr de mest centrala for denna studie, d.v.s.
att hjértat utgor individens identitet, centret for hennes sanna verklighet och sfiren for det
religiésa och etiska 1 minniskan, darfor foljer nu en noggrannare beskrivning av dessa

aspekter.

Eftersom hjartat utgor sfaren for det religiosa och etiska i minniskan ér det dven platsen dir
Gud utovar sitt inflytande 6ver henne. Det dr ddrmed Gud som hérskar 6ver hennes hjirta.
Mainniskan kan inte ddlja ndgot frdn Gud eftersom hennes hjérta ligger helt dppet infor
honom. Han kan forstocka eller tynga hennes hjirta eller sa kan han styrka eller glddja det,
allt efter sin vilja. Han kan till och med ta bort stenhjirtat ur henne och ge henne ett nytt

hjérta. Minniskans roll ir att séka sig till Gud och hélla sig till honom av hela sitt hjéirta.*

Kopplingen mellan lagen och hjértat aterfinns i Deuteronomium dér det viktiga budskapet i
Deut 6:4-6 kopplas samman med uppmaningen att dlska Gud av hela hjirtat.*’ Detta
sprdkbruk aterfinns dven i Deut 26:16, Ps 37:31, Jes 51:7, Jer 17:1 och Jer 31:33.
I Deut 11:18ff, 30:2ff, 32:46 utvidgas uppmaningen till att ldra ut Guds ord till kommande
generationer, vilket i viss man upphavs i Jer 31:34 dér Gud sjilv ska ta hand om den uppgiften

1 framtiden.

Av parterna 1 ett forbund forutsitts lojalitet och aterfinns ofta i sddana uttryck som indikerar
detta lojalitetskrav. Exempelvis uttryck som av hela ditt hjdirta, med hela din sjdil och med
all din kraft ir frekvent aterkommande i fordragstexter frin antika Frimre Orienten.*® I
Deut 30:6 star detta krav tillsammans med ett slags forbundstecken diar Gud aktivt ingriper

och omskar forbundspartens hjérta. (Jfr d&ven Jer 4:4 och Deut 10:16 dar folket uppmanas att

46 Fabry, 1995, 425-434.

47 >Hor, Israel! Herren dr var Gud, Herren ér en. Du skall dlska Herren, din Gud, av hela ditt hjirta, med hela din
sjdl och med all din kraft. Dessa ord som jag i dag ger dig skall du ldgga pa hjartat.”

48 Lojalitetsuttrycken aterfinns dven i hettitiska och assyriska fordragstexter: ina kul libbi, ina gummurti libbi o.dyl.
Weinfeld, 1992, 334; Weinfeld, 2007, 251.
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sjdlva skdra bort sitt hjdrtas forhud). I de texter jag kartlagt i denna studie indikeras ocksa hur
Gud utlovar forvandling eller ett nytt hjérta som en slags gudomlig gava som sdkerstiller att

folket 1 framtiden ska kunna forbli i féorbundet.

Det dr ocksa 1 hjéartat som synden och samvetet finns. D& synden finns 1 hjértat forstér den
ménniskans relation med hennes medménniskor och med Gud. Hos Jeremia och Hesekiel
aterfinns texter dar synden ska tvéttas bort med vatten (Jer 4:14, Hes 36:25). Ett rent hjirta
kan dock inte uppnas genom nédgon reningsritual utan enbart som en gava av Gud. Gud ar
den som ger manniskan sjilvforstaelse och insikt om vad som é&r rétt och fel. Det finns inget
hebreiskt ord for samvete, men det dr i hjéartat som visheten bor och viljan att lyda Guds lag
och ord finns, vilket kan tolkas som innebdrden av begreppet samvete.** Aven i Theological
Dictionary of the New Testament nimns i samband med samvete att ett specifikt ord for detta
inte utvecklats 1 GT och hebreiskan. Samvete dr jimforbart med att lydigt lyssna till Guds
rost och folja hans vilja. Detta syns dven i flera psaltarpsalmer bland annat Ps 139, Ps 16:7
ochibdneniPs 51:10°°. Bakgrunden till denna bon sigs dir ligga det nya forbundet beskrivet
i Jer 31:31ff samt hos Hes 36:26.°!

1.4. Kartliggning av textavsnitt

Det nya forbundet i Jeremiaboken, Jer 31:31-34, beskrivs med den unika termen nwIn n"a.

Jag har utgatt ifrdn textavsnittet d& jag har kartlagt andra inombibliska texter. Jag har varit
speciellt intresserad av sddana texter som behandlar forbund och hjirta i samband med att
nagot nytt utlovas. Jag har verifierat fynden med de intertextuella resultat som forskare

beskriver i sina studier.

Ur detta material har jag sedan identifierat fyra teman som jag tittar ndrmare pa i kapitel tre,

1 vilket jag jamfor texterna 1 Jeremia och Hesekiel och analyserar dem.

1.4.1. Jeremia

I Jeremiaboken har jag kartlagt ett flertal andra texter som relaterar till Jer 31:31-34 samt
verifierat fynden med andra forskares iakttagelser. For att forstd hur gamla teologiska
forestillningar ska fordndras i1 det nya forbundet sa dr det, enligt Moshe Weinfeld och Antti

Laato, av vikt att se dven pa Jer 3:16—-17, Jer 31:29-30, texterna om det nya uttaget 1

4 Fabry, 1995, 425-434.

S0 Ps 51:10 :>27p2 w7 1123 MM 272X *27X12 170 27 aterfinns i B2000 som Ps 51:12: Skapa i mig, Gud, ett rent
hjirta, ge mig ett nytt och stadigt sinne.

31 Kittel och Friedrich, 1971, 890, 908-909.
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Jer 16:14—15 och Jer 23:7-8 samt i Jer 7:21-23. Dessa texter innehéller dven det i GT bekanta
monstret av tes och antites som visar pa hur gamla teologiska forestéllningar kommer att

forindras i det nya forbundet och ges nytt innehall.>

De texter som relaterar till Jer 31:31-34 som bor beaktas inom Jeremiaboken ar framforallt

de nedanndmnda:

Jer 3:14-18 Herren ska himta folket och ge dem nya herdar.
Jer 7:21-23(26) Inte langre brannoffer och slaktoffer utan lydnad.
Jer 16:14-15 Nya uttaget.

Jer 23:7-8 Nya uttaget.

Jer 24:3-10 Liknelsen om de tvé fikonen.

Jer 31:29-30 Kollektiva vedergéllningslaran ska upphora.
Jer 32:37-41 Lofte om ett evigt forbund.

Liknelsen om de tva fikonen i Jer 24:3—10 paminner starkt om innehéllet i det nya férbundet,

speciellt innehallet i v. 7, vilken innehéller bade forbundsformeln och insiktsformuleringen.

I Jer 24:7 indikeras aterupprittandet av att Gud ska ge sitt folk ett sddant hjirta att de far
formégan att kinna honom. Det nya hjértat ska medfora kunskap om Herren sa att de kan
vinda tillbaka till honom — av hela sitt hjdrta. De hér uttrycken paminner om sddana som
anvinds 1 Pridstskriften 1 Pentateuken: dels formuleringen ”att kinna” (¥7°), dels
insiktsformuleringen ”jag dr Herren”, men hos Jeremia kombineras de i en ny kontext som
avser en annalkande framtida frilsning.>® Jag har valt att 6versitta v. 7 eftersom den hebreiska
texten beskriver just detta att Gud ska ge folket ett hjérta till att kinna honom eftersom detta

uttryck i Bibel 2000 ar 6versatt med “Jag skall ge dem formégan att lara kinna mig”.

Vers | Oversittning

Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS)>*

7 Jag skall ge dem ett hjirta till att kdnna
mig, att jag dr Herren. De skall vara mitt
folk och jag skall vara deras Gud, nir de

atervinder till mig av hela sitt hjérta.

’f?'qv,:n: Al I8 "3 Nk ITH 2% Dn‘7 q’mj;}
23 Y 1397 DN B M "Bl 0B

D :03%

52 Laato, 2004, 231-232 och Weinfeld, 1976, 17. Tes — antites utformas enligt monstret de ska inte lingre siiga
hdr ... utan ...; inte sa hdr ... men ...

33 Rendtorff, 1998, 32-33.

5% Hamtad ur online versionen av BHS (This online edition of the Hebrew Bible is based on the Biblia Hebraica
Stuttgartensia (BHS), © Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 1967/77.)
https://www.academic-bible.com/en/online-bibles/biblia-hebraica-stuttgartensia-bhs/read-the-bible-text/
Héamtad 16-10-2021.

sd
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I Jer 3:14-18 lovar Herren hdamta folket tillbaka till Sion. De ska fa nya ledare och de bada
folken ska igen sla folje med varandra. I denna nya tid ska ingen lingre ndmna Herrens
forbundsark. 1 texten sigs att ingen ska ens tdnka pa den, inte minnas den, sakna den eller
gora ndgon ny. I den nya tiden dr det Jerusalem som ska kallas Herrens tron och folket ska
igen tillbe Herren och inte lingre folja sina hdarda och onda hjdrtan. Den konkreta heliga
forbundsarken pa vilken kerubtronen vilade ska bytas ut mot en abstrakt symbol som ska
fungera som Guds tron. Jerusalem ska vara platsen diar Gud bor. Tidigare samlade
forbundstronen Israels barn till att tillbe Herren, 1 den nya tiden ska alla nationer samlas for
att tillbe Herren i Jerusalem. Weinfeld menar att Jer 3:16-17 troligen kan tillskrivas profeten
sjélv, tidpunkten ar dock lite mer 6ppen, den kan vara redan frin tiden {f6r Josias reform och

ska nddvindigtvis inte tolkas mot bakgrunden av templets forstorelse.>

Jer 31:29-30 handlar hur den kollektiva vedergdllningsldran ska upphora i och med det nya
forbundet. Ingen ska lédngre bli straffad for tidigare generationers synder, eller som Jeremia
uttrycker saken: tidigare nér faderna atit surkart har barnen ont i tdnderna, nu ska den som
ater surkart sjdlv fa ont i tinderna. Detta textavsnitt dr det som kommer strax innan profetian

om det nya forbundet.

De néstan identiska texterna om det nya uttdget i Jer 16:14—15 och Jer 23:7-8 forebadar en
ny tid da folket inte lingre ska sdga om Gud att det var han som forde israeliterna ut ur
Egypten utan de ska sdga att det var han som forde israeliterna ut ur Nordlandet och alla
andra linder dit han fordrivit dem. Laato papekar att man hér ser att en ny avgorande
hindelse av fralsningshistorisk karaktir kommer att 4ga rum. Det ar frigan om ett nytt uttdg
som fordndrar tolkningen av uttdget ur Egypten. Det dr mot denna bakgrund som texten i
Jer 31:31-34 ska forstds; det nya forbundet och uttdget ur Babylonien hor thop och bildar

innehallet i den nya frilsningshistoriska perioden.>®

Texten 1 Jer 7:21-23 visar pa att i det nya forbundet 14ggs inte langre vikten pa offergavor
utan pa lydnad, med andra ord att folket ska lyssna till Gud och vandra den vdg han befaller.
Laato pétalar att i Deuteronomium framhalls mycket klart att offergdvor inte 4r den viktigaste
delen av lagen utan att det dr lydnad som anses vara viktigast. Eftersom Jeremiaboken é&r
relaterad till den deuteronomiska och deuteronomistiska traditionen sd dr det naturligt att

betoningen ldggs pa folkets beteende och inte lingre pd offergavor. Dessa teologiska

3 Weinfeld 1976, 21-22.
36 Laato, 2004, 229-232.
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betoningar banar vég for den rabbinska teologin som uppkom efter det Andra Templets fall

ar 70 e.v.t., det vill siga att det ir mojligt att tillbe Gud Aven utan tempel.>’

I Jer 32:36—41 ger Gud ett l6fte om att igen samla sitt folk, inga ett evigt forbund med dem,
ge dem ett enda hjirta och en vdg samt ateruppritta Jerusalem. Texten dr Guds svar pa
profeten Jeremias bon i tidigare 1 kapitlet och utgdr en slags sammanfattning av innehéllet i
Jer 23:7-8, Jer 31:31-34, Jer 7:23ff och Jer 33:12—13. Texten innehaller i v. 38 forbunds-
formuleringen: Och de skall vara mitt folk och jag skall vara deras Gud, och i v. 40 uttrycket

evigt forbund. Detta eviga forbund anses vara detsamma som utlovas i Jer 31:31-34.

1.4.2. Hesekiel

Jag har kartlagt texterna 1 Hesekielboken med hjélp av orden nytt och hjérta, samt genom
att lokalisera texter som beskriver forbund>®. Dessa texter kommer jag dven att referera till

och behandla i analysdelarna. De texter som jag identifierat dr foljande:

Hesekiel 11:17-20 Trosteord till de bortforda.

Hesekiel 18:30-32 Herrens réttfardighet: ”Skapa er ett nytt hjirta och en ny ande.”
Hesekiel 34:22-31 Herren — den goda herden.

Hesekiel 36:22-28 Israels rening — ett nytt hjdrta och en ny ande.

Hesekiel 37:4-10 Loftet om ett nytt liv.

Hesekiel 37:(15)23-28 En kung — ett folk.

Hesekiel 39:25-29 Israels aterupprittelse.

Jag har verifierat de ovanstdende fynden med de intertextuella resultat som forskare beskriver
1 sina studier. Den tidigare forskningen finns presenterad i kapitel 1.5. men en kort
presentation av fynden foljer hir nedan. Jag kommer att géra en noggrannare analys av

Hes 11:14-21 och 36:22—-32. Denna analys jamte dversittningar finns i kapitel tva.

Edmond Jacob menar att det nya forbundet som finns beskrivet 1 Jer 31:31-34 strivar till
att uppné idealet i v. 33: Yahweh som Israel’s Gud och Israel som Yahwehs folk. Det nya
forbundet ar uppgjort enligt samma modell som det mosaiska forbundet, men eftersom lagen
ska inforlivas 1 minniskornas inre och i deras hjartan, i kombination med att Gud efterskinker

alla synder, sa innebir det ett ideal for ett heligt folk. Under inga omstdndigheter upphévs

37 Laato, 2004, 232.
38 Det nya forbundet i Jer 31:31-34 beskrivs med den unika termen nwTn n™3. Hos Hesekiel aterfinns forbunds-

tanken exempelvis i form av den juridiska forbundsformuleringen Jag ska vara for dem Gud och de ska vara till
folk for mig.
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den tidigare skrivna lagen, pdpekar han. Den dr bara inforlivad pa ett helt nytt sétt i
minniskan. Jacob menar att Hesekiel, d& framst i 36:23-28, ytterligare fordjupar detta.
Avbrottet 1 forbundet var bara temporart. Dar forbundet forut tagit sig uttryck genom den

skrivna lagen blev lagen nu en forutsittning for ett fornyat forbund.>

Thomas M. Raitt siger i sin studie att den ultimata frélsningspredikan som hos Jeremia
aterfinns i Jer 31:31-34 motsvaras hos Hesekiel forst och frimst av Hes 36:26-32. Den
fralsningsprofetian utdkar dven informationen som finns i Hes 11:16-21. Andra stéllen som
ar viktiga dar Gud utlovar ett nytt eller evigt forbund &r férutom de ovanndmnda, dven Jer

32:36-41, Hes 16:59-63, 34:25-31 och 37:24-28.%°

William Holladay anser att Hes 11:19 forutsitter Jer 31:33.! I profetian om Herren som den
gode herden 1 Hes 34:22—-31, kombinerar Hesekiel tva teman, det dr dels friga om rovlystna
ledare, dels forsumliga herdar som kombineras till rovlystna herdar som dter sin egen flock.
Béade Holladay och Greenberg menar att man tydligt ser hur Hesekiel hér har paverkats av

Jeremia, bade till bildsprik och terminologi.®?

Pamela J. Scalise menar att forbundsformeln hos Hesekiel sammanfattar hurudant
forhdllande som utlovas efter domen. Det 4r Gud som omformar férhallandet. Han lovar dem
att fa komma tillbaka till landet efter att de har blivit renade och fatt sitt hjarta forvandlat och
Gud har ingjutit sin ande i dem. Hon identifierar foljande texter i Hesekielboken som bygger
pa Jeremias nya forbund: Hes 11:20, 14:11; 34:30-31, 36:26 samt Hes 37:23, 27.5 Inne p4
samma linje dr Robert P. Carroll och menar att det &r skrivandet av lagen i hjértat hos
Jeremia (Jer 31:33) som hos Hesekiels uttrycks med “ett nytt hjédrta och en ny ande” i Hes
36:24-28 och ett nytt forbund for hela folket med en kung av Davids hus utlovas i Hes 37:24—
28.%4

Jacqueline E. Lapsley jamfor Hesekiel 11:19-20; 36:9-38 och 37:1-14 med Jeremia 24:4—
7;31:31-34 och 32:37—-41. Hon haller med Raitt om att det dr viktig att se Gud som skapare
i denna eskatologiska fornyelseprocess, men hon dr av annan asikt dd Raitt menar att Gud nu
finslipar méinniskans ursprungliga natur. Enligt henne &r det fridga om att Gud helt omdanar
ménniskans natur. Raitt grupperar ihop Jeremia och Hesekiel och menar att de har samma

budskap, medan Lapsley inte haller med pa denna punkt. Enligt henne har Jeremia alls inte

%9 Jacob, 1964, 216. 276.

& Raitt, 1977, 135, 182—183.

6! Holladay, 1989, 82.

62 Holladay, 1989, 81-84; Greenberg, 1997, 709.
0 Scalise, 1995, 133.

6 Carroll, 1981, 222.
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lika mork syn pa ménniskans natur som Hesekiel. Jeremia menar att ménniskan &r kapabel
till att gora gott, hon kan angra sig och undga Guds straff. Det dr hennes vilja att gora gott
som 4r satt ur spel med viljan att gora det onda (Vi foljer vara egna planer och handlar var
och en efter sitt eget onda och hdarda hjdrta. Jer 18:12). Jeremia uppmanar sina dhorare att
lata omskéra sitt hjarta for att aterfé viljan att f6lja Gud (Jer 4:4 jfr Deut 10:16 Skdr ddrfor
bort era hjdrtans forhud och sluta upp att vara sa styvnackade.) Ett oomskuret hjarta kan ses
som en metafor for den mentala blockering som har gjort Israels folk ”’styvnackade”. Jeremia
ser folket i exilen 1 Babylon som en god rest (jfr liknelsen om goda och daliga fikon i Jer 24)
medan Hesekiel har en pessimistisk instdllning till alla grupper. Enligt Hesekiel é&r
minsklighetens formaga att gora gott nedsatt (eller saknas helt) och i den extrema situation
som exilen innebar var Hesekiel tvungen att hitta nya sitt att reflektera 6ver ménniskans
natur. Lapsley menar att Jeremia har dverlag en mer positiv instéllning till minniskans
formaga att gora gott medan Hesekiel har forlorat hoppet och i hans 6gon har alla

generationer varit ofdrmogna att gdra gott och dirfor behdvs en total omvandling.®®

Moshe Weinfeld hinvisar till allegorin for det nya forbundet som aterfinns 1 Hes 16. Han
pekar pé att dér talar d&ven profeten Hesekiel om det forbund som Gud slét med det unga
Israel (Hes 16:8) men som Israel brot (Hes 16:59) och att Gud ska sluta ett nytt forbund med
folket (Hes 16:60—62) inte pa grund av Israels trofasthet utan for att Gud sjialv kommer ihag
forbundet (Hes 16:60). Weinfeld konstaterar ocksa att i Hes 37:26 utlovas ett nytt

t.% Aven Jack R. Lundbom hinvisar till allegorin i

fredsforbund som ska rdda for evig
Hes 16:60 och till utlovandet av ett nytt fredsforbund som ska rada for evigt i Hes 37:26 samt

till Hes 34:25 och Hes 37:26.%7

1.5. Forskningsoversikt

Mina iakttagelser om profeterna och de gammaltestamentliga texterna baserar sig pa ett
flertal verk och kommentarer till GT. Jag har anvint kommentarslitteratur av Walter
Zimmerli, Moshe Greenberg, Leslie C. Allen, William L. Holladay, Jack R. Lundbom och
Pamela J. Scalise. Jag har dven bekantat mig studier inom dmnet i form av monografer och
artiklar. Bland dessa vill jag lyfta fram artikeln Jeremiah and the Spiritual Metamorphosis
of Israel av Moshe Weinfeld (1976) som ger en god grund och djup insikt i den andliga

fornyelse som Jeremia forebadar och trostar Israels folk med i en tid av kaos.

65 Lapsley, 2000, 48-52, 160-161.
% Weinfeld, 1977, 278.
7 Lundbom, 2015, 303.
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Det finns atskilligt med material och forskning som berdr det nya forbundet 1 Jer 31:31-34,
eller terupprittandet av den brutna relationen mellan Gud och hans utvalda folk. Tidigare
forskning som undersoker sambandet mellan profeterna Jeremia och Hesekiel eller de
intertextuella forhallandena mellan Jer 31:31-34 och Hesekiel & mer sparsamt fore-

kommande. Det finns ett antal sidana, alla med sina egna fokusomraden.%®

Den traumatiska upplevelse som templets forstorelse och exiltiden utgjorde ledde till att man
blev tvungen att reflektera 6ver hur aterupprittandet av den brutna relationen mellan Gud
och folket skulle kunna se ut och vad den skulle innebéra. Texterna i exiltidens profetbocker
svarar pa olika sétt pa detta, men kommer &nda néra varandra. Det sker en viss forskjutning
frén kollektivt ansvar for foljderna av onda handlingar till ett mer personligt. Detta har jag
tittat ndrmare pa och darfor ingar dven Jacqueline E. Lapsleys studie i dmnet 1 denna i

forskningsodversikt.

Thomas M. Raitt beskriver sin studie 4 Theology of Exile. Judgement/Deliverance in
Jeremiah and Ezekiel fran 1977 som den forsta systematiska formkritiska studie dér
sambandet mellan Jeremias och Hesekiels doms- och frilsningsprofetior granskas. Raitt
menar att man bor studera badde Jeremias och Hesekiels texter for att forstd den teologiska
vandpunkt som Jerusalems fall och exilen gav upphov till. Oftast relaterar man, enligt honom,
Deuterojesaja till exilprofeterna, men av lika stor vikt &r bade Jeremia och Hesekiel. Studien
ar det forsta forsoket som beaktar bade doms- och frilsningsprofetiorna i de bada
profetbockerna. Dessutom stéller hans studie, enligt honom sjélv, de avgdrande fragorna
huruvida det finns en kontinuitet mellan hur dessa tva typer av profetior anvénds hos de bigge
profeterna samt huruvida sittet de anvénder frilsningsprofetiorna pa bildar nagon slags
teologisk helhet med hur de anvinder sina domsprofetior. Darmed utgdr studien inte enbart
en formstudie utan en forskning som anvénder sig av formkritiska metoder for att uppna en
tackande forstéelse for en period som var kort men mycket avgorande 1 Israels historia.
Genom att anvénda sig av det hér tillvigagangssittet kan man fokusera pa och de identifiera
uttrycksmodeller som profeterna anvidnder sig av. Studien dr mycket uttommande,
djupgéende och detaljerad. Den pekar pa hur domsprofetiorna hos de bdda profeterna blev
allt mer radikala for att 6vergd i1 en helt ny typ av fralsningsprofetior i en tid d& det politiska
och kultiska livet 1 Juda slogs 1 spillror omkring dem. Forenklat kan ségas att Raitts svar pa

frigan om det foreligger en kontinuitet mellan de bada profeterna &r att Hesekiel tar vid dér

% De flesta studier som jaimfor de bada profeterna har enligt Lawrence Boadt koncentrerat sig pa skillnader i de
tva profeternas budskap, medan likheterna helt eller delvis forbigétts. Boadt, 2007, 14.
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Jeremia slutar. Raitt anser att Zimmerli dr den framsta auktoriteten vad géller iakttagelser 1
fraga om profeten Hesekiel och sillar sig till hans &sikt om att domsprofetiorna hos Hesekiel
ar mer extrema dn vad vi finner hos Jeremia. Raitt menar att Hesekiel 1 hog grad godtar och
understryker det radikaliserade budskapet i1 Jeremias domsprofetior. Den desperata
tongangen i Jeremias domsprofetior saknas dock i stort hos Hesekiel, kanske 1 hog grad for

att Hesekiel formodar att det inte lingre finns ndgot hopp for Juda.®

Enligt Raitts iakttagelser sé tacklar de bada profeterna det teodicé-problem som exilen
utgjorde pa liknande sitt. Bade Jeremia och Hesekiel presenterar nya alternativ i enlighet
med vilka Gud, i ett eskatologiskt ingripande, genom att agera som den skapare han dr, kan
frambringa nya mojligheter for bdde ménniskan och den kommande tidshistorien. Genom
fralsningsprofetiorna skapar Gud sig en ny slags frihet bade for sig sjélv och sitt folk. Det &r
inte ldngre friga om en befrielse eller rdddning inom ramen for den gamla mosaiska
forbundsstrukturen, i enlighet med Deut 30 och Lev 26, utan hos bade Jeremia och Hesekiel
skapas (eller skapar Gud) en ny struktur, nya regler och nya mdjligheter for fralsningen. Den
ultimata frélsningspredikan som hos Jeremia aterfinns i Jer 31:31-34 motsvaras hos Hesekiel

forst och framst av Hes 36:26-32.7°

Raitt konstaterar att textavsnittet Jer 31:31-34 dr en frélsningsprofetia som riktar sig till
folket som befinner sig i exilen. Den innehaller ett 16fte om att Gud ska skapa nigot nytt,
bade ett nytt forbund och ett nytt sétt att sta i relation till Gud. Ytterligare malsattningar med
Guds frélsningsingripande utgor, enligt Raitt, f6rbundsformeln Jag ska vara er Gud och ni
ska vara mitt folk” och insiktsformuleringen uttryckt med “att kiinna Herren” eller “lyda
Herren”. Gud &r den som agerar och allt sker pa hans initiativ. Det samma kan man se i Hes
11:16-21 som utgdr den forsta av Hesekiels frélsningsprofetior. Den senare
fralsningsprofetian 1 Hes 36:22-32 utdkar informationen. Raitt menar att man hos Hesekiel
ser en uppmaning till nationell 4nger enbart i Hes 14:6, och i stéllet Oppnar Hesekiel upp for
en individuell anger och frélsning, speciellt i kapitel 18 men &ven i kapitel 33 och 3 (om 4n i
en ldgre grad). Det ér frdga om en helt ny ldra visavi en individuell &nger som visar att det
finns hopp for dem som accepterade exilen och forlitade sig pad Guds herravélde och hans

rittvisa.”!

Jacqueline E. Lapsley beskriver utvecklandet av en medvetenhet om nédgot som kan

beskrivas 1 ord av “etik” och ’samvete” hos Hesekiel 1 sin doktorsavhandling Can these

6 Raitt, 1977, 1-49.
70 Raitt, 1977, 100-102, 107, 116.
71 Raitt, 1977, 47-49, 116-127, 130-136, 146-147, 174-230.
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Bones live? The Problem of the Moral Self in the Book of Ezekiel. (2000). Hennes tes dr att
det hos Hesekiel forekommer en dubbel forédndring i fraga om forstéelsen av ménniskan som
en moralisk individ: d.v.s. en fordndring i uppfattningen om ursprunget till och gestaltningen
av minniskans moraliska personlighet.”? Hon erbjuder nya tolkningar och forklaringar av
vissa textavsnitt. Hon papekar att Hesekiel i sin syn pa moralisk identitet anvinder sig av ett
mycket metaforiskt sprak och forsoker se vad Hesekiel, bdde medvetet och omedvetet,
uttrycker om ménniskan som individ nir han anvinder sig av ett sdidant metaforiskt sprik.”
Hon undersoker dven huruvida Hesekiel kallar individer att dngra sig sé att folkgruppen ska
fortbesta, hir tittar hon bland annat p4 Zimmerlis och Greenbergs studier.”* Hon kommer
fram till att det finns en spdnning hos Hesekiel mellan determinism och fri vilja, samt
huruvida ménniskan i1 grunden &r kapabel eller inte till att géra det goda. Sddana spanningar
ar kinnetecknande for krissituationer. I Hesekielboken dr det frdga om exiltiden. Hos
Hesekiel dar moralkompetensen alltid en slags religios moralkompetens eftersom den har sin
grund i individens forhallande med Gud. Hon drar den slutsatsen att det finns en urskiljbar
fordndring hos Hesekiel ifrdga om individens moralkompetens. Det sker en skiftning dels i
ursprunget till den, dels i formen hur den tar sig uttryck. I friga om ursprunget sker
skiftningen fran att individen varit fodd med formaga att gora det goda till att den i
krissituationen blivit sa hjélplos att den inte formér gora det goda om inte Gud mojliggor
detta. Sprékligt kan detta ses som en skiftning mellan ett sprakbruk som beskriver individens
formaga till dnger och ett sprakbruk som betonar determinism. Hos Hesekiel dr frdgan om
formen av moralkompetens till en borjan viljan att géra det goda. Detta far s4 smaningom
ge vika for uppfattningen att individen behover kunskap for kunna ta emot den gava som
Gud skénker individen for att den igen ska inneha en ny moralkompetens sé att den kan
fungera pa rdtt sitt. Det dr friga om dels kunskap om Gud, dels kunskap om sig sjdlv.
Kunskapen om Gud tar sig hos Hesekiel uttryck i bland annat insiktsformuleringen.
Kunskapen om sig sjilv dr forknippad med frammanandet av minnen som paminner
individen om de synder folket gjort sig skyldiga till s& att den ska kdnna sig dcklad av sig
sjdlv och de handlingar som gjort Gud vred. Det &dr enbart genom att varsebli denna skam
som en fordndring dr mdjlig. Det &r sedan bara Gud som kan forvandla denna upplevelse av
skam till en slags positiv skam dir individen kan {4 ta del av Guds gdva som forvandlar

individen genom att den fir en slags moralkompetens, vilken mojliggor att individen 1

72 Lapsley, 2000, 2-3. Jag dversitter hennes uttryck Moral Self med moralkompetens.
3 Lapsley, 2000, 13.
74 Lapsley, 2000, 23.
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fortsdttningen kan agera pa det sétt Gud vill.”” Hesekiel for pé inget vis fram detta i nigon
kronologisk ordning, men det sker en fordndring dar den traditionella synen som han
foresprakat i borjan ger vika for en uppfattning dir individens moralkompetens ar bunden till

vara given av Gud och inrittad med kunskap som grund.”®

Kyle Wells har i sin doktorsavhandling Grace, Obedience, and the Hermeneutics of Agency:
Paul and his Jewish Contemporaries on the Transformation of the Heart fran 2010 undersokt
hur Paulus och hans judiska samtida har sett pa forvandlingen av hjartat. Den &r dven
omarbetad och utgiven i bokform Grace and Agency in Paul and Second Temple Period.
Interpreting the Transformation of the Heart. Fokuset i hans studie ligger tidsmassigt 1dngre
fram. I kapitel tre har han som bakgrund till sin studie undersokt hur profeterna Jeremia och
Hesekiel behandlat forvandlingen av hjirtat. Hos Jeremia &r det 1 hjdrtat hos ménniskorna
som bade problemet med och 16sningen till Israels moraliska tillkortakommanden stér att
finna. Genom att f6lja sitt envisa och rebelliska hjérta har Israel kommit bort fran Gud och
istéllet lytt andra gudar. Det &r Israels hjérta som &r hart och fullt av ondska och hon fortjéanar
samma dom som Ovriga folk pd grund av sitt oomskurna hjirta som nu alltsd behover bli
omskuret.”” Jeremia profeterar om att det finns hopp for Israel, en framtid bortom exilen som
kénnetecknas av en ny andlig vindning hos folket. En dag ska de inte ldngre f6lja sina onda
och hérda hjartan utan Gud lovar ge dem ett hjarta som kidnner Gud. Wells menar att kdnna
Herren ar ett koncept hos Jeremia ifrdga om den etiska relationen med Gud. Att kinna Herren
atfoljs av att fa sina synder forlatna och utfora rattfardiga handlingar. Att inte kinna Herren
ar att ha ett hjdrta som strivar efter egen vinning, efter att lata oskyldigt blod flyta och som
g0Or att méanniskan hénger sig at véald och tyranni i enlighet med Jer 22:16—17. Det dr via det
nya, eviga forbundet hos Jeremia som Gud ska stilla allt tillrdtta. Det gor upp med det
forflutna dér folket har avfallit och dyrkat andra gudar — det utlovar en ny slags relation som
inte kan bli besudlad med avgudadyrkan. Aven i Jer 32:39 lovar Gud ge Israel ett hjiirta och
en vdg. Jeremia verkar dtminstone i borjan hysa en viss tilltro till att folket sjdlva kan bidra
till sin raddning, men da de fortsattningsvis inte vill hora sa dr det uppenbart att Gud blir
tvungen att trdda in. Det verkar som om Jeremia ger upp hoppet och dverger metaforen med
att folkets hjértan 4r i behov av omskaérelse till att de &r mer i behov av en hjarttransplantation.
Wells menar att Israels dnger spelar en underordnad roll i Jer 31:31-34 och fokuset hér ligger

pa att det &r Gud som agerar och skriver sin lag 1 deras hjdrtan. Gud garanterar i och med det

75 Lapsley, 2000, 185-186.
76 Lapsley, 2000, 187.
77 Wells hinvisar till Jer 9:14; 5:23; 3:17; 4:14; 16:12; 18;12 och 4:4 samt 9:24-25.
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nya forbundet att han fortsédttningsvis kommer att ha omsorg om sitt folk och att denna
omsorg innebdr att han kommer att ge dem en gava som bestar av moralkompetens. 1 det nya
forbundet star den verkande kraften hos Gud och 1 ménniskan i néra relation till varandra 1

en direkt och positiv bemirkelse.”®

Wells menar att Hesekielboken ér genomdrénkt av hopp om att Gud ska forvandla folket till
lydiga forbundsparter. De tvé textavsnitt som tydligast talar om det hér &r Hes 11:17-20 och
36:24-27. De innehaller bada 16ften om att exilen ska ta slut, att Gud ska rena folket fran
avgudadyrkan genom en omdaning av folkets personlighet, vilken skulle leda till att de 1
fortsittningen skulle vara lydiga. Béda textavsnitten innehdller ocksa forbunds-
formuleringen som &terstéller forbundet mellan Gud och folket. Gud &r den parten som
agerar, folket utgor enbart passiva mottagare. Wells papekar i likhet med andra forskare att
hos Hesekiel lovar Gud att ge sitt folk ett nytt hjérta och en ny ande med den pafdljden att de

d4 kan folja hans lagar och bud.”

Bob Becking behandlar tolkningen av Jeremias Trosterulle i sin bok, Between Fear and
Freedom : Essays on the Interpretation of Jeremiah 30-31. Hans mélséttning &r att erbjuda
en sammanhingande bild 6ver hur den har tolkats. Han kombinerar olika metoder for att
kunna nirma sig texterna pa ett allomfattande sitt eftersom texttolkning 4r en konstform.*
Han konstaterar att Jer 30-31 innehaller frélsningsprofetior om hur den brutna relationen
mellan Gud och hans folk ska kunna éateruppréttas. Redan introduktionsversen i Jer 30:3
sammanfattar med en parallellism vad den tematiskt komplexa helheten kommer att handla
om: I will bring about the restoration of my people || and I will cause them to return to the

land.”®!

Becking identifierar tva aktorer i Jer 31:31-34 och en berittelse som behandlar tre teman:
da, nu och senare. Aktorerna dr Gud (den aktiva) och folket (det passiva). I det forflutna (da)
slo6t Gud ett forbund med folket, tog dem vid handen och 14t dem gé ut ur Egypten och var
Herre 6ver dem. Nu utlovar han ett nytt forbund och dr Herre 6ver dem. I framtiden (senare)
kommer han att sluta ett nytt férbund med dem, ldgga sin lag 1 deras inre, skriva den i deras
hjértan, vara Gud for folket och forlata och gldmma deras synder. Folket, & sin sida, stod dd
1 forbundsrelation med Gud, de brét relationen och syndade mot Gud. Just nu héller de dnnu

pa att bryta forbundsrelationen, och de lar varandra att kiinna Gud. I framtiden (senare), ska

8 Wells, 2014, 41-53.
7 Wells, 2014, 41-62.
80 Becking, 2004, 3.

81 Becking, 2004, 296.
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de bli till ett folk for Gud, inte ldngre 14ra varandra att kénna Gud eftersom alla kommer att
kinna Gud.®? I den kaotiska exiltiden utgjorde forbund och lag symboler for hopp och
forbundsforhallandet med Gud var inte ldngre baserat pd médnniskans egen forméaga att folja
lagen utan Gud sjélv stod som garant for att manniskan kunde std i forbund med honom
fortséttningsvis. Gud skulle inte dverge sitt folk efter exilen. Det mest centrala och viktiga i
det nya forhdllandet ar, enligt Becking, att lagen i fortsédttningen ar skriven (av Gud) i

miénniskans hjirta.®’

Henk Leenes studie Newness in Old Testament Prophecy : An Intertextual Study fran 2013
ser pd bruket av ordet ¥ (ny) i GT. Ordet forekommer mycket sparsamt och aterfinns bara
1 foljande textavsnitt: Jesaja 4048, Jesaja 65—66, Jeremia 30-31, Hesekiel 11 och 36. Det dr
frdga om att forutse att ndgot nytt ska komma, nya saker ska hinda, en ny himmel och en ny
jord, ett nytt forbund eller ett nytt hjérta och en ny ande. Studien &r omfattande, hela 357
sidor, och koncentrerar sig pad de ovanndmnda texterna utan att for den skull glémma den
kontext de uppkommit i och det textsammanhang de star i. Studien betonar starkt inter-
textualiteten mellan dessa texter och ddrmed skiljer den sig fran exempelvis G. von Rads
diskussion om detta "nya” i Old Testament Theology. Leene menar att det dr Jeremia (eller
Jeremiabokens redaktdrer) som lénar sina ord av Hesekiel. Han pépekar exempelvis att
ordstivet 1 Jer 31:29 ”Naér faderna dter surkart, far barnen ont i tinderna.” dr ett direkt citat
av Hes 18:2. Han menar dértill att argumentationen i Hes 18 maste ha influerat Jer 31. Han
motsitter sig dven den traditionella synen att Hes 36:27 baserar sig pa Jer 31:31 och menar
att argumentationen inte haller och att saken forhéller sig omvint: det &r texten i Jeremia som
baserar sig pa Hesekiels. Han sammanfattar med att fralsningsprofetiorna i Hesekielboken
fungerade som modell for frilsningsprofetiorna hos Jeremia,® och att Jer 31:31-34 ska dirfor
ses som en teologisk kommentar till Hes 36:16-38.%° Leene anser att det ir Hesekiel som
ligger till grund for sévil de av honom identifierade psalmerna (Ps 93—100) och klagovisorna,
som texterna 1 Deutero- och Tritojesaja och att dessa texter anvdnds sedan av redaktorerna

for Jeremiaboken.%¢

Vird att ndmnas 1 detta sammanhang dr dven Antti Laatos studie Josiah and David
Redivivus. The Historical Josiah and the Messianic Expectations of Exilic and Postexilic

Times (1992), 1 vilken han behandlat de messianska forhoppningarna som uppstod i

82 Becking, 2004, 256-258.

8 Becking, 2004, 263.

8 Leene, 2013, 240, 252-273.

85 Leene, 2013, 2609.

8 Leene, 2013, 326, 329, 335, 343-346.
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efterdyningen av exilen. Studien innehéller minga delomréden som ér ytterst relevanta for
min studie. Han har redogjort ingdende for sadant som inverkat pd forstaelsen de messianska
forhoppningarna, vilket inkluderar allt fran Kung Josia och den deuteronomistiska
historiebeskrivningen till profetbdckerna. Boken innehaller dven ett kapitel som redogor for
forskningen 6ver de religidsa och politiska grupperingar som uppstod i Juda under och efter

exiltiden.

Rainer Albertz redogor hur Israels religion utvecklades under och efter exilen i sitt verk The
History of Israelite Religion in the Old Testament Period. Vol 2. From the Exile to the
Maccabees. Han beskriver situationen och utvecklingen ur manga olika perspektiv, och tar i
beaktande sdvil de sociologiska som de teologiska aspekterna i den politiska och andliga
katastrof som exilen innebar. Hans iakttagelser har jag anvént {forst och frdmst 1 underkapitlet

om det tidshistoriska sammanhanget, men &ven 1 analysdelarna.

Dartill kan ndmnas ytterligare tva studier, vilka framst foljer den tidigare forskningen inom
omradet och stoder sig pa forskare som Zimmerli och Raitt. Den fOrsta studien ar
Christopher Levins Die Verheiffung des neuen Bundes in ihrem theologiegeschichtlichem
Zusammenhang ausgelegt (1985). Studien koncentrerar sig pd 16ftet om det nya forbundet 1
Jer 31:3134 och placerar det i den teologiska kontext och Sitz im Leben dir det hor hemma.
Han tar dven upp andra intertextuella avsnitt, framforallt i Jeremiaboken men dven sédana
som finns i Hesekielboken och andra bocker i GT, exempelvis Deut, Lev och Jos som &r
relevanta. Han dgnar ett kapitel helt at Jer 31:31 och Torahn skriven i hjértat. Det avslutande
kapitlet dr dgnat 4t det nya forbundet i NT. Den andra studien 4r Andew Meins Ezekiel and
the Ethics of Exile (2002). Den studien fokuserar pa den forsta generationen i exilen, d.v.s.
dem som deporterades till Babylonien &r 597 f.v.t. och under de foljande aren fram till
Jerusalems fall. Eftersom det inte finns ndgot historiskt material och data tillgéngligt utgér
han ifran Hesekielbokens material. Malsittning med studien &r att undersdka hur moral och

etik gestaltades i1 det antika Israel 1 Hesekielbokens texter.
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2. Analys och 6versittning av de kartlagda textavsnitten

I detta kapitel ser jag ndrmare pa profetbockerna och det ssmmanhang de antas ha uppkommit
1. Jag analyserar och dversitter de mest relevanta textavsnitten bland dem som jag kartlade i

kapitel 1.4. samt redogdr for anvédndningen av forbundsformeln hos Jeremia och Hesekiel.

2.1. Profetbockerna

2.1.1. Jeremia

Jeremiaboken dr den mest omfattande av de profetiska bockerna i GT. Den préglas av ménga
domsprofetior dver det olydiga folket och det harda straff som kommer att drabba dem. Den
innehaller dock dven profetior med hopp om att folket ska férsonas med Gud. I den beskrivs

aven profeten Jeremias liv och verksamhet.

Jeremiaboken antas vara skriven och redigerad under en lang tid. Det rader oenighet bland
forskarna huruvida hela Jeremiaboken har sjélva profeten till forfattare, om vissa kapitel ar
senare tilligg eller om boken ir ett exempel pa ett mycket invecklat redigeringsarbete.®’
Holladay anser att storsta delen av Jeremia-boken kan tillskrivas profeten. Leene och
Reinhard G. Kratz foretrdder de forskare som hivdar att Jeremia &r en fiktiv person och att
Jeremiaboken dr en produkt av en skrivarskola som under en lang tid arbetat fram texterna
som svar dels pd det teodicé-problem som kung Josias dod innebar, dels pa exil-tidens
kaotiska situation dér man sdkte och presenterade svar pa hur det kunde ga som det gick och

hur man ska gé vidare fran den situationen.®

Lundbom f6retrdder en slags mellanvédg och har 1 sin forskning kommit fram till att Jeremia-
bokens innehall till stor del kan tillskrivas profeten eller hans skrivare men att Jeremia sjilv
gett ny innebord at vissa av sina tidigare profetior 1 den kaotiska tid som f6ljde pé den forsta
deporteringen fram till Jerusalems forstorelse. Lundbom menar att vissa delar kan vara
redaktionella tilldgg av larjungar eller skrivare som 1 enlighet med tidens kutym gav texterna
auktoritet genom att tillskriva dem till en auktoritativ person, 1 detta fall Jeremia. Carroll

menar att det dr svart att veta vem som hallit i pennan, men att det inte spelar sa stor roll,

87 Laato, 2004, 225-228; Lundbom, 2009, 92-101; Najman & Schmid, 2017, 3-43; 166—185 med artiklar av Robert
R. Wilson och Georg Fisher.

8 S4 Leene, se kap 1.5, och dven Kratz i sin artikel Why Jeremiah? The Invention of a Prophetic Figure ur Najman
& Schmid, 2017, 197-212.
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eftersom det dndé reflekterar profetens teologi och textavsnittet om det nya forbundet &r ett

av de stillen i Bibeln som uttrycker en djup insikt.%

Enligt Georg Fischer bor den Jeremiabok som ar tillgdnglig for forskare idag ses som en
vilplanerad helhet som troligen tagit form under senare delen av Persiska perioden® eftersom
den innehéller manga referenser till andra bibelrullar bland annat Kungabodckerna och
Deuteronomium, vilket skulle indikera att forfattarna till Jeremia haft tillgang till dessa. Han
argumenterar dven for att den inte editerats under en lang tid, dels eftersom det pa den tiden
skulle ha kriavt en arbetsdryg insats, dels dd det inte finns ndgra manuskript av tidigare
(del)versioner bevarade. Dirtill hdnvisar boken internt till sig sjdlv genom att upprepa och
utveckla texten tematiskt. Han menar att Jeremiaboken utgor ett exempel pa nagot han kallar
tradition making. Den tillgodogor sig tidigare skrifter, reflekterar 6ver dem och presenterar
en ny teologi.”! Dirmed skulle Jeremiaboken inte vara en produkt av fristiende redigeringar
utan han sammanfattar det med att den ar en “deliberate scribal attempt to incorporate
various motifs, ideas, and positions, to enter into a discussion with them, and to present a
rich syntesis of them”.”? Jeremiabokens traditioner blev sedan en link i traditionshistorien
och legat som grund for senare forfattare (exempelvis Enok traditioner, Baruk, 2 Baruk och
4 Baruk) som omorganiserade profetiorna och dteranvdnde dem eller satte in dem i ny

kontext.

Den hebreiska masoretiska textversionen (MT) av Jeremiaboken omfattar 21 835 ord. Den
version vi har tillgéng till i Septuaginta (LXX) har ca 2700 ord farre. Texterna och kapitlen
ar ordnade 1 annan foljd. Detta har lett till manga diskussioner bland forskare under arens
lopp. I Qumran har man hittat delar av Jeremiabokens manuskript i grotta tva och fyra.
Fragmentet 4QJer® har samma uppligg som LXX. Becking antar att den Vorlage, som
oversittarna till LXX utgick ifrdn, redan hade kapitlen (bland annat domsprofetiorna mot
fraimmande folk) i en annan ordning. Detta skulle, enligt honom, indikera att det redan i den
postexilska perioden forekom tvé jeremianska traditioner, dels en som iakttog en mer
kronologisk ordning och som senare utmynnade i den proto-masoretiska traditionen vilken
nu finns kvar i MT, 2QJer samt 4QJer®>“®, dels en som hade ett mer teologiskt upplédgg och

som kom att ligga till grund for den grekiska dversittningen och som finns kvar i 4QJer>?.%

8 Lundbom, 2009, 58-101; Carroll, 1981, 216-217.

% Persian period, from ¢. 550-330 BCE. Ur Oxford Bibliographies: DOI: 10.1093/0B0/9780195393361-0194.
°! Fischer, 2017, 33-37.

92 Fischer, 2017, 33.

% Becking, 2004, 14-16.
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Profeten Jeremias liv och verksamhet finns beskrivna i Jeremiaboken. Ur den framgar att
profeten Jeremia fick sin profetkallelse under kung Josias trettonde regeringsar. Han var
verksam under fyrtio ar, d.v.s. under en lang tid di kungariket Juda hann ha fem olika kungar
och stora politiska fordndringar var i antdgande i den antika Frimre Orienten.”* Boken
beskriver hur han under sin karridr fick allt svarare att fa fram sitt och Guds budskap och hur
kungarna inte lingre lyssnade pa hans profetior.”> Den skadade relationen mellan Gud och
folket hade natt en slutlig vindpunkt. Texterna i Jeremiaboken beskriver hur Guds vrede 6ver
kungarnas och folkets olydnad blev sa stor att nadgot helt nytt méaste till for att aterstilla
relationen. Ett flertal forskare menar dven att profeten Jeremia utgor eller har omarbetats till
en typografi for Mose. Bland annat Fisher argumenterar for att profetens 40-driga karriér och

det att han fér i uppdrag av Gud att utlova ett (nytt) forbund utgor exempel pa detta.”®

2.1.2. Hesekiel

Profeten Hesekiel hor dven han till de tre stora profeterna i GT. Den forsta delen av
Hesekielboken (kapitel 1-24) bestar till storsta delen av domsprofetior riktade till dem som
blivit deporterade till Babylonien. Efter Jerusalems fall 586 f.v.t. utdkades hans dhorarskara
och kapitel 3348 innehaller fralsningsprofetior och hopp om att en ny och ljus framtid
véantar. Boken ar skriven i jag-form, med ndgra fa undantag som anses vara senare tilligg.
Detta skiljer den fran 6vriga profetbocker, 1 vilka detta forekommer emellandt men inte lika
genomgéende som hos Hesekiel.”” Hesekielboken #r mer strukturerad #n de &vriga

profetbdckerna. Den bestér av tre helheter som litt kan sérskiljas frén varandra.”®

Det rdder ingen konsensus bland forskarna om hur Hesekielbokens olika editioner
tillkommit. De flesta forskare dr dverens om att boken kan tillskrivas profeten Hesekiel men
att den har redigerats dels av honom sjélv, dels av hans ldrjungar. Zimmerli menar att bakom
det litterdra samlandet av Hesekielboken ligger det en skola av skrivare eller ldrjungar som
holl Hesekiel som sin auktoritet. Allen argumenterar for att den inte sammanstéllts och
editerats under nagon langre tid, utan snarare under en rétt kort tidsperiod. Enligt honom

finns det grunder for att se redaktionella tilligg atminstone i kap 24, samt i Hes 36-37.%

% Detta torde kunna dateras till &r 626 f.v.t. eftersom Josia inledde sin regeringstid &r 640. Josia regerade 640-609,
Joachas 609, Jojakim 608—598, Jojakin 597 och Sidkia 597-587/86. Laato, 2004, 317.

% Carroll, 1981, 21-24, 26.

% S4 bland annat Georg Fisher i Najman & Schmid, 2017, 41.

7 Zimmerli, 1979. 24.

% 1. kap 1-24 (inledning och profetior om Jerusalem och templets fall), 2. kap 25-39 (doms- och
fralsningsprofetior) och 3. kap 40—48 (visionen om det nya templet).

9 Zimmerli, 1979, 3-8; Blenkinsopp, 1996, 166—180; Allen, 1990 (e-pub May 2018), 38—42.
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Sprakmadssigt finns det, enligt Zimmerli, inget som talar emot att den kunde vara just fran

500-talet f.v.t. sdsom texten i boken utger sig vara ifran.!%

I likhet med Jeremiaboken &r dven Septuagintas version av Hesekielboken kortare &n i den
masoretiska traditionens form. Septuaginta-Overséttarna har troligen haft en tidigare forlaga

att tillga vid dversittningen.'%!

Enligt texten i profetboken var Hesekiel fodd vid tiden for Josias reform (ca 622 f.v.t.). Han
var prast i Jerusalems tempel och fordes, tillsammans med kung Jojakin och en del av eliten
1 Jerusalem, till Babylonien i1 den forsta deporteringen (597 f.v.t.). Han tillbringade resten av
sitt 1liv 1 exil, dir han levde och verkade vid floden Kevar. Han var verksam 1 22 ar. Sitt
profetiska kall fick han 593 f.v.t da han fick i uppdrag av Gud att profetera for de judar som
blivit deporterade. Han profeterade om Jerusalems fall. Det gick i uppfyllelse 586 f.v.t. och
dé utdkades hans ahorarskara med dem som kom till Babylonien i den tredje deporteringen.
Hans profetior innehéller domar mot frimmande nationer men dven om hopp och frélsning
for dem som levde i exilen. Den sista av hans profetior torde kunna dateras till ca 571/0 f.v.t.,

det ir den profetia som bérjar i Hes 29:17.1%2

Hesekielboken tar avstamp i en mirklig och miktig syn. Den kallas dven kerub-visionen
eftersom Hesekiel far i en syn, uppenbarad till honom av Gud, se fyra varelser som senare i
Hes 10 bendmns keruber. Den makaldsa synen understryker giltigheten i de budskap som
Gud sedan meddelar genom Hesekiel. Det dr under den hér synen Hesekiel far sitt
profetuppdrag. Den kommer till honom under exilen, i det femte aret av kung Jojakins
fingenskap.'® Kinnetecknande for tidsangivelserna i Hesekielboken ér att de indikerar under

vilket ar av fingenskapen nigot har 4gt rum.!'%

I kapitel 1-24, profeterar Hesekiel om Jerusalems fall och templets 6deldggelse som ett
uttryck for Guds vrede och straff 6ver att folket avfallit till avgudadyrkan, s.a.s. vandrat och
dragit skam 6ver Guds namn. Kapitel 25-32 innehéller domsprofetior mot frimmande folk
och nationer. Fran kapitel 33 6vergar han dock till att profetera om hopp och ny frilsning for

folket 1 exilen. Huvudtemat i den delen kan ségas vara att Gud inte har glomt sitt folk utan

100 Zimmerli, 1979, 21.

101 Blenkinsopp, 1996, 166-167.

102 Allen, 1990 (e-pub May 2018), 29-34.

103 Hes 1:1-3; Hes 10:1-5; Jojakin insattes pa tronen efter sin fars Jojakims déd 597 f.v.t. men endast tre m&nader
senare Overldmnade han sig till den babyloniska kungen. Jerusalem klarade sig ddrfor den hér gdngen undan
forstorelse, men templet och kungens palats skdvlades. Kung Jojakin tillsammans med en del av eliten i Jerusalem
fordes till Babylonien i det som bendmns forsta deportationen. Femte aret av kung Jojakins fdngenskap torde
darmed indikera ar 592 f.v.t..

104 T aato, 2004, 233.
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kommer att uppritta relationen med dem da de blivit renade och fatt ett nytt hjérta. I kapitel
38-39 beskrivs ett eskatologiskt slutkrig da Gog fran Magog gar till angrepp mot Jerusalem.
I den hir striden ska Gud visa sin makt genom att krossa Gog och hans larmande hop och
radda israeliterna, da ska alla forsta att Gud regerar 6ver hela virlden och att det &r han som
ar Herren. I kapitel 4048 aterfinns en utopistisk beskrivning ddr Gud i en syn for Hesekiel

till Israels land och han fér se det nya Jerusalem med det nya templet.

Sammanfattningsvis kan man siga att texterna i Hesekielboken profeterar om att Herren ska
lata sin vrede och sitt ursinne drabba folket for de har vandrat Herrens namn genom
avgudadyrkan och hogfird. En del av dem har glomt Herrens namn och inte vandrat pa den
viag Herren visat dem. De har med andra ord varit mycket olydiga. Herren ska darfor
tillrdttavisa folket genom att visa sin makt och verkstéilla den dom han hotat med, bide dver
sitt eget folk och dver grannfolken, for att alla ska inse att han dr Herren. Uttrycket inse att
jag dr Herren forekommer sammanlagt 47 génger i de forsta 39 kapitlen av Hesekielboken,
men inte en enda ging i kapitel 40-48.!% Det #r tydligt att Hesekielbokens profetior
behandlar deporteringen; orsaken till den och hur man ska kunna ga vidare. Loftet om att
Gud hamtar eller samlar sitt folk frén exilen dterfinns i den hér forsta delen av Hesekielboken

ett flertal génger.!%

Sprakvalet overlag ar annorlunda i kapitel 40-48 av Hesekielboken, vilket har véickt tankar
om att det dr frdga om en separat helhet. De flesta forskare anser dock att Hes 4048 ar
resultatet av en komplicerad historia av olika redaktioner. Laato dr dvertygad om det senare
alternativet, eftersom texten betonar det levitiska présterskapets roll som ledare vid sidan av
den davidiska kungen (som intar en obetydligare roll) och texten bdr ddrmed spar av
konflikter mellan olika grupperingar i andra templets tid. Andra texter i Hesekiel innehaller
messianska utsagor om att det ska komma en ny David, vilket inte alls aterspeglar den
obetydliga rollen kungen innehar i Hes 40—48. Det skulle dirmed troligen vara fraga om att
de ursprungliga profetiorna och visionerna uppdaterades och fick en ny innebord av
skrivarskolor senare 1 den postexilska tiden och ddrmed fick sadokiterna en upphdjd status.
Kapitel 40-48 ses nimligen av manga forskare som sadokiternas manifestationsprogram.'®’
Detta framgér dven av texten i Hes 44:10—16: ”Leviterna 6vergav mig nér Israels folk irrade bort

frén mig och foljde sina avgudar. Dérfor skall de f2 sitt straff. ... De skall inte ldngre fa nalkas mig

105 T kapitel 1-39: D4 ska de inse att jag dr Herren (24 ggr) / D4 ska ni inse att jag ér Herren (18 ggr) / D4 ska du
inse att jag dr Herren (4 ggr) / De skulle inse att jag dr Herren (1 gang).

196 T kapitel 1-39 exempelvis i Hes 11:17, 20:41-42, 28:25, 34:13, 36:24, 37:21.

107 L aato, 2004, 236-237; Laato, 1992, 189-196.
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for att gora présttjanst eller fa réra mina heliga foremal, det hogheliga. De skall bara skammen for
sina vidriga gérningar. ... Men de levitiska prédsterna av Sadoks sldkt gjorde troget tjédnst i min
helgedom nir israeliterna irrade bort frdn mig. Dérfor skall de f4 komma nédra mig och tjdna mig, och
de skall frambdéra fett och blod &t mig, sdger Herren Gud. De skall f4 komma in i min helgedom och

nalkas mitt bord for att tjana mig. De skall gora tjdnst 4t mig.”

I minga av synerna och profetiorna hos Hesekiel anvinds ett liknande sprékbruk som hos
Jeremia. Holladay menar att Jeremia och Baruk sag till att kopior av Jeremias texter kom
med till Babylonien vid den tredje deporteringen. Dédrmed skulle Hesekiel ha fétt tillgang till
exempelvis Jeremias profetia om Guds dom Over herdarna (Jer 23:1-4) och om det nya
forbundet (Jer 31:31-34).1% Bildspraket hos Hesekiel #r indd mycket mer sofistikerat &n hos
Jeremia. Texterna i Jeremiaboken héller sig till ett bildsprék som mer relaterar till hantverkare
och jordbruk. Hesekiels bildsprak tyder pa att han varit priast hos kungen och eliten 1
Jerusalem. Ménga av metaforerna har att goéra med rening, kulttraditioner eller till och med
kosmiska tankegangar. Hesekiels ahorare levde avskdarmade fran sin religidsa tradition. De
hade inget tempel och kénde sig utelimnade och dvergivna. Allen pipekar att de levde sa att
sdga 1 en religios Oken. Profeten Hesekiel axlade rollerna som bade sjélavardande prést och
traditionell profet. Han anvénde sig av ett sddant sprak som var ahorarna vilbekant fran den
kultiska religidsa litteraturen och fran tidigare profeter. Han blev ddrmed, enligt Allen, en
slags levande religids institution for folket i exilen — ett landmérke — en som skickligt anvénde
sig av sina foregangares ord och formaningar. Hesekiel tog till sig uttrycket “och ni/de ska
inse att jag dr Herren”, vilket blev nagot av en nyckelfras i hans profetior och med vilket
han gav auktoritet &t dem och forsdkrade sina ahdrare om att det han forde fram var Herrens
egna ord.'” Allen menar att Hesekiel 4nda &r en ritt transparent figur i profetiorna, han
innehar ingen upphdéjd stillning utan tilltalas av Gud med ben-adam!!’. Forskare har dirmed
papekat att Hesekiel uppvisar en radikal teocentrisk instdllning och hans ldgmaélda roll, som
enbart en av ménniskosldktet, forstirks av att samtliga profetior omges av den dubbla

tilltalsformen for Gud: adonai JHWH.'!!

Efter Jerusalems fall dndrar tonen 1 Hesekiels profetior och far karaktdren av trosteord och
fralsningsprofetior. Gud har verkstéllt domen och delat ut straffet dver det syndiga och fallna

folket 1 och med Jerusalems fall. Babylonien med Nebukadnessar och hans trupper har agerat

198 Holladay, 1989, 84; Greenberg, 1997, 708-709, 738.
199 Allen, 1990 (e-pub May 2018), 29-32.
110 T Bibel 2000 &r 0T8-12 dversatt med ”Minniska”.

L mm 9178 ;Allen, 1990 (e-pub May 2018), 33-34.
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som verktyg i enlighet med Guds plan. Det desperata utropet Hur ska vi kunna leva? i Hes
33:10 fér sitt svar. Hesekiel profeterar om hur Gud har en plan: Gud ska sluta ett (nytt)
forbund med sitt folk och de ska fa komma tillbaka till sitt land. Men fralsningsprofetiorna
innehéller 4nda en varning till dem som blir rdddade, de ska inte vara sdkra att de gar fria
ifall de avviker fran den viig Gud vill att de ska gi.!!? Hesekiel profeterar i en tid av kris, mitt
emellan den gamla traditionen med sin ordning och det nya som man inte &nnu vet ndgot om

men hoppas pa.

2.2. Forbundsformulerinen hos Jeremia och Hesekiel

Hos Jeremia anvinds forbundsformeln i tva olika kontexter. Den anvénds dels i kombination
med att lyssna till Guds rost, dels anvinds den i frilsningsprofetiorna. Det forsta
anviandningsomradet aterfinns enbart 1 Jer 7:23 och Jer 11:4. Det andra anvéndningsomridet,

i frilsningsprofetiorna, aterfinns i 24:7, 30:22, 31:1, 31:33, 32:38.

Anvandningen i Jer 7:23 paminner om Ex 19 dér folket uppmanas lyssna till Guds rdst, i en
kontext som pekar pa att det snarast dr en forutséttning for att Gud sedan ska vara Israels
Gud. D4 man jamfor Ex 19 och Jer 7:23 kan man konstatera att i Jer anvédnds hela
forbundsformuleringen medan ordet forbund (n°72) saknas. I Ex 19:5-6 aterfinns igen ordet
n2 medan forbundsformeln representeras av variationen: skall ni vara min dyrbara
egendom framfor alla andra folk. Det finns dven ett parallellstélle 1 Jer 11:3—5 dér folket
paminns om forbundsvillkoren som Gud gav deras forfader da han forde ut dem ur Egypten

tll3

och texten lyder Héor min rést'!® i kombination med hela forbundsformeln. !

I fralsningsprofetiorna anvinds forbundsformeln i1 en helt annan kontext. Hér syftar den till
framtiden efter en tid i kaos. Den anvinds i situationer ddr Gud ska komma ihag sitt forbund
och rddda sitt folk (eller en rest av det) ur exilen eller dar Gud ska se i ndd pa sitt folk och dn
en gang samla dem och lata dem komma hem. Gud ska gora en ny borjan mojlig och folket
ska dn en gang fa njuta av att std i relation till Gud. Forbundsformuleringen blir i denna
kontext en slags summering av den nya dterupprittade relationen mellan Gud och hans folk.
Detta anvindningsomrade paminner om Lev 26:45 dir Gud lovar att han ska komma ihag
sitt forbund, dven 1 sddana ldgen d& folket varit forstockade och olydiga sa till den grad att

Gud latit allehanda olyckor drabba dem och skingrat dem bland folk 1 fiendeland.

112 Allen, 1990 (e-pub May 2018), 32-38.

113 Hor min rost och gor allt som jag befallt er och da ni ska vara mitt folk och jag ska vara er Gud
‘DUOR? 07 IR 223X 0Y7 Y7 D07 DN MRNTIWN 292 oM oy 3 Wy

114 Rendtorff, 1998, 31-32.
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Forutsittningen for att Gud ska minnas sitt forbund och héva forstockningen ér att folket
bekdnner bade sina egna och forfidernas synder samt bekédnner att de avvisat Gud

(Lev 26:40—45).115

Forbundsformuleringen anvinds fyra ganger i frélsningsprofetiorna i Jer 30-32, vilket
Rendtorff papekar att utgdr den titaste koncentrationen i den hebreiska Bibeln. Den verkar
med andra ord vara en ytterst visentlig bestandsdel av fréilsningsprofetiorna och utgdr i dem
ett sitt att ssmmanfatta den framtida ateruppréttelsen av relationen mellan Gud och hans folk.
Den forsta gangen formeln anvénds ér i Jer 30:22. Den frélsningsprofetian borjar redaniv. 18
och &r riktad till Jakobs ittlingar och en ledare och i vilken det beskrivs hur Gud ska
iteruppritta folkets boningar och hirskaren.!'® Profetian i Jer 31:1 inleds med den
eskatologiska formuleringen ndr den tiden kommer och dartill har féorbundsformeln hér ett

ovanligt tilldgg: Jag ska vara Gud for alla Israels slikter, och de skall vara mitt folk. Det ska

troligen tolkas som en forklaring till aterupprittandet av Jakob i den foregdende profetian.
Tillagget indikerar att det 4r frdga om hela Israels folk. I Jer 30:22 avslutar forbundsformeln
profetian medan den i1 Jer 31:1 inleder en ny frilsningsprofetia. I frilsningsprofetian om det
nya forbundet 1 Jer 31:31-34 identifieras det utlovade forbundet bdde med ordet n"72 och
forbundsformeln i sin helhet.!!” Den fjérde gngen som forbundsformuleringen i sin helhet
anviands ar 1 Jer 32:38. Den frélsningsprofetian (Jer 32:36—44) beskriver hur Gud ska samla
sitt folk frdn Babylonien tillbaka till Jerusalem. Frélsningsprofetian innehaller aven uttrycket

evigt forbund.'®

Hos Hesekiel anvédnds forbundsformuleringen 1 sin helhet s gott som samtliga ganger 1
fralsningsprofetiorna. Det dr endast vid ett enda tillfdlle dar den omformuleras, ndmligen 1
Hes 34:24 och da lyder den Jag, Herren, skall vara deras Gud, och min tjdnare David skall
vara deras furste. Detta textavsnitt kan klart relateras till fralsningsprofetian i Hes 37:21ff
dér forbundsformuleringen 1 sin helhet finns representerad med ett liknande tillagg: Sa skall
de vara mitt folk, och jag skall vara deras Gud. Min tjdnare David skall vara kung 6ver dem.
Hos Hesekiel spelar dven hjértat en viktig roll i dterupprittandet av den brutna relationen (se

frilsningsprofetiorna i Hes 11:14ff och Hes 36:22ft.).!"?

115 Rendtorff, 1998, 32-33.
116 Rendtorff, 1998, 33.

117 Rendtorff, 1998, 33-35.
118 Rendtorff, 1998, 34-35.
119 Rendtorff, 1998, 35-36.
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Fralsningsprofetian i Hes 37:15ff innehaller forutom férbundsformeln i sin helhet i v. 23 och
v. 27 daven ordet N2 1v. 26 dir Gud ska gora dem till ett enda folk och sluta ett fredsforbund,
oW n1a, och ett evigt forbund, 09w nM3, med dem. Virt att notera hir att
forbundsformlerna v. 23 och v. 27 bildar ett inklusio som poéngterar betydelsen av innehallet
i de mellanliggande verserna.'?® Den hir texten hos Hesekiel pAminner om de stillen dér
forbundsformeln anvinds i Ex 29:45 och Lev 26:12, i vilka Gud pa samma sétt lovar att ta
sin boning bland sitt folk som ett tecken pa att han dr deras Gud. I Ex 29 helgar Gud
uppenbarelsetéltet, altaret och prasterna medan 1 Hes 37:28 helgar han Israel genom att hans
boning finns ibland dem. De innehéller 4ven bada insiktsformuleringen men hos Hesekiel ar

det inte Israel utan de andra folken som ska inse att Gud #r Herren. 2!

2.3. Jeremia 31:31-34, Det nya forbundet

Textavsnittet dr en fralsningsprofetia som innehéller ett 16fte om att Gud en dag ska ingripa
och ingi ett nytt forbund med sitt folk. I detta nya forbund skapar Gud nya forutsittningar
for folket att st 1 relation med honom. Det &r ett 16fte som ger hopp om att Gud ska férbarma
sig over folket och aterstélla relationen. I enlighet med tidigare forskning kan hér konstateras
att det 4r Gud som utgdr den agerande parten och folket dr passiva mottagare. De flesta

forskare anser att frélsningsprofetian ar riktad till folket som befinner sig i exil i Babylonien.

Detta nya forbund som utlovas 1 Jer 31:31-34 beskrivs med den unika termen 175 n°J32. Det
ar enda gangen som ordparet ny#t forbund aterfinns dven om forbundskonceptet annars &r
allmint 1 GT. Textavsnittet innehéller d&ven forbundsformeln. Det nya forbundet relaterar
aven till en ny politisk verklighet: 1 profetens samtid giller Sinaiforbundet tillsvidare med

sina bud och lagar men sedan ska det komma ett nytt forbund.

Forbundet utgor kédrnan i en storre helhet dér det eskatologiska hoppet omfattar en ny slags
frilsningshandling fran Guds sida, ett nytt Sion och en ny kung av Davids étt. Det nya
forbundet omndmns dven 1 den postexilska judiska litteraturen: Bar 2:35 (ett evigt forbund
som ska sdkra Israels rdtt till landet), Jubileerboken 1:22-24 och mest frekvent i
Dodahavsrullarna eftersom det nya forbundet hade en central stillning hos Qumran

samfundet. De var medlemmar av det nya forbudet som 1 den néra forestdende sluttiden skulle

120 Mellanliggande verserna i Hes 37:24-26: “Min tjinare David skall vara kung 6ver dem. De skall alla ha en enda herde.
De skall leva efter mina lagar och trofast hélla mina bud. De skall f& bo i det land jag gav at min tjdnare Jakob, landet dér deras
forfader bodde. De och deras barn och efterkommande skall bo dér for all framtid, och min tjinare David skall vara deras furste
for evig tid. Jag skall sluta ett fredsforbund med dem, ett evigt forbund. Jag skall lata dem fordka sig. Min helgedom skall sta
hos dem for all framtid.”

121 Rendtorff, 1998, 36.
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fa sin fullindning och da vara i evighet. I ingadngsederna svor de pd att upprétthalla detta nya
forbund, vilket dven gar under ett flertal andra namn i deras dokument: Guds férbund, evigt
forbund och orubbligt kdirleksforbund. De hade dragit sig undan de andra judiska

grupperingarna till dknen vid Ddda havet for att aterfodas som det Nya Israel.!??

Textavsnittet dr dven en central text inom kristendomen. Redan den tidiga kyrkan ansag sig
vara det nya forbundets folk. i NT é&terfinns den citerad i sin helhet i Hebreerbrevet 8:8ff
jamte en grundlig utliggning, vilken torde vara fran ca 80 e.v.t.!*3 I evangelierna omnimns

forbundet i parallellstillena Luk 22:20, Mark 14:24 och Matt 26:28.1%*

Det rader en viss oenighet bland forskare om huruvida den langre texten i Luk &terspeglar
ursprungstexten eller om den baserar sig pa 1 Kor 11:25: ”Likasé tog han bdgaren efter
maltiden och sade: ’Denna bégare ér det nya forbundet genom mitt blod. Var géng ni dricker
av den, gor det till minne av mig’.” Vissa manuskript'?>> har i Mark och Matt dven ordet
kowvng (nya), vilket kan vara influerat av parallellstéllen. I brevtexterna omndmns det nya

forbundet dven i 2 Kor 3:6 och Rom 11:27.1%¢

2.3.1. Textavsnittets placering, innehall och datering

Textavsnittet Jer 31:31-34 ligger i Jeremiabokens mitt och aterfinns i det som kallas Jeremias
ord av trost eller Trosterullen. Ursprungligen inneholl bokrullen endast kapitel 30 och 31,
senare utokades den till att innehélla dven kapitel 32 och 33. Trdsterullen avslutas med fem
korta frilsningsprofetior. De utformar en kiasm med mittpunkten i1 just textavsnittets

verser.'?” Verserna blir dirmed en slags retorisk klimax for hur Gud &terstiller relationen

122 Lundbom, 2015, 303-309.

123 Lundbom, 2004, 474-480; Lundbom pépekar att med tanke pa hur centralt det nya forbundet ir i kristendomen
sd omnadmns det rétt sparsamt i NT, han listar de nya testamentliga texter som omnamner eller anses referera till
Jer 31:31-34, d.v.s. bland andra: 1 Petr 2:1-10, Luk 22:20, Matt 26:28, Mark 14:24, 2 Kor 3:2ff, Gal 3:10-14,
Rom 2:14-15, Heb 10:8ff. Lundbom, 2015, 323-331.

124 Luk 22:20: ”Denna biigare ir det nya forbundet genom mitt blod, som blir utgjutet for er.”

Mark 14:24: ”Han sade: ”Detta dr mitt blod, forbundsblodet som blir utgjutet for manga.”

Matt 26:28: ”Detta dr mitt blod, férbundsblodet som blir utgjutet for manga till syndernas forlatelse.”

125 Nestle-Aland utg.28 anger tva ldsarter for Matt 26:28. I texten anges den kortare ldsarten utan xoivng, eftersom
den liingre anses vara influerad av parallellstéillen. Den kortare ldsarten, d.v.s. texten, stdds av Papyrus’’#Vid N B L
Z © 02984 33 mae bo™ och Ir*™, Detta indikerar att de éldsta manuskripten stoder denna ldsart eftersom sdvil
Papyrus 37 som troligen Papyrus 45 fran 200-talet (ca 250-260 v.t.) samt Codex Sinaiticus och Codex Vaticanus
fran 300-talet aterfinns i manuskriptlistan. Lisarten med xoavng stdds av A C D K W I A £713565 579 700 892
1241 1424 [ 844. [ 2211 9x latt sy bo Ir'®. Det finns med andra ord ménga manuskript och dven en del tidiga
vittnesmal som stod for den lédngre ldsarten da Codex Alexandrinus och Codex Ephraemi fran 400-talet samt D*
(500-talet) stoder den. Aven angdende Mark sé stoder bland andra Codex Alexandrinus K P T T" A -3 lisarten ¢
xouvys o1afnkns medan dven hér stods den kortare ldsarten av Codex Sinaiticus och Codex Vaticanus. Den kortare
lasarten dr d&ven den som dr vald som textversion i Nestle-Aland utg. 28.

126 2 Kor 3:6: ”Han har gett mig formagan att vara tjinare &t ett nytt forbund, som inte dr bokstav utan ir ande.”
Rom 11:27: ”Och detta mitt forbund med dem betyder att jag lyfter av dem deras synder.”

127 Scalise, 1995, 126-127.
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med sitt folk efter att folket har avfallit till avgudadyrkan och ddrmed brutit det ursprungliga
forbundet. Sjélva textavsnittet bestar av 92 ord i MT. Lundbom péapekar att den centrala
betydelsen av avsnittet aterspeglas i det att antalet ord i texthelheterna (MT) som ramar in

avsnittet ar 101 ord vardera i vv. 23-30 och vv. 35-40.'%%

Textavsnittet innehaller tvd profetior om det nya forbundet. De dr uppbyggda pd samma sétt
som ménga andra profetior bade i Jeremiaboken och 1 GT overlag, nimligen kring tes och
antites. Den fOrsta profetian (vv. 31-32) &r en antites som fastslar hurdant det nya forbundet
inte kommer att vara. Den andra profetian (vv. 33—34), tesen, bekriftar sedan hurdant forbund
det handlar om.'?® Anvindningen av tes- och antites i profetiorna visade pa hur de gamla
teologiska forestillningarna kommer att fordndras och fa en ny innebord i den kommande
tidsperioden. Laato pdpekar att tes- och antitesfrdgan i detta textavsnitt géller inneborden och

formen pa det nya utlovade forbundet versus det gamla forbundet som slots vid Sinai.'*°

Holladay menar att profetian torde ha varit rétt chockerande for samtiden eftersom texten
indikerar att det gamla forbundet var defekt och att Gud tagit lirdom av misslyckandet och

dirmed kunna forbittra det nya forbundet.!!

Textavsnittet innehaller ord av trost, trots att allt verkar vara 6ver och slut sa finns det dnda
hopp for framtiden. I textavsnittet initierar och utlovar Gud ett nytt slags férbund som &n en
ging ska gora Juda och Israel till ett enda hus (folk). Scalise papekar att 16ftet om det nya
forbundet forsdkrar for folket i exilen att de fortfarande dr Guds barn, att han varken har
overgivit dem eller att han tinker bérja om fran bdrjan med ett nytt folk.!*? Inne pa samma
linje &r Becking som argumenterar for att Jer 31:31-34 inte ska ses som ett separat textavsnitt
utan att det bor ldsas tillsammans med fortsittningen i vv. 35-37. Han foresprakar ddrmed
att dessa tva textavsnitt tillsammans utgér en helhet som anger hur man ska forstd det
utlovade nya forbundet eller fornyade relationen. Fortsdttningen innehdller ndmligen
kosmiska ordningar som reflekterar och understryker hur omgjligt det skulle vara att Gud
nagonsin skulle dverge sitt folk. Han papekar ocksé parallellerna mellan nya férbundet och

forbundskonceptet 6verlag i den antika frimre Orienten.'?

128 Lundbom, 2004, 465—466.
129 L undbom, 2004, 464—465.
130 Laato, 2004, 231.

131 Holladay 1989, 197.

132 Scalise 1995, 132-133.

133 Becking, 2004, 263, 2691f.
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Textavsnittet dterfinns i Septuaginta 1 kapitel 38 (Jer 38:31-34). Det foreligger nagra
skillnader som jag redogor for i dversdttningsnoterna. Textavsnittet ingar tyvérr inte i ndgot

av de fragment som aterfanns av Jeremiarullarna i Qumran.'3*

De flesta forskare verkar anse att just textavsnittets verser dr autentiska och har profeten sjalv
till forfattare dven om avvikande ésikter forekommer. I friga om dateringen foreligger det
oenighet huruvida det dr frdga om en dteranvdndning av en tidigare profetia som ddrmed
omtolkats och fatt ny innebdrd i exiltiden eller senare. Lundbom menar att just textavsnittets
verser allmint tillskrivs Jeremia'® och att trosterullen och textavsnittet hogst troligen kan
dateras till den tid da profeten befann sig i husarrest pa vaktgérden i Jerusalem strax innan
Jerusalems fall 586 e.v.t. och den tredje deporteringen.'*® Becking, 4 sin sida, vill inte ta
stdllning till dateringen eftersom de fakta som finns att tillgd inte racker till for en séker
datering.'*” Holladay redogér for de olika &sikterna i sin kommentar. Han skriver att
Bernhard Duhm kraftigt motsitter sig att textavsnittet skulle vara autentiskt medan Carl H.
Cornill igen kraftigt forsvarar att texten kan tillskrivas profeten sjélv. Enligt J. Philip Hyatt
ar ordvalet i textavsnittet inte typiskt jeremianskt utan texten &r mer ldngrandig. Han papekar
att tankegingen nog &r jeremiansk men att man inte kan identifiera vem som &r ansvarig for
texten: om det dr Baruk, ndgon larjunge eller annan redaktor. Trots att textavsnittet dven
innehaller ett deuteronomistiskt sprakbruk menar Hyatt att det inte 4r en deuteronomistisk
redaktor som ligger bakom texten, medan Nicholson framhéller att det troligen dr just en
deuteronomistisk redaktor som det dr fraga om. Holladay sjélv anser att det 4r mest troligt att
det dr profetens egna ord, eftersom texten inte liknar ndgot annan i den efterexilska tiden, och
ingen refererar till den forrén i litteraturen i Qumran och i NT. Han papekar dock att
textavsnittet 4r omgéardat av material som inte kan tillskrivas Jeremia, ndmligen vv. 29-30
samt vv. 35-37. Det som talar mot att textavsnittet skulle kunna tillskrivas en
deuteronomistisk redaktor ér, enligt honom, strukturen pa textavsnittet: dér den forsta halvan
av profetian dr prosa och den andra halvan 4r poesi men noggrant arrangerade var for sig och

tillsammans arrangerade i en kiasm.!3®

Weinfeld skriver att man inte kan veta nér textavsnittets profetia har uttalats. Den kan sta 1
samband med textavsnittet 31:1-21, vilket ar adresserat till trost for nordfolket vid tiden for

Josias reform men profetian kan &ven vara fran en senare tidpunkt, efter reformen, eftersom

134 Lundbom, 2009, 60—63.
135 Lundbom, 2004, 465—466.
136 Lundbom, 2009, 119.

137 Becking, 2004, 261-262.
138 Holladay, 1989, 164.
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den i vers 34 innehéller uttrycket Och inte lingre ska de undervisa (varandra), en man sin
granne och en man sin bror, och séga kidnn Herren, for alla frdn den minste till den storste
ska kdnna mig”, vilket utgor en direkt antites till texterna i Deut 11:18ff, Deut 6:7-9 och Deut
4:9-10. I det néstan likalydande textavsnittet Jer 32:37ff har texten utvecklats och anpassats
och enligt honom é&r det svart att anse detta senare skulle kunna vara ett ipsissima verba av
Jeremia. Han menar dock att den teologiska tankegangen &r jeremiansk och foljer sa gott som
ordagrant Jer 31:31-34 forutom att uttrycket kdnna Herren ar ersatt med frukta Herren. Han
paminner dock om att konceptet med att kidnna eller frukta gudomen &r identiskt dven i

akkadiskan.'’

Sammanfattningsvis kan jag, i likhet med Becking och Weinfeld, konstatera att det &r svart
att datera bibliska texter 6verhuvudtaget och att ifrdgavarande text kan antingen vara ett
originaluttalande av profeten sjdlv som anpassats till forhallandena under eller efter exiltiden,
ett uttalande av profeten kort efter Jerusalems fall eller att ndgon annan skrivare forfattat den
i slutet av exiltiden eller i postexiltiden och gett den auktoritet genom att tillskriva den

profeten.

2.3.2. Oversittning Jer 31:31-34

Vers | Oversittning Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS)

31 Se, de dagar kommer, deklarerar Herren, och “NR THN2) MMTORI O3 O N30

da sluter jag ett nytt forbund med Israels hus , .
[YTN NP3 ST AT DY M3
och med Juda hus.

32 Inte ett likadant forbund som jag s16t med “NR P92 WK ™20 8D

deras fader pé den dagen da jag holl dem i ] . - .
DTN PIND DEinY o3 g bPa oniy
handen och ledde dem ut fran Egyptens land

och som de brét, mitt forbund i vilket jag var IR 00 NRDTIYR

(deras) Herre, deklarerar Herren. :7I"ORY D2 PRDY 12IRY Ta

139 Weinfeld, 1976, 28-30.
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33 | Foridetta forbund som jag sluter med -NR TP2R WK 1930 DNT D
Israels hus efter dessa dagar, deklarerar : X X L X
"I03 NiMTORI BN DR MR R0 A3

Herren, sé ldgger jag min lag i deras inre och
dven i deras hjirta skriver jag den. Jag ska “op1 D27P2 'MinTNY
vara for dem Gud och de ska vara till folk -9 AR 0YE5KRY BAb nva A3anoKR 0ab

for mig.

:opy 77
34 Och inte ldngre ska de undervisa (varandra), SR WORTIADITNR WIR T 1Y 89

en man sin granne och en man sin bror, och Lo
T3 AMTAR T WDN{? IR
sdga kdnn Herren, for alla fran den minste

till den storste ska kinna mig, deklarerar "OR) D71737 ) DI0RNY HINYT D7D

Herren, for jag ska forlata deras skuld och D Tiv-9IR 8O DNRVMAYY DiYD AYOK 3 A

inte komma ihag deras synd.

Texten i LXX, Jer 38:31-34:'40

31°I000 Yuépar Epyovtal, enoiv KOplog, kai dtadncopot T® oike Iopon kai 1® oike lovda

SN KNV Kavny,

32 00 kotd TV dtdnkny, v d1e0éuny 101¢ TaTpActy ATV &V NUEPQY EMAAPOUEVOD LoV TG
YEWPOS aVTAV Eayayelv anTovg €K YT|g Atyvmtov, 8Tt adTol 0VK évépetvay v Ti) oo kn

pov, koi £y® uéinoa avTdV, PNGiv KHPLOS

33 &t abdtn 1 dwwbnkm, v dtbnocopor T® oik® IopanAd petd tag Nuépag Exeivag, enoiv
KOpL0g A1000g oG vOPovg pov gig TV didvolay adTdV Kol &l Kapdiag adTdV Ypaym
a0TOVG" Kol Ecopat avtoig €ig Bedv, kal avtol Esovtal pot gig Aaov:

34 kol o0 1 SaEmoy EkacTog TOV TOAITV aTod Kol EK0GTOg TOV AGEAPOV aToD Aéymv
['v®0L 1oV KOplov: 8Tt Thvteg €IdNCOVGIV e A0 HKPOD ATV Kol Em¢ Heydlov ant®dv, 0T

hemg Ecopat Talg Adtkiong anTdV Kol T@V GUAPTIAY oOTAV 00 U pvnodd Ett.

140 Himtad frdn online versionen av Septuaginta (The online Septuagint is based on the Septuagint, edited by Alfred
Rahlfs, Second Revised Edition, edited by Robert Hanhart, © 2006 Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart.)
https://www.academic-bible.com/en/online-bibles/septuagint-1xx/read-the-bible-text/ hamtad: 23-04-2021.
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2.3.3. Textkritiska anmérkningar och innehallsmissiga noter, Jer 31:31-34
Vers 31:

v. 3l.a-a A7 2 nRY, Juda hus. 1 en del kommentarer, ddribland BHS och

Rudolph!*!, anges att detta ir ett tilligg och borde tas bort eftersom Juda hus inte ir
omndmnt senare i v. 33. Tilldgget, menar de, beror pd att den som tillagt Juda hus skulle
haft for avsikt att Aven inkludera sitt eget folk i profetian.!*> Andra forskare 4r av den
asikten att det inte dr fraga om ett tilldgg, utan det nya forbundet géiller 4ven Juda hus
eftersom Juda introducerats redan i v. 23 och didrmed skulle det inte foreligga nadgon

konflikt med v. 33 som da utgér det forenade Juda och Israel.!*3

Se, de dagar kommer: Weinfeld lyfter fram den andliga fornyelsen som utlovas 1 dessa
profetior. Jfr profetian angdende offerplatsen Tofet i Ben-Hinnom dalen (Jer 7:32 och

19:6) och om omskirelsen i Jer 9:24-25.144

Se, de dagar kommer, deklarerar Herren &r en eskatologisk formulering som utlovar
en kommande tid d4 ndgot nytt ersdttande ska ske. Weinfeld pdpekar att 2°k2 0% 7177 inte
forekommer 1 profetior hos profeter fore Jeremia och dven mycket sparsamt efter honom,
vilket gor att det &r ett uttryck typiskt for Jeremiaboken, i vilken det terfinns hela 15
ganger. Bland Ovriga profeter anvidnds framst 012 X717 och éterfinns mer dn 100
génger.'® Just i det foreliggande avsnittet utlovar Herren sjilv, i forsta person, ett nytt
forbund. De flesta dversdttningar viljer att dversitta 777081 med sdger Herren”. Verbet
oX1 betyder att profetiskt deklarera eller att profetiskt tillkinnage.'*® Jag har hir valt att
anvianda ordet deklarerar for att tydliggora att det dr frdga om att Herren profetiskt
tillkdnnager sitt uppsat. Herren dr hir den aktiva parten. Det 4r med andra ord fraga om

ett budskap av Herren genom en profetisk utsaga om nigot som ska hinda 1 framtiden.

I denna vers ingar expressis verbis nytt forbund: 7y77 n°J)3.

141 Wilhelm Rudolph har kommenterat Jeremiaboken i Kittels edition av Biblia Hebraica; for kommentaren se Kittel
1937, 764.

142 Scalise 1995, 126; Kittel 1937, 764.

143 Lundbom 2004, 466.

144 Weinfeld, 1976, 18-20.

145 Weinfeld, 1976, 18-20.

146 BDB: utter a prophecy, speak as prophet. Holladay: declaration, decision. Evid. when understood to be under
prophetic inspiration.
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sluta forbund: Ordparet n75 och n°2 dterfinns tio ganger hos Jeremia. I sex av fallen dr
det Gud som dr den aktiva parten som antingen initierar ett nytt forbund eller hade

initierat det forbund som folket brutit (Jer 11:10, 31:31, 32, 33 samt i 32:40 och 34:13).!%
Vers 32:

som de brot, mitt forbund i vilket jag var (deras) Herre: Det hir verbet 1197 for ordet
bryta forekommer fyra ganger i GT (hifil 3 pl av 712). Holladay anger betydelsen for
verbet vara att bryta eller avsluta. BDB anger betydelsen bryta, évertrdda, eller 1 vissa
fall gora verkningslost. Har ar personerna forstirkta bade i1 tredje person pluralis,
egentligen ”som de de brot” och forsta person singular som &r podngterad hela tre
ganger: 1. suffix pa forbund = mitt forbund; 2. det personliga pronomenet jag utsatt; 3.
ba’al i / sg. Ordagrant skulle 03 »n7¥32 *2I¥) *N2°NY vara “mitt forbund som jag jag

hirskade &ver (er) i”.!4

Enligt Holladay betyder verbet %v2 att Adrska Gver men dven att ta ndgon till hustru. 1
denna form (qal imperfekt 1 sg) forekommer det ocksd i Jer 3:14. BDB anger dven de
betydelsen vara gift med och hérska dver. Holladay anger att betydelsen for 2yan (nifal
imperfekt) ir att vara innesluten i en dktenskapsrelation.'*’ Scalise papekar dven hon att
den dubbla innebdrden i detta verb gor det klart att det dr frdgan om ett mycket intimt
forbund, dir Gud innehade sddana rittigheter som en man &ver sina hustrur och
konkubiner. Sérskilt klart star det, menar hon, nér man ser pa det i ljuset av Jer 11:15 dér
Gud kallar folket for min dlskade. Att bryta ett forbund genom apostasi, sdsom folket
hade gjort d& de vénde sig till andra gudar, till exempel Ba’al, kan da jamstédllas med
dktenskapsbrott. Relationen &r ohjélpligt forstord i ménniskoméatt métt. Det semantiska
omradet for detta ord ar alltsa vara gift med och hdrska 6ver. Har kunde da tinkas
overséttningen jag var gift med eller jag hdrskade over, dér det dr underforstatt dem. Da
valet faller pa gift med, vara make till indikerar det att forbundet var mycket intimt, och
relationen mellan Gud och folket kan jimstillas som den mellan en man och hans hustru.
Da valet faller pa hdrska 6ver eller vara Herre 6ver s kan paralleller dras till Jer 3:14

dir samma konstellation anvinds ”Vind tillbaka till mig for jag dr er Herre”.'>°

Septuaginta har hir avtoi ovk évépewvay v 1] dtabnkm pov, vilket kunde dverséttas med

de forblev inte i mitt forbund. Georg Walser papekar att texten 1 LXX ar mer vag och

147 Leene, 2013, 230.

148 Lundbom, 2004, 467.

1 Holladay i 4 Concise Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament.
150 Scalise, 1995, 132; Lundbom, 2004, 467.
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indikerar inte lika klart att det var israeliterna som hade brutit forbundet. Fortséttningen
pé vers 32 uppvisar dven en skillnad d& den grekiska texten xoi £€y® uéinca avtdv kan
oversittas med och jag forsummade dem. Verbet duehém anvinds ocksa i Jer 4:17.1%!
Verbet duehém kan oversittas med icke bry sig om, icke ta vara pa eller icke fraga
efter.!> Hebreerbrevet har samma upplidgg som LXX och Jeremiacitatet i Hebr 8:9 r i
Bibel 2000 6versatt med ”Ty de forblev inte i mitt forbund, och jag fragade dérfor inte
heller efter dem, sédger Herren”. Walser noterar att enligt den masoretiska texten blir
inneborden av versen den att israeliterna brot forbundet men Gud forblev lojal till
forbundet och enligt LXX é&r inneborden den att israeliterna inte formédde bli kvar i

forbundet medan Gud inte brydde sig om dem, d.v.s. forsummade dem. !

Jag har valt att Gversitta verbet 2¥2 med atf vara Herre éver &ven om jag anser i enlighet
med Holladay, Scalise m.fl. att den dubbla innebdrden 1 verbet indikerar ett mycket intimt
forbund och att man vil kunde ténka sig att vélja den betydelsen som indikerar att vara
innesluten i en dktenskapsrelation. Mitt val baserar sig frimst pa att hdrska over indikerar
att Gud dr den som hérskar odver sitt folk och da kan dven en parallell dras till Jer 3:14
dér verbet star i samma form och samma konstellation anvidnds ”Vind tillbaka till mig

for jag dr er Herre”.
Vers 33:

v. 33.a En del handskrifter (MSS) anvédnder hér °1a ”son” medan MT anvidnder samma
ord n’2 ”hus” som i v. 31. D4 skulle 6verséttningen vara Israels soner, vilket i tolkningen
dven skulle stoda att det 4r fraga om hela folket, bdde Juda och Israel. Det skulle 1 sin tur

forklara varfor Juda hus inte omnimns skilt i v. 33 p4 samma sitt som i v. 31,15

efter dessa dagar: Uttrycket onn omn »nx Aterfinns ingen annanstans i GT.'*

Tidsbestimmelsen ska kopplas samman med helheten i Jer 31:27-34 och indikerar den

tid som foljer efter att Gud har aterupprittat folket och vakar 6ver dem i landet som de

151 Walser, 2013, 35.

152 Heikel och Friedrichsen, 2013, 11.

153 Walser, 2013, 35-37. Becking motsitter sig denna tolkning och menar det verkar troligt att redan Vorlage har
haft ga'alti istdllet for ba'alti vilket sedan skulle ha oversatts pa detta sétt, med Jer 14:19 i tankarna. Dértill bér man
komma ihag att i Vorlage sa undviks dverlag att identifiera Gud med Baal och darfor menar han att det &r mer troligt
att bokstaven bét dndrats till gimmel redan dir. Becking papekar ocksé att han foredrar dverséttningen / was their
master eftersom detta textavsnitt inte 1 ovrigt innehaller ndgot sprakbruk som skulle gora att den dktenskapliga
versionen / was their husband kunde komma ifraga. Se Becking, 2004, 37-38 och Becking, 2004, 248.

154 Lundbom 2004, 469.

135 L eene, 2013, 231.
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aterbordats till. Efter dessa dagar ska ddrmed ses som den tid som intrdder d& nya

teologiska sanningar ersatt de traditionella tolkningarna.

sa lagger jag: I Septuagintas text dr verbet duplicerat for att understryka och forstirka

vikten av verbet §idopi, man s.a.s. harmar ett hebreiskt uttryckssitt, varvid LXX texten

lyder: Awobg 0o, d.v.s. jag kommer verkligen att ldgga / jag ska verkligen ldgga.

min lag: I alla MT manuskript star ordet i singular (om 4n i enbart konsonanttext si det
gér inte att avgora huruvida det ér sg. eller pl.) medan LXX har plural — vépovg pov — i
samtliga manuskript forutom 1 LXX Sinaiticus som har vépov pov. Aquila, Symmachus
och Theodotion anvénder tov vopov pov. Hieronymus latinska dversittning foljer MT
och ddarmed star ordet i singular: legem meam. Mest troligt r att man vid dverséttningen
av LXX haft en annan forlaga med plural formen att utgd ifran. Detta anses troligt
eftersom Overséttarna knappast skulle ha dversatt den vanligare singularformen med den
mycket ovanliga pluralformen.'*® Hebreerbrevet har samma uppligg som LXX och i

Hebr 8:10 i Bibel 2000 &r det foljaktligen oversatt med mina lagar.

i deras hjirta skriver jag den: Betydelsen for verbet an> ér skriva, inrista, gravera och
mala. Ordet anvénds parallellt med war och ppr som bdda har samma betydelse. I Jer
17:1 som beskriver hur synderna var inristade i folkets hjirtan anvdnds 2n> for att
indikera att Juda synder var inristade med jarnstift och wan for att indikera att synderna

var inristade med diamantspets: '°’
DPDNIM MNP 037 M=y TEAE TRV 19553 2103 UY3 7RI NI NNgD

I Jes 49:16, som beskriver hur Gud aldrig glommer sitt folk eftersom han har skrivit Sions

namn i sina hénder, dr parallellordet ppr anvéant (:7°n0 >733 TN POPE 023728 17).

Det att Gud satter Torah i ménniskan inre och skriver den i hjartat och inte pa stentavlor
gor att den gudomliga viljan ér helt inforlivad 1 ménniskan och dirmed kommer alla yttre
mekanismer fOr att ldra sig kéinna den gudomliga viljan att vara 6verflodiga. Det kommer
inte att behdvas ndgon undervisning 1 lagen. I kombination med “Kénn Herren” betyder
detta att kunskapen om Gud inte ska sokas 1 texter skrivna av ansedda skriftlirda. Gud
sjalv har direkt kontroll 6ver och uppratthiller det som han l&dmnat i1 forvar — for alltid

eftersom det ir inristat — i ménniskans inre och i hennes hjérta. !>

156 Walser, 2013, 33.
157 Haag, 1995, 371-372.
158 Lundbom, 2004, 467-469; Holladay, 1989, 197-199, 201.
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Jag ska vara for dem Gud och de ska vara till folk for mig: Detta dr en juridisk
formulering som det finns beldgg for i manga dokument frdn Fradmre Orienten. Den
betecknar dels forhallandet mellan storkungen och vasallen, dels forhallandet mellan dkta
man och hustru. Dirmed finns det inget tolkningsutrymme for vem lojaliteten ska visas
till. Formuleringen utgdr en perfekt metafor for lojaliteten i en monoteistisk religion'>
Formuleringen ir vanlig i GT och ir den samma som anviinds i Sinaiférbundet.'*’ Bade
Jeremia och Hesekiel anvénder den ett flertal gdnger (Jer 7:23, 24:7, 30:22, 31:1, 31:33,
32:38 och Hes 14:11, 16:20, 36:28, 37:23, 37:28).

Vers 34:

kinn Herren: At kinna Herren dr egentligen ett utvidgande av att kéinna lagen och
handla 1 enlighet med den. Det innebédr att kunskapen om Gud &ar inforlivad i
minniskan.'6! Israeliterna skulle undervisa sina barn i lagen och Guds ord (Deut 11:19).
Men de hade vilselett sina broder och grannar och fort dem bakom ljuset med falska léror

och pa detta sitt viigrat kcinna Herren.'s?

fran den minste till den storste: Jeremia anvédnder detta uttryck fyra ganger i frdga om
hela folket, ”fran den minste till den storste”, det inkluderar var och en oberoende av
vilken alderskategori eller samhéllsklass personen tillhor. I denna vers ér betydelsen att

precis alla ska f ta del av gdvan att lira kiinna Herren.!®?

for jag ska forlata deras skuld och inte komma ihig deras synd: Detta &dr det enda
privilegium som Gud utlovar i detta nya forbund. Gud erbjuder hir en total benéddning

ifrdga om synd och skuld. Detta forebadar en ny tid, hittills har synd alltid lett till straff.!¢*

deklarerar Herren: [ Septuaginta fattas det sista deklarerar Herren, d.v.s. pnoiv kOplog

finns inte med i denna vers.
2.4. Hesekiel 11:14-21, Trosteord till de bortforda

2.4.1. Textavsnittets placering, innehall och datering

Textavsnittet hor till en storre helhet som utgoérs av tempelvisionen i Hes 8:1-11:25. Enligt

texten dger Tempelvisionen rum under det sjétte dret av deportationen. I den fors Hesekiel

159 Weinfeld, 1977, 278.

160 Lundbom, 2009, 482; Lundbom, 2004, 469.

161 Scalise, 1995, 135; Mendenhall & Herion, 1992, 1192-1193.
162 Holladay, 1989, 198.

163 Scalise, 1995, 135; Holladay, 1989, 198-199.

164 Mendenhall & Herion, 1992, 1192; Lundbom, 2004, 470—471.
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tillbaka till Jerusalem. Textavsnittet dterfinns i slutet av denna tempelvision och efter
textavsnittet berdttas i v. 22-25 hur Herrens hérlighet ldmnar Jerusalem och Hesekiel fors

tillbaka till Kaldéen for att kunna beratta om sin vision for de bortforda.

Textavsnittet innehaller trosteord till dem som blivit deporterade till Babylonien. Profetian
inleds i v. 14-15 med “Herrens ord kom till mig: Mdnniska!” och en beskrivning av hur
invanarna i Jerusalem anser att de méanniskor som deporterades till Babylonien &r 1angt borta
och inte ldngre utgdr nagra som Jerusalems invanare behover rdkna med. De anser att det &r
de ménniskor som blev kvar i Jerusalem som ska drva landet. Gud har dock invandningar
mot denna tanke. Guds budskap &r att de deporterade, trots att de varit avskurna frén
mojligheten att utfora de religiosa ritualerna pa rétt sitt, &ndd har gjort det bdsta av
situationen. D4 de inte ldgre haft tillgdng till templet har de istéllet hallit Herren som en
helgedom, dirfor ska Gud ska samla de deporterade och fora dem tillbaka. Vad detta 1
praktiken betydde att Gud har varit nagot av en helgedom for dem ar oklart, men det tyder
pa att de fortsatte tillbe Gud dven utan tillgdng till templet. Ett alternativ vad det kunde

implicera aterfinns i Jer 29:12-14!%5,

Darefter foljer uppmaningen i v. 18 om att nédr de bortforda vil atervinder, blir det deras
uppgift att rena landet. Guds uppgift blir att ta bort stenhjartat ur manniskorna och ersétta det
med ett nytt hjirta av kott och en ny ande. Denna forvandling mdjliggér att ménniskorna
sedan foljer den vdg och de bud som Gud gett dem. Budskapet forseglas med en juridisk
formulering som indikerar att det ar fraga om ett forbund mellan Gud och hans folk.
Avslutningen i v. 21 beskriver hur det gar for dem som inte &ngrar det onda de gjort utan
fortsittningsvis héller fast vid sina beliten och avskyvirda bruk — dem ska Herren Gud'®®

lata plikta for det som de gjort.

Béde Zimmerli och Allen uppmérksammar att textavsnittet Hes 11:1-21 verkar vara ett
tilldgg till, eller en inflikning i, kapitel 8—11.'7 De menar att detta kan ses av att Hes 11:22
tar vid dér berittelsen i foregdende kapitel slutar, ndmligen 10:18-22. Sjdlva textavsnittet
bestar av tva delar. Ursprungligen har Hes 11:14-21 utgjort en separat helhet och 11:1-13

beskriver ddrmed bakgrunden till den delen. Enligt Zimmerli dr det inte frdga om ndgot

165 Jer 29:12—14: ”Nir ni &kallar mig och ber till mig skall jag lyssna p& er. Nir ni soker mig skall ni finna mig. Ja,
om ni helhjartat sdker efter mig skall jag lata er finna mig, sdger Herren. Jag skall vinda ert dde och samla in er fran
alla de folk och alla de platser till vilka jag har fordrivit er, sdger Herren. Jag skall lata er atervénda till den plats jag
har forvisat er fran.”

166 Samtliga profetior hos Hesekiel omges av den dubbla tilltalsformen for Gud: nin' 17X

167 Dessa kapitel beskriver den syn i vilken Hesekiel grips av Herrens hand och fors till Jerusalem. Den ér i texten
daterad till det sjatte aret, pa femte dagen i sjdtte manaden av fangenskapen.
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misstag utan en medveten teologisk tanke av Hesekiels lirjungar.'®® Enligt Allen utgdr
11:14-21 svaret pa Hesekiels véddjan till Gud i v. 13 (som for dvrigt dr ett eko av 9:8). Form-

kritiskt 4r det friga om béade en dispyt'®’

och en frilsningsprofetia. Dispyten utgors av
anforandet 1 v. 15 som har sitt forsta motargument i v. 16 och sitt andra motargument i v. 17.
En text som hor till dispyt-genren bestér av en tes, en dispyt och antites!’”. Hir, menar Allen,
aterfinns tesen i v. 15, dispyten i v. 16 och slutligen antitesen i vv. 17-20. Verserna 17-20
fungerar dven som fréalsningsprofetia och innehar dirmed s att sdga en dubbel roll i den
form-kritiska analysen. Frélsningsprofetians uppgift &r att inge hopp for dem som befinner
sig i exilen.!”! Folket ska fa bli del av ett nytt Exodus, Gud ska befria dem, férvandla dem s&

att relationen mellan Gud och hans folk blir aterupprattad.

Enligt Zimmerli tyder innehdllet i1 textavsnittet pa att profetian uttalats fore templets fall
(d.v.s. fore 586 f.v.t.). I avsnittet bendmns de som &r kvar i staden for invanarna i Jerusalem
(v. 15) medan senare i Hes 33:24 finns omndmnandet: de som bor bland ruinerna i
Jerusalem.'” Allen menar ocksd han att forsta delen 11:1-13 hirstammar frin fore
Jerusalems fall medan den senare delen 11:14-21 verkar vara fran efter templets

forstorelse.!”?

Da man ser till de intertextuella férhallandena mellan detta textavsnitt och Jeremiaboken, sa
anser Holladay att Hes 11:19 forutsitter Jer 31:33.!74 Raitt menar att informationen som finns
i profetian i Hes 11:16-21 utokas ytterligare i profetian i Hes 36:26-32, vilken enligt honom
ar den profetia som forst och framst motsvarar fralsningspredikan om det nya férbundet hos
Jeremia i Jer 31:31-34.!7° Rendtorff papekar att man hir ritt tydligt ser ekon frén Jeremias
texter, speciellt texterna i Jer 24:7 och 31:31ff om nya forbundet.!’® Leene, 4 sin sida, ir av
den asikten att det hela forhéller sig tvartom, det vill sdga att Hes 11 forutsétter informationen
som finns 1 Hes 36 och att forfattarna till nya forbundet i Jer 31:31-34 sedan anvént sig av

texterna i Hesekiel.'”’

168 Zimmerli, 1979, 256; Allen, 1987, 131-133.

169 P3 engelska: Disputation.

1701 enlighet med Murrays treparts-definition. S& Allen, 1987, 131.
171 Zimmerli, 1979, 256 Allen, 1987, 131-133,136.

172 Zimmerli, 1979, 263.

173 Allen, 1987, 163.

174 Holladay, 1989, 82.

175 Raitt, 1977, 182—183.

176 Rendtorff, 1998, 35.

177 Leene, 2013, 168, 240, 341.
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2.4.2. Oversittning Hes 11:17-20

Vers | Oversittning Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS)

17 | Darfor ség: sé sdger Herren Gud Dong *prap) M 3R RN IHR 129
Jag soka saml:a er fran folkeq qch fora WK MR DANK "RODNT DHYIN
er fran alla 1ander som ni blivit s i T R "
skingrade till och jag ska ge er Israels 587 NRTR-NK D2 NNy D3 DNiYD)
land.

18 Och de ska gé dit och de ska avligsna | -53-nxy RIPW-H2"NKR 10M NRWSIRD
alﬂla' beotlaten och alla styggelser :mann P oiawin
dérifrén. TRT e

19 Och jag ska ge dem ett enda hjarta IR YT M TOR 29 DY nnn
och jag ska s‘ail‘tta en ny ande i er och ‘AN oYwan Jakn 35 HIOM 033D3
ta bort stenhjértat ur deras kropp och TR T AR R R SRR
ge dem ett hjirta av kott. 3 27 077

20 | Saatt de vandrar i enlighet med mina |  yiypy 390w *paWn-NRY 195 "NENA jphY
foreskrifter och fO-lj er och Htfor‘dem .ovoND DY AR iR ODY e onk
och de ska vara till folk for mig och ' e TEE RS S e
jag ska vara till Gud for dem.

Texten i LXX:!78

78160 tod10 eindv Tade Aéyst kOprog Kai sicdéEopar adtovg £k Tdv E0vAV Koi cuvaEm adTovg

8K TV yopdv, 0 Siéomelpa adTog &v avTaic, Kai Shom adtoic Thv yiv tod Iopom. Bioi

eloghevoovtan €kel Kai EEapodoty mavta ta fOeAdyaTa aTHG Kol TAoHg TOS Avopiag avThg

& artiic. Pkai Sdom antoig kapdioy £Tépay kol Tvedpo kavov SOom 8v odTols Kol EKoThom

TV Kapdioy Ty MOivny £k Tig copKdg adTdv Kol Shom antoic kapdiav caprivny, 2°6mwmg &v

TOIG TPOGTAYLOGTV LLOV TTOPELMOVTOL KOL TO SIKOLDUATO LoV PLAAGCOVTOL KOl TOIDGLY 00T

kai Ecovral pot €ig Aadv, Kai £y Ecopan anToic €ig Beov.

2.4.3. Textkritiska anmirkningar och innehallsméssiga noter, Hes 11:17-20

Vers 17:

Dérfor sag: si siiger Herren Gud. Bade v. 16 och v. 17 borjar med detta uttryck, vilket

kunde tyda pa dittografi.

ge er Israels land: 58w nnTR forekommer 17 ganger hos Hesekiel (d.v.s. i 7:2, 11:7,

12:19, 12:22, 13:9, 18:2, 20:38, 20:42, 21:7, 21:8, 25:3, 25:6, 33:24, 36:6, 37:12, 38:18

och 38:19). Ingen annanstans i GT anvinds denna bendmning om landet Israel. Det

178 Himtad fran online versionen av Septuaginta (The online Septuagint is based on the Septuagint, edited by
Alfred Rahlfs, Second Revised Edition, edited by Robert Hanhart, © 2006 Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart.
https://www.academic-bible.com/en/online-bibles/septuagint-1xx/read-the-bible-text/ hamtad: 23-04-2021.
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anvinds 1 en betydelse som omfattar mer 4n bendmningen pé ett geografiskt landomrade,

det ir friga om det land som Herren Gud ger sitt folk.!”’

I v. 15 har Jerusalems invanare papekat att landet givits dem som arv, men Gud lovar hér
1v. 17 att han ska ge det till dem som befinner sig i exilen. De bortforda ska fa ta del av

ett nytt Exodus (jfr Ex 6:6-8).
Vers 18:

styggelser: moraliskt forkastliga foreteelser. Enligt BDB innefattar detta sdédant som
avskyvirda oetiska handlingar, avgudadyrkan och rituella orenheter, ibland dven for att

beskriva hedniska sedvénjor och foremal. Jamfor &ven Hes 33:23-29.

Vers 19:

ett enda hjirta: Vissa manuskript Mss, S (Peshitta) och @ (Targumer) har ldsarten Wn

(ett nytt). BHS har valt l4dsarten 7nx 2% (ett enda hjérta) i texten, vilken, enligt Allen, inte
har ndgon klar koppling till kontexten utan den kan vara influerad av Jer 32:39.!8°
Septuaginta har kopdiav étépav (ett annat hjérta), vilket skulle implicera nR, d.v.s.
Oversittningen dir skulle vara baserad pa en felldsning av den hebreiska konsonanttexten.

Bibel 2000 har valt att 6versdtta med “ett nytt hjérta”.

Uttrycket Tn& 15 aterfinns endast i Jer 32:39, Hes 11:19 samt i 1 Kron 12:39 och
2 Kron 30:12.181

och jag ska sitta en ny ande i er: BHS har ldsarten 0)27p32, d.v.s. i er men noterar 1
apparaten att manga manuskript, ddribland Mss, S, ®, €S och D (Vulgata) har ldsarten
03772, i dem, vilket kunde tyda pd en harmonisering med Hes 36:26. Bibel 2000 har valt

att folja traditionen med harmoniseringen och har i dem.
Vers 20:

de ska vara till folk for mig och jag ska vara till Gud for dem: Bide Jeremia och
Hesekiel anvédnder forbundsformulering ett flertal ganger, se not till Jer 31:33 samt i

kapitel 2.2.

179 Zimmerli, 1979, 203.
180 Allen, 1987, 129; Jer 32:39 i BHS:

[OPINR 03371 037 2105 DRI02 NIR ARTY TR 77 TR 32 037 Hng)
181 Leene, 2013, 269.



Abo Akademi, FHPT, Teologi, Terese Norrvik 57
2.5. Hesekiel 36:22-32, Israels rening — genom ett nytt hjdrta och en ny ande

2.5.1. Textavsnittets placering, innehall och datering

Textavsnittet 36:22—28 hor till den profetia som Hesekiel far av Gud angdende Israels rening.
Deportationen, exiltiden och folkets beteende var oacceptabla hindelser som vanhelgade
Guds namn, si ett slut pa detta teologiska problem var av ndden. Frélsningsprofetian
beskriver hur Gud ska forbarma sig och rena sitt folk genom att ge dem ett nytt hjérta och en

ny ande. Textavsnittet betonar med andra ord mycket starkt Guds agerande i exilsituationen.

Sjdlva profetian omspénner verserna 16-38 och bestdr av tre delprofetior, den forsta
delprofetian utgors av vv. 22-32, den andra vv. 33-36 och slutligen den tredje i vv. 37-38.
Profetian introduceras i vv. 16-21, dér kontexten till och parterna for de tre frélsnings-
profetiorna ges. I v. 22 vill Gud paminna Israels folk om att det eftersom hans namn dragits
1 smutsen, vanhelgats, maste han nu ingripa for att rddda sin heder. I v. 23 utvidgas
ahorarskaran ytterligare genom att den dven riktas till hednafolken. Den andra delprofetian
sammanfattar egentligen bara den forsta och avslutas med en forsdkran om att det 4r Herren
sjalv som har talat och ska gora som han sagt (v. 36). I den tredje delprofetian forsékrar
Herren sjdlv @n en gang att han ska lata folket foroka sig sa att de aterigen fyller de forstorda
stdderna. Profetian avslutas med den dterkommande frasen: Dd skall de inse att jag dr

Herren.'%?

Enligt Greenberg kan man 1 det hdr textavsnittet urskilja de steg genom vilka Gud ska

ateruppritta Israel (egentligen i vv. 24-32).!% Detta kommer att ske genom att:

a) Gud ska samla dem som befinner sig i exilen och fora dem tillbaka till sitt land (v. 24),
vilket star 1 kontrast till v. 19 dir Gud har skingrat dem bland folken och spridit ut dem i

frimmande ldnder. Den hir versen indikerar en politisk vindning.

b) Gud ska rena dem fran alla orenheter (v. 25), d.v.s. alla synder de begéitt, genom att hélla
(kultiskt) rent vatten 6ver dem, vilket star i kontrast till vv. 17-18 dédr Gud beskriver hur
han hillt sin vrede 6ver dem. Den hir versen indikerar att en ny borjan dr mgjlig, det &r
frdga om en ny andlig vindning. Tillsammans med de tva f6ljande verserna indikeras en
slags andlig panyttfodelse. Jfr visionen 1 Hes 37:1-10 som beskriver ett 16fte om ett nytt

liv 4ven om folket kan liknas vid fortorkade ben.

182 Allen, 1990 (e-pub May 2018), 385-390.
183 Greenberg, 1997, 734-740.
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¢) Gud ska gora en slags transplantation (eller omskapning) genom att ge de dem ett nytt
hjirta och en ny ande, vilket skulle gora att de inte har ndgon annan mojlighet 4n att f6lja
lagen (vv. 26-27). Detta utgdr forbehallet for att de sedan ska uppfylla kravet i steg d)

namligen att:

d) Gud ska lata dem igen varaktigt f4 bositta sig i landet som givits till deras fdder och fa
vara Guds folk (v. 28), vilket star i kontrast till hur de fordrevs ur landet (v. 17) hur de

vandrat Gud var de &n befunnit sig (v. 20).

e) Gud ska, efter att han renat sitt folk, gora landet bordigt, ge rika skordar (vv. 29-30) och

dérmed ridda sitt folk fran hungersndd och forédmjukelse.

f) Israeliterna ska forsta att det inte var for att de fortjinade det som allt detta sker utan de
ska blygas for sina missgiarningar och komma ihdg Gud ingriper (vv. 31-32) {or sitt heliga
namns skull, 1 enlighet med det som framgick ur v. 22. Gud ska igen gora sitt folk talrika

och fylla de forstorda stdderna (vv. 37-38).

Enligt Allen finns det grunder for att se redaktionella tilligg i vissa verser fran Hes 36:24—
37:28. Textavsnittet om Gud som den gode herden for sin flock har utmynnat ur tva profetior
(den enaivv. 2—16, och den andra i vv. 17-22) med olika historisk kontext. Verserna 23 och
24 verkar sedan vara ldnade fran Hes 37:24-25. Dessa bitar har sedan viavts ihop till en
helhet.!3* 1 Septuaginta-manuskriptet Papyrus 967, daterat till 200-talet e.v.t och som
innehaller fragment &ven av en tidig variant av Hesekielboken, fattas textavsnittet fran och

med v. 23b helt och héllet troligtvis p.g.a. haplografi.'®® Se not till v. 23 i kap 2.5.3.

Zimmerli menar att &ven om man tar i beaktande de redaktionella tilldggen kan texten inte
placeras senare #n tiden for den forsta dterkomsten av de deporterade tillbaka till Jerusalem
eller paborjandet av ateruppbyggnaden av templet. Detta baserar han pd innehallet som
indikerar att folket (i exilen) befinner sig i1 en andligt stressfylld situation. Textavsnittet
padminner mycket om Deuterojesaja d4 dven hans intresse ligger pd fragor som ror
ateruppbyggnaden av det som blivit 6delagt, bade i1 fraga om landet och dven sjdlva staden
Jerusalem. Detta skulle kunna betyda att textavsnittet kunde placeras tidsmissigt under
exiltiden strax efter Jerusalems fall. Sprakmissigt ligger stilen i1 vv. 16—32 nérmare senare
texter 1 Hesekiel och kunde tyda pa att de inte har Hesekiel sjdlv till forfattare utan

harstammar fran den skola som fortsatte hans verk med samma tankegéngar och som iakttog

184 Allen, 1990 (e-pub May 2018), 38-42.
185 Greenberg, 1997, 739.
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samma stil att uttrycka sig. Zimmerli finner det troligt att detta dr fallet &minstone i frdga om

de verser som fattas ur Papyrus 967, d.v.s. vv 23b—38.186

2.5.2. Oversiittning till Hesekiel 36:22-28

Vers | Oversittning Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS)
5y | Dirfor sig till Israels folk: sa séger XD 19 3R R 19 DRI NY N 197
Herren Gud — det &r inte for er skull | “WTp"DW? DX *2 7X7? 13 Ay *38 Dpywn?
som jag gor detta for Israels hus utan DY DORRTWN D2 DA77 WK
for mitt heliga namns skull som ni
har vanhelgat bland (hedna)folk som
ni har varit hos.

>3 | Jag kommer att helga mitt stora namn WX 0¥ Yonnn 2T mwtnR AT
som vanirats hos folk, som ni har 1T DRI 13 182 00a7 W 0Rin3 op7an
vandrat bland dem, och (hedna)folken DPPY? 03 Y TRER MM
kommer att inse att jag dr Herren,
deklarerar Herren Gud, nir jag
visar min helighet infor dem.

4 | Jagska hdmta er frin hednafolken =92 0NN R¥IP) 21377 DINX AR
och samla er fran alla ldnder och jag :DONRTRTOR DINN NRIT) NIYINT
ska leda er till ert land.

25 Och jag kommer att bestéinka rent D9n Dp7awY 0071w @) 0% PN
vatten over er och ni ska bli renade :DRNX VN 0 AP377m O NINRY
frén all er orenhet och jag kommer
att rena er fran alla era avgudar.

26 | Jag kommer att ge er ett nytt hjirta DR3P 10X AW TN M) win 2% B2 *pon
och en ny ande kommer jag att 2% 027 °p03) 027w 13%7 227N *H0m
sitta i ert inre och jag kommer att ta w3
bort hjértat av sten ur ert kott och ge
er ett hjirta av kott.

57 | Och jag kommer att ge min ande i SRIRTIW DX DY) 023793 10N TN
ert inre visen och dirmed kommer DY IR "RRWR 1590
ni att vandra 1 enlighet med mina
instruktioner och halla mina
foreskrifter och utféra dem.

»g | Nikommer att leva i det landet som 5 an» 0°NaR? AN WX V?&?_DB?W_’W.
jag gav till era forfider — ni ska vara TDURORD D7 TN 2IN) OV?
till folk for mig och jag ska vara till
Gud for er.

186 Zimmerli, 1983, 245-246.
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Texten i LXX:'%7

22518 ToDT0 £imdv 16 oikm Iopan Téde Aéyet koprog Oy VUiV &ye ToId, oikog Iopani, GAL’

7 810 O dvopd pov o &ytov, O EPePnrdcate &v Toig E0vesty, ob sioNADete kel

Byai dyrdom O dvopd pov 1o péya o BePnrodey v toic E0veoty, O éBePnidoate &v uécw
avTdV, Kol yvdcoovtor Ta £0vn Ot £y® i kOprog v 1@ aylocbijvai pe év vuiv kot
0POUALOVG AVTDV.

Hoi Mpyopat dudg &k Tav 0vav kol dOpoicw VUGS £k TacdY TAV Youdv Kol icGEm VUG
€lg TNV Y1V DUGV.

Byai pave £¢” vudc Hdwp kabapdv, kol kabupiobicecde dnd TocdY TV dKadapcidV VUGV
Kol Ao TAVTOV TOV EI0OAMV VUGV, Kol Kabaptd VUAS.

26cai Som VUV Kopdiov kawviy Kol Tvedpa kavov SO &v VUV kol Aeeld Vv kapdiav
Vv MBivy €k Thig 6apKog UMY Kol dMG® VUTV Kapdiav copkiviy.

2Ticai O Tvedud pov ddowm &v HUIV Kol moom tva &v toig Sikaudpaciv pov mopeincde kai
Ta KpiHaTd pLov LAGENGHE Kai TomonTe.

Bicoi katowroete &ml TG YAC, NG EdmKa T0ig TaTpdcty DUdV, Kol E6ec0é pot gig Aadv, Kéyd

goopon LUV glg BeodVv.

2.5.3. Textkritiska anméarkningar och innehéllsméssiga noter, Hes 36:22—28

Vers 23:

Insiktsformuleringen inse att jag dr Herren: Gud presenterar sig sjdlv. Han vill nu visa
sin makt genom att lyfta fram sin gudomliga kraft. Det hér ar ett mycket typiskt uttryck
1 Hesekielboken.

I Papyrus 967 fattas avsnittet 36:23b—38 antagligen pa grund av haplografi (sd F.V. Filson
m.fl.). Den grekiska skrivaren skulle ha hoppat fran kopog i v. 23b (i inse att jag dr
Herren) till samma ord i v. 38. Det rader en viss oenighet bland forskare om det ar fraga

om haplografi eller om det har funnits en annan forlaga vid 6versittningen. '8

187 Hiamtad frén online versionen av Septuaginta (The online Septuagint is based on the Septuagint, edited by
Alfred Rahlfs, Second Revised Edition, edited by Robert Hanhart, © 2006 Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart.)
https://www.academic-bible.com/en/online-bibles/septuagint-Ixx/read-the-bible-text/ hamtad: 16-10-2021.

188 Georg Fohrer, J. W. Wever och David Noel Freedman foljer F. V. Filson och accepterar hans argumentering,
medan Lust tédnker sig att det funnits en kortare hebreisk Vorlage som Oversittningen utgétt ifran. M.V Spottorno
har foreslagit att det kan rora sig om att en helsida forlagts (eventuellt p.g.a. flitigt liturgiskt bruk) och ddrmed skulle
det senare ha lett till haplografi vid avskrivning. Greenberg hanvisar for sin del till ett (d&) opublicerat manuskript
Masada Hebrew text of Ezekiel (MasEzek) som harstammar fran forsta arhundradet e.v.t — vilket skulle placera det
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deklarerar Herren Gud: Denna orakelformel saknas i Septuaginta.'®® Samtliga
profetior omges av den dubbla tilltalsformen for Gud: 7737 *378. Verbet o) betyder att

profetiskt deklarera eller att profetiskt tillkdnnage. Se dven 2.3.3.

nér jag visar min helighet infor dem: Egentligen ordagrant kan detta overséttas “nér
jag helgar mig i er infor deras 6gon”. Deras syftar pa de (hedna)folk bland vilka Israels
folk har befunnit sig och dir de vanhelgat Herren Guds namn. Betydelsen av versen blir
att Hednafolken kommer att se med egna 6gon hur Herren Gud helgar sig sjdlv bland

folket och aterupprdttar sitt namn.
Vers 24:

I den hér versen dr det Herren som &r den agerande parten, folket &r den mottagande
parten och far hir ta del av Herrens frélsningsplaner: Jag ska himta er, samla er och leda
er. Versen indikerar en politisk vindning for folket — de ska f4 komma tillbaka till sitt

land och livet ska bli bra igen.

Vers 25:
bestinka rent vatten over er: betydelsen av ordet rent ir rituellt rent.
Ni ska bli renade fran all er orenhet: Orenhet syftar pé rituell orenhet.
73wy / IIuR

Versen éterspeglar ritualerna pa den stora forsoningsdagen i Lev 16 da ordet fixny, star i
pluralform endastiLev 16:16, 19 samt hér hos Hesekiel i v. 25 ochiv. 29. Versen betonar

att en ny andlig borjan ir mojlig. '*°

I MasEzek'®! manuskriptfragmenten aterfinns hir a>mxuon %on, d.v.s. fidn alla era
synder. Det finns inte nigra beldgg for den hir varianten i andra manuskript. Det
nirmaste dr v. 36:29 i den Lucianska versionen av Septuaginta som hér aterger kofopi®d

VO GO TOGHY apopTIRY VU@V som aterspeglar ordvalet i Lev 16:30.19

som det dldsta bevarade manuskriptet — vilket innehaller fragment av verserna 24—34 och som é&r identiska med den
masoretiska texten. Greenberg, 1997, 739-740. Detta skulle d& kunna tyda pa att det existerat flera hebreiska
versioner samtidigt vilka reflekterar olika texttraditioner. MasEzek manuskriptfragmenten har sedermera
publicerats editio princeps av Shemaryahu Talmon 1996 och pa nytt 1999 i sjélva utgrdvningens slutpublikation.
Enligt Tigchelaar &r editio princeps versionen att foredra eftersom den senare publikationen innehaller en del
felaktigheter. Tigchelaar, Eibert. “NOTES ON THE EZEKIEL SCROLL FROM MASADA ‘(MASEZEK).””
Revue de Qumran, vol. 22, no. 2 (86), Editions Gabalda, 2005, pp. 26975, http://www.jstor.org/stable/24640924.
139 Allen, 1990 (e-pub May 2018), 385.

190 Greenberg, 1997, 730.

191 MasEzek: EZEKIEL SCROLL FROM MASADA ‘(MASEZEK).” 11 18.

192 Lev 16 och Hes 36 uppvisar ocksd annars ett liknande ordval. Tigchelaar, 2005, 270-272.
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Vers 26-27:
ge er ett nytt hjirta och en ny ande / jag kommer att ge min ande i ert inre viisen

Héar utvecklas tankegangarna i Hes 11:19-20 ndrmare. Tematiken &terfinns dven i
Hes 18:31 men dédr med en uppmaning till Israels folk att upphdra med sina brott och
sjdlva skapa sig nya hjirtan och ny ande och med den retoriska avslutningsfragan: for ni

vill vdl inte do?

Isracliternas hjértan 4r harda (Hes 2:4, Hes 3:7 samt vanligt tema hos Jeremia'®®) som
gjorda av sten (Hes 11:19) men efter reningen kommer de att férvandlas till kott. Guds
ande som instinktivt handlar av godhet och réttfardighet kommer att ersétta den hopplost

fordirvade anden hos Israels folk, varefter de kommer att handla ritt och riktigt.!**

Verbet 101 finns tre ganger i v. 26 och en géng i v. 27, vilket understryker att Gud nu ger
folket speciella gdvor. I vers 27 forklaras vilka foljder det har att Gud ger (sétter) sin ande
1 deras inre vdsen: De kommer att folja Herrens instruktioner att vandra enligt hans

stadgar och bevara hans foreskrifter och handla i enlighet med dem.
Vers 28:

jag gav till era forfiader: Uttrycket finns bara en enda géng hos Hesekiel (36:28) men

ett flertal génger hos Jeremia!®>.

Forbundsformeln ni ska vara till folk for mig och jag ska vara till Gud for er sitter

de forbundsteologiska ramarna for profetian. Det dr frdga om ett forbund mellan Gud och

folket 4ven om ordet N3 inte finns med, se beskrivning av begreppet i kapitel 1.3.3 och
2.2.

Den ldngre formen °31Y) aterfinns endast en géng i Hesekielboken, dven om uttrycket i
sig ar mycket vanligt hos Hesekiel. Den forekommer nio ganger hos Jeremia varav tre av
dem inom ramen for forbundsformeln (Jer 11:4, Jer 24:7, Jer 30:22) och en gang i
samband med det nya forbundet i Jer 31:32.'°% Hos profeterna aterfinns den hos Hosea
(7), Jesaja (5) och Amos (2). D4 man ser till hela GT forekommer den 64 ganger, flertalet

av de andra tillfdllena i Gen, Dom, Job och 1 Sam.

193 Jeremiaboken beskriver ofta folkets hjértan som onda, harda eller envisa. Han anvinder dven uttryck som att var
och en foljer sina onda hjértan. Se exempelvis Jer 3:17, 7:24,9:14, 11:8, 13:10; 18:12 och 23:17.

194 Greenberg, 1997, 730.

195 Jer 3:18, Jer 7:7, Jer 16:15, Jer 24:10, Jer 25:5, Jer 30:3 Jer 35:15.

196 De $vriga stillena hos Jeremia ér: Jer 35:14 och Jer 29:23 (i situationer dir Gud séiger att han har talat till folket
gang pa gang men de har inte lytt honom eller foljt hans bud), Jer 23:32 (dar Gud séger att det inte 4r han som sént
eller gett profeterna uppdraget, d.v.s. de falska profeterna), samt i Jer 2:21 och 3:19.
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3. Tematisk jamforelse av texterna 1 Jeremia och Hesekiel

I den extrema situation som exilen innebar sa var profeterna (och de religidsa grupperingarna)
tvungna att hitta nya sétt att reflektera 6ver minniskans natur samt dver hur relationen mellan
folket och Gud kunde repareras dven om det verkade som om deras Gud hade dvergett sin
boning och sitt folk och dartill latit fienden vinna. I de tvéa profetbdckerna som star i fokus
for denna studie presenteras nya alternativ for hur Gud en dag ska samla sitt skingrade folk

och ateruppritta den brutna relationen.

Ordvalet nytt forbund ar inte slumpmaéssigt valt 1 fralsningsprofetian i Jer 31:31-34. Avsikten
har varit att indikera en helt ny typ av forbund d4ven om det har bekanta drag fran andra

forbund, framforallt patriarkforbunden.

Det nya forbundet utgor kdrnan i en storre helhet dér det eskatologiska hoppet omfattar en
ny slags frilsningshandling frdn Guds sida dér han i en kommande framtid skapar nya
forutsittningar for folket att sta i relation med honom. Det &r ett 16fte som inger hopp om att
Gud ska forbarma sig over folket och éterstilla relationen. Gud axlar den agerande partens
roll. Frilsningsprofetiornas budskap blev att Gud inte hade glomt sitt folk utan bade en ny
politisk och andlig borjan var mdjlig. Gud ska samla sitt folk och fora det tillbaka till deras
land. Han kommer att ta sin boning ibland dem igen, men framforallt kommer han &n en gang
att ingd 1 en néra och evig relation med dem. Ursprunget till detta budskap fanns 1 Guds néra

relation med patriarkerna och de forbundsloften han hade gett dem.

Frilsningsprofetiorna utlovar en ny tidsperiod. Den ska fé sin borjan genom att Gud renar sitt
folk genom att tvidtta bort deras synder. Han forlater folket, han efterskénker deras gamla
skulder och ger dem dérmed total benddning. En fornyelseprocess kan ta vid for att den
enskilda ménniskan ska kunna forbli 1 detta nya forbund och for att Gud ska kunna ta sin

boning 1 ménniskans hjérta.

Innehallet 1 denna fornyelseprocess finns beskrivet hos de bada profeterna och Jer 31:31-34
utgor en slags sammanfattning over vad detta nya innebér 1 forhallande till det gamla. Som
framgick ur de kartlagda textavsnitten sé dr processen mer detaljerat beskriven hos Hesekiel

bade 1 klartext 1 fralsningsprofetiorna och med bildsprék i liknelserna.

Raitt foreslar att det underliggande temat i dessa eskatologiska fralsningsprofetior dr att Gud
behovde frihet. Gud behdvde bli fri fran det som band honom, det vill sdga den veder-

géllningsliara som logiken 1 Sinaiférbundet foresprdkade. Gud behovde handlingsutrymme
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for att kunna gora fornyat ansprak pa sitt Herravélde och for att kunna aterupprétta sitt heliga

namn och gudomliga kungadéme. Raitt beskriver det med foljande ord:

With transformation God is freed from Israel’s weakness; with forgiveness he is freed
from the burden of past sin; with new election he is freed from the alienation and
separation from his people; with new covenant God is freed out of one restricting

framework into a liberating new framework.!®’

Jag har identifierat fyra teman utgaende fran textavsnittet Jer 31:31-34 som jag anvénder vid

jamforelsen och analysen av de kartlagda texterna.
Dessa teman ar:

1. eskatologi och utvaldhet

2. forvandling

3. kunskap och insikt

4. syndernas forlatelse

Dispositionen i underkapitlen &r foljande: forst ndmner jag versen som temat &r identifierat
utgdende frén. Efter detta foljer en jdmforelse med de kartlagda texterna, framforallt de som
jag analyserat djupare men dven andra relevanta inombibliska texter, jimte en analys av

innehallet.

3.1. Eskatologi och utvaldhet — ett nytt framtida forbund med ett enda folk

Se, de dagar kommer, deklarerar Herren, och dd sluter jag ett nytt forbund med Israels hus

och med Juda hus. (Jer 31:31)

Inte ett likadant forbund som jag slot med deras fdder pd den dagen dd jag holl dem i handen
och ledde dem ut frdan Egyptens land och som de brot, mitt forbund i vilket jag var (deras)
Herre, deklarerar Herren. (Jer 31:32)

I Jeremiaboken introduceras detta nya forbund med det eskatologiska uttrycket Se, de dagar
kommer samt forbundsloftet da sluter jag ett nytt forbund. Det motsvaras hos Hesekiel av
forbundsformeln dér forbundsparterna och deras forhallande bendmns: ni ska vara till folk
for mig och jag ska vara till Gud for er. Den aterfinns 1 Hes 36:28, 11:20, 37:23, 37:28. Det
textavsnitt hos Hesekiel som Overensstimmer bdst med beskrivningen av Jeremias nya

forbund 4r Hes 36:22-28 om Israels rening — genom ett nytt hjérta och en ny ande. Aven i

197 Raitt, 1977, 217.
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Hes 37:22-26 utlovas ett nytt forbund mellan Gud och det enade folket. Efter att Guds samlat
in sitt folk och fort dem tillbaka till sitt eget land sa ska de aldrig mer vara tva folk, aldrig
mer skall de delas i tva kungariken (Hes 37:22) och Gud lovar att de ska fa vara hans folk
(Hes 37:23) 1 det fredsforbund eller eviga forbund som han sluter med dem (Hes 37:26) efter

att han renat dem.

Uttrycken Se, de dagar kommer eller Det kommer en tid inleder framforallt profetior som
behandlar konkreta teman om hur folket en dag ska fa atervinda ur fingenskapen, om
Jerusalems ateruppbyggande och hur fienden eller de olydiga ska fa sitt straff. De dr mycket
vanliga hos Jeremia medan Hesekiel ofta anvinder sig av uttryck som da Herren samlat sitt

Jolk'*8 ska han fora det tillbaka eller vinda deras éde varpé foljer vad detta konkret innebir.

Guds handlande bryter med tidigare bekanta monster, enligt Raitt och Bright &r detta det
grundldggande kravet pa att identifiera eskatologi 1 frilsningsprofetior. I den nya
eskatologiska tiden, som en dag ska komma, sker ett skifte i relationen mellan gudomen och
minniskan, diar Gud axlar den aktiva rollen. Gud 4r den som initierar forvandlingen. I den
nya eskatologiska tiden stdr fokuset pa4 Gud som skapare. Gud skapar nya forhallanden bade
politiskt och andligt for att dterupprétta den brutna relationen. Han skapar nya forutsittningar
hos minniskorna och i den omvandlingsprocessen forvéntas inget av folket, eftersom Gud
axlar rollen som den aktiva skapande parten. Dérfor anser jag att man i friga om det nya
forbundet kan sédga att det dr friga om ett forbund som Gud ska ingd med sitt folk i en

eskatologisk framtid for att dterupprétta den brutna relationen mellan folket och Gud.

I Jeremia 31:32 slas fast att det frdga om ett annorlunda forbund &n Sinaiférbundet: Inte ett
likadant forbund som jag slot med deras fdder pa den dagen da jag holl dem i handen och
ledde dem ut fran Egyptens land. Jeremia paminner att i den kommande tiden ska darfor
ingen lingre séga Sd sant Herren lever, han som forde israeliterna ut ur Egypten (Jer 16:14).
Exodus-teologin ska f& en ny dimension, och istillet ska folket minnas och sdga Sa sant
Herren lever, han som forde israeliterna ut ur Nordlandet och alla andra ldnder dit han
fordrivit dem (Jer 16:15, dven Jer 23:7-8). Som framgick ur kapitel 1.4.1 sd papekar Laato
att man hér ser att en ny avgdrande héndelse av frilsningshistorisk karaktdr kommer att dga
rum. Det &r frigan om ett nytt uttdg som forandrar tolkningen av uttaget ur Egypten. Det nya
forbundet och uttdget ur Babylonien hor dirmed ihop och bildar en del av innehéllet 1 den

nya frilsningshistoriska perioden.!”® Detta papekas inte p4 samma sétt hos Hesekiel, utan dér

198 T kapitel 1-39 exempelvis i Hes 11:17, 20:41-42, 28:25, 34:13, 36:24, 37:21.
19 1 aato, 2004, 229-232.
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behandlar profetiorna framst deporteringen; orsaken till den och hur man ska kunna gé vidare.
I de texter som handlar om folkets uttrdde ur Egypten, sa dr det just orsaken till deporteringen
som star i fokus: I de profetiorna paminner ndmligen Gud folket om hur han fort ut det ur
Egypten till ett utlovat land som flodat av mjolk och honung (Hes 20:5-8), men hur folket
inte velat lyssna till honom eller hans profeter och varit olydiga hela tiden. I profetian mot
Jerusalem (Hes 22:1-16) listas alla vidrigheter de gjort sig skyldiga till samt att det &r for att
de vandrat Gud som han ska lata/latit olyckan (exilen och Jerusalems 6deldggelse) drabba
dem. I fréalsningsprofetiorna finns trosteord till de bortforda, Gud ska rddda dem dven om de
vandrat hans méktiga namn Overallt bland folken (Hes 36:23), och Gud ska vénda sitt folks
0de (Hes 39:25) for att visa hur heligt hans namn &r (ex. Hes 36:23, 39:7, 25) och for att de

ska inse att han #r Herren (frekvent hos Hes?®, inkl. Hes 39:28).

Béde Jeremia och Hesekiel profeterade starkt for att de tva folken igen skulle enas och bli ett
folk. Jeremias nya forbund ér till f6r bada, Guds forbundsparter i det forbundet ar bade Israels
hus och Juda hus (Jer 31:31). Aven i Jer 3:18 slas fast att Judas folk ska sld folje med Israels
folk och tillsammans ska de komma frdn landet i norr till det land som Gud givit deras fader
som egendom. I kapitel 2.2 framgick att i Jer 31:1 har forbundsformuleringen ett tilligg: Jag

ska vara Gud for alla Israels slikter, och de skall vara mitt folk, vilket indikerar att det &r

fraga om hela Israels folk. Hos Hesekiel aterfinns loftet om att Gud hdamtar eller samlar sitt
folk *°! fran exilen och for dem till deras eget land ett flertal gAnger. Forbundspart 4r dér dven
hela folket. Dartill finns hos profeten Hesekiel synen om de tvé trastavarna som fOrenas
(Hes 37:15-28) dér Gud lovar att samla det utspridda folket tillbaka till deras land och gora
dem till ett enda folk i v. 22: I detta land, pa Israels berg, gor jag dem till ett enda folk, och
de skall alla lyda under en enda kung. Aldrig mer skall de vara tva folk, aldrig mer skall de
delas i tva kungariken. Gud ska rddda dem, rena dem och sluta ett evigt forbund med dem.
Han ska dérefter alltid bli kvar hos dem och helga dem — d4 ska alla andra folk inse att han

ar Herren.

Carroll menar att varken Jeremia eller Hesekiel verkar ha trott pd en framtid och frélsning
enbart for en del av folket, en sa kallad rest, utan bdda profeterna trodde pa en framtid for
hela folket. Folket skulle i en eskatologisk framtid i fred lyda under en medlem av Davids

kungahus. Har hdnvisar han till Jer 23:5, 6; 31:17; 31:31-34 samt Hes 11:14-21; 34:20-24

200 Uttrycket inse att jag ér Herren forekommer sammanlagt 47 gdnger i de forsta 39 kapitlen av Hesekielboken:
Da ska de inse att jag 4r Herren (24 ggr) / Da ska ni inse att jag dr Herren (18 ggr) /Da ska du inse att jag &r Herren
(4 ggr) / De skulle inse att jag dr Herren (1 gang).

201 T kapitel 1-39 exempelvis i Hes 11:17, 20:41-42, 28:25, 34:13, 36:24, 37:21.
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och Hes 37. For Jeremia och Hesekiel indikerade termen rest dem som overlevde de olika
babyloniska anfallen (med hénvisning till Jer 39:10; 40:6 samt Hes 11:13). Han menar att for
bagge profeterna var likningen av splittringen mellan Juda och Israel viktig (hdr med

hinvisning till Jer 31:31-34 och Hes 37:15-23).2%

Raitt menar att da det uppstod fragor och spanningar som vickte teodicéproblem sé tacklade
man situationerna med att sédga att det var del av Guds plan eller Guds forsyn. I sddana
situationer sker alltsd ett skifte i1 Guds handlingsmonster eller planer pa ett sddant sétt att
frigorna kan besvaras eller spidnningarna far sin forklaring. Enligt Raitt kan detta hos
Hesekiel och Jeremia ses i att Gud genom sitt eskatologiska ingripande finslipar ménniskans
natur och gor sig fri frin vedergillningsliran.?* Exilen blir dirmed en tid d4 Gud 4r den som
tar hem vinsten. Gud vdver en ny framtid med samma bekanta triddar som funnits 1
traditionshistorien, d.v.s. lydnad, forlatelse, utvaldhet och forbund, men monstret ar helt nytt.
Raitt uttrycker det med att Gud presenterar en ny uppenbarelse av en existerande plan.
Exiltiden har forberett folket sé att de battre ska kunna forsta Gud da han pa nytt introducerar
sig for sitt folk. Exiltiden utgdr ddrmed en kris enbart for folket — inte for Gud. Raitt papekar
att Jeremias och Hesekiels tro dr djup och récker till for att fora fram Guds budskap i denna

kris — pé bada sidorna av den vattendelare som exilen utgdr.?%*

Var da det nya forbundet menat for hela folket eller fanns det forutséittningar for att fa
vara med i eller tillhora det nya forbundet? Texterna hos de bida profeterna indikerar att
det var en viktig forutséttning att ha varit med om deporteringen eftersom folket d& blev
ofrivilligt rykta fran sitt land, med andra ord: pd grund av sina synder sa drabbade Guds vrede
dem. Gud erbjuder dem en ny borjan, ett nytt forbund, for att aterstilla sitt namn och for att
han dlskar sitt folk. Forutom denna vég tycks det finnas en annan vig genom ett sjalvstandigt
val som innebdr att man erkédnner sin eller folket skyldighet till hindelserna och Guds vrede.
Texter 1 Jer indikerar dock att dterupprittelsen inte gillde dem som flytt till Egypten, eftersom
de lamnat Jerusalem frivilligt (s& exempelvis i liknelsen om de tva fikonkorgarna i Jer 24
samt i Jer 42:13ff, Jer 44:8ff, jfr dven Jes 30:2ff, Jes 31:1). Det fanns dven sddana préster och
profeter som farit fram med l6gner om framtiden for folket i exilen, dven dessa ska enligt
texterna i Jer drabbas av Herrens dom och inte fa se varken Jerusalems ateruppbyggnad eller
folkets ateruppréttelse (Jer 28:15-17, 29:30-32). Hos Hes éterfinns en domprofetia (Hes 30)
over Egypten om hur Nebukadnessar ska forgéra Egypten och skingra folket som ett led i

202 Carroll, 1979, 27-28, 178.
203 Raitt, 1977, 216-217. Jag behandlar forindringen i den kollektiva vedergillningsliran i kapitel 3.4.
204 Raitt, 1977, 222.
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Herrens dom: Jag skall sdtta mitt svird i den babyloniske kungens hand, och han skall lyfta
det mot Egypten. Dd skall de inse att jag dr Herren. Jag skall skingra egypterna bland folken
och sprida ut dem i frammande ldnder. Da skall de inse att jag dr Herren. (Hes 30:25-26).
En del forskare, ddribland Pohlmann, menar att de framtida 16ftena gillde enbart dem som
blivit deporterade 597 f.v.t. och inte de som blev deporterade tio &r senare vid Jerusalems fall
ar 586. Laato pépekar dock att loftena giller bdda grupperna som befunnit sig i exil i

Babylonien.?%

Diér Jeremia foresprakar en ny tid med nya teologiska sanningar som att ingen liangre ska
ndmna, minnas eller sakna Herrens forbundsark (Jer 3:16) eller ens gora nagon ny eftersom
Jerusalem ska vara det nya centret som ska kallas Herrens tron (Jer 3:16—17) sa ndmner
Hesekiel inte forbundsarken overhuvudtaget, d4 den for honom inte 4r relevant. Han
forvéntar sig att Herren ska atervénda till sitt heliga berg (Hes 20:40) eller till templet (Hes
43) i den kommande tiden. Hos profeterna forvandlades Jerusalem till ett religiost och
spirituellt centrum for alla vdrldens nationer. Den universalistiska tankegang som finns i
Jer 3:16-17 kan ses mot bakgrunden att Jerusalem ansigs vara centrum for Herrens makt
som strackte sig fran hav till hav (jfr Ps 72:8—11). Jeremia profeterar om den kommande nya
andliga tiden d& Jerusalem ska vara Herrens tron och att raddningen inte enbart géller for
Israels barn utan for folk ur alla nationer — det vill siga dem som véljer att vandra Herrens

vig och tillbe Herren i Jerusalem.?%

Vem ir det di som ska leda folket? Ar det Gud sjilv utan mellanhiinder eller ska han
utse en ny rittfirdig kung att leda folket? Endast en del av texterna som behandlar den
nya kommande tiden efter att Gud fort tillbaka sitt folk indikerar att folket ska fa nya ledare
(herdar) som Gud utser. I Jer 3:15 ut lovar Gud att ge folket herdar efter sitt sinne som ska
leda folket med kunskap och vishet. Hos Jeremia dterfinns ocksa ett 16fte om att Gud ska lata
ett rittfardigt skott vixa fram ur Davids stam, det dr friga om en konung som hérskar med
vishet och som bir namnet Herren vér rittfirdighet”??” (Jer 23:5-6). I textavsnittet om det
nya forbundet 1 Jer 31:31-34 finns inget uttryckligt sagt om nagon ny ledare och inte heller i
det textavsnitt hos Hesekiel som anses motsvarar texten i Jeremia, ndmligen Hes 36:22-28.
Hos Hesekiel utlovas att folket ska fa en enda herde, David, som ska valla dem 1 Hes 34:23-24
och en enda kung, David, att lyda under i Hes 37:22, 24.

205 Laato, 1992, 98—100.
206 Detta kan ses fran Deuterojesaja och framat, jfr dven Jes 2:4 och Jer 3:17.

7 o Ty | M IRPTIVR InYn



Abo Akademi, FHPT, Teologi, Terese Norrvik 69

Som framgatt ur analysen sé utlovas hos bagge profeter att Gud ska sluta ett nytt forbund, pa
ett nytt sitt, i enlighet med sin vilja och med sitt folk, dd han funnit att principerna for det
gamla forbundet inte fungerat — folket har inte f6ljt hans stadgar eller lyssnat till honom eller
hans sprékror. 1 detta nya forbund ska han samla sitt folk dnnu en géng, och genom att
forvandla deras inre sa ska de kunna forbli hans folk i detta nya och annorlunda férbund. I
kapitel 3.2 behandlar jag denna forvandling. Det dr med andra ord fraga om ett nytt och
annorlunda forbund som Gud ska initiera med forst och framst ett enda folk, ledda av en
rattfardig och vis furste av Davids hus. I forlingningen finns en universalistisk tankegdng om
att forbundet géller folk ur alla nationer. I den tankegangen utgor alla de som viljer att vandra
Herrens vdg Guds utvalda folk och dirmed skulle alla vara inkluderade att ta del av

forvandlingen.

3.2. Forvandling av méinniskan — lagen skriven 1 hennes (nya) hjirta

Sd ldgger jag min lag i deras inre och dven i deras hjdrta skriver jag den (Jer 31:33)

Idéen att involvera hjértat 1 friga om att lyda Guds lag &r inte ny, den aterfinns redan i
Deut 6:6: ”Dessa ord som jag i dag ger dig skall du ldgga pd hjértat”. Det som ar nytt 1
Jer 31:33 édr att Gud lovar att han sjélv ska lagga lagen 1 ménniskornas inre och skriva den i
deras hjirtan. Som tidigare konstaterats finns centret for manniskans vilja i hjirtat. Det var
dels 1 denna betydelse som Jeremia anvénde ordet, dels i betydelsen dér hjértat utgér den
religidsa och etiska sfaren. Som Wells papekade sd dr det 1 hjartat hos ménniskorna som bade
problemet med och 16sningen till Israels moraliska tillkortakommanden stér att finna. Genom
att folja sitt envisa och rebelliska hjérta har Israel kommit bort fran Gud och istillet lytt andra
gudar. Det dr Israels hjarta som ar hart och fullt av ondska och hon fortjdnar samma dom som

ovriga folk pa grund av sitt oomskurna hjirta som nu alltsi behover bli omskuret.?%®

Det 4r med andra ord ett vanligt tema i texterna hos bada profeterna att folkets hjirtan var
harda eller gjorda av sten.’”” Jeremias tankegng att rista lagen i folkets hjirtan #r hos
Hesekiel utvecklat till ett 16fte om ett nytt forvandlat hjérta. Det hérda (sten)hjértat kommer
efter reningen att forvandlas till ett hjarta av kott. Hos Jeremia utlovar Gud sjélv att han lagger

sin lag 1 folkets inre, hos Hesekiel motsvaras detta av att Gud kommer att sétta en ny ande,

208 Wells hénvisar till Jer 9:14; 5:23; 3:17; 4:14; 16:12; 18;12 och 4:4 samt 9:24-25.

209 Jeremiaboken beskriver ofta folkets hjirtan som onda, hérda eller envisa. Han anvinder dven uttryck som att var
och en foljer sina onda hjértan. Se exempelvis Jer 3:17, 7:24, 9:14, 11:8, 13:10; 18:12 och 23:17. I Hesekielboken
beskrivs folkets hjartan som harda i Hes 2:4, Hes 3:7 och gjorda av sten i Hes 11:19. I den senare delen av
Hesekielboken beskrivs hjirtan hos andra folk i termer av att vara oomskurna (Hes 44:7-9). Detta dr ett mer kultiskt
sprak och hénvisar till frimlingarna och inte till Herrens eget folk.
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sin ande, 1 médnniskans inre vdsen sa att hon vandrar i enlighet med Guds instruktioner och

blir kapabel att halla och utfora hans foreskrifter (Hes 36:26-27).

Greenberg papekar att det ar frdga om att Guds ande, som instinktivt handlar utav godhet och
rattfardighet, kommer att ersétta den hopplost fordarvade anden hos Israels folk, varefter de
kommer att handla ritt och riktigt.2'® Han menar dven att vi finner ett eko av tankegingen
om att skapa ett nytt hjarta och sinne i Psalm 51, dér psalmisten i v. 12 ber: Skapa i mig, Gud,

ett rent hjiirta, ge mig ett nytt och stadigt sinne.*'!

Wells papekar i likhet med andra forskare att hos Hesekiel utlovar Gud att ge sitt folk ett nytt
hjérta och en ny ande med den paféljden att de da kan folja hans lagar och bud.?!?

Aven hir kan vi se hur tidigare teologiska forestillningar fir en ny innebord i det nya
forbundet. Tidigare var forbundsarken tecknet pd forbundet mellan Gud och folket, 1 den
forvarades forbundstavlorna och lagen. I det nya forbundet ska lagen vara skriven 1 folkets
hjartan och inte forvarad i arken, vilket gor att forbundsarken blir 6verflodig (Jfr Jer 3:16-17).
Weinfeld papekar att Jeremia dirmed berdvar arken all betydelse — tronen ska vara Jerusalem,
lagen ska vara skriven i médnniskornas hjirtan och inte ldngre pa stentavlor. Detta forebadar
en panyttfodelse for Israel d& Herren igen bygger upp och planterar och besar landet med

sévil minniskor som boskap (jfr Jer 31:27-28).213

I detta nya ska ingen langre kunna indoktrineras med falska laror eller foras vilse av falska
herdar. Gud &r den som handlar d4 manniskan inte med sina handlingar formétt félja Gud.
D4 ménniskorna inte kunnat f6lja uppmaningen skapa er ett nytt hjdrta tar sig Gud an den
uppgiften — eftersom han dr hirskare och skapare, sa skapar han i minniskan ett nytt hjérta
som ska kdnna honom (Jer 24:7, Hes 36:26) och skriver sin lag 1 deras hjartan (Jer 31:33).
Han ateruppvicker manniskan (jfr Hes 37:12), omformar och bldser in sin (nya) ande i henne

(Hes 11:19) s4 att hon kan vara Guds egendom.

I Jer 32:39-40 lovar Gud ge sitt folk en enda vilja och en enda vig, genom att fylla deras
hjartan med fruktan och vordnad for honom sé att de aldrig mer vénder sig bort fran Gud.
Hir ser vi ockséd Guds 16fte om att det ska vara hans glddje att visa dem godhet, och av hela
sitt hjérta och hela sin sjél ska han trofast ater plantera dem i landet. Detta utgor dven en ny

teologisk tankeging eftersom tidigare dr det nadgot som beskriver méinniskornas forhéllande

210 Greenberg, 1997, 730.
211 Greenberg, 1997, 736.
212 Wells, 2014, 41-62.
213 Weinfeld, 1976, 26.
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1 relationen till Gud (s& exempelvis Deut 6:5, 10:12, 30:6). Hir beskriver det 4ven Guds

instéllning till manniskan.

Aven om ordvalet ge er ett nytt hjirta och en ny ande paminner om en slags nidegava si
papekar Greenberg att det hos Hesekiel inte dr fraga om att Gud 1 sin stora ndd ger manniskan
ett nytt hjdrta och en ny ande, utan det ir frdga om en tillrdttavisning av Gud till sitt folk. Det
ar ju inte for folkets skull (Hes 36:22) som Gud ingriper utan for sitt heliga namns skull och
for att alla ska inse att Gud ar Herren. En tillrdttavisning sé att de ska kunna lyda Gud och
folja hans vég 1 kontrast till de landsméan som forblivit kvar i Jerusalem eller i hemlandet (dér
de héngivit sig it avgudadyrkan och syndigt beteende). Det ar en skarp kontrast mellan
Hesekiel och Jeremia/Deuteronomium (se Deut 30:6) déar aterupprittelsen utmalas som en
nadehandling frin Guds sida och Guds svar p4 folkets lingtan efter terupprittelse.?!* Den
rest som atervinder fran exilen, samlade och riddade av Gud, ska 4 ett nytt hjirta med den

pafoljden att de inte kan annat #n tjina Gud och lyda hans lag.?!®

Tidigare i min studie framgick att Raitt sdg Gud som skapare i denna eskatologiska fornyelse-
process. Det dr enligt honom en process dédr Gud finslipar ménniskans ursprungliga natur.
Lapsley holl delvis med men enligt henne &r det frdga om att Gud skapar ménniskans natur
helt pd nytt. Enligt henne s foresprakar Jeremia att ménniskan &r kapabel till att gora gott
och 1 princip angra sig och undgé Guds straff men att det dr hennes vilja att gora det goda
som r satt ur spel och ersatt med en vilja att gora det onda (Jer 18:12). Hesekiel, har enligt
henne, en mycket mérkare syn pa minniskans natur. Aven om detta #r fallet si innehaller
Hesekiels syn om de fortorkade benen som Gud fyller med ande och liv (Hes 37:14-10) en
stark bild av hur Gud ska rddda sitt folk, fylla dem med sin ande och ge dem nytt liv &ven om
folket — och kanske Hesekiel — ansett att allt hopp &r ute och de dr forlorade likt fortorkade

ben.

Av allt detta framgér att forvandlingen som utlovas inom ramen for det nya forbundet &r
nodviéndig av ett flertal orsaker. For det forsta dr den av ndden for att Gud ska kunna skapa
nytt spelrum &t sig sjdlv i den svéra situation som uppstod i och med folkets synd och exilen.
Pé sd sitt kan Gud frigora sig frin folkets tillkortakommanden och svagheter. Da kan Gud,
for det andra, aterupprétta relationen till folket och sékerstélla att det i framtiden kommer att
ha gynnsammare forutsittningar for att forbli 1 forbund med honom. Slutligen &r fornyelsen

av noden for att var och en av dem ska kunna f6lja Guds lag, da den inte ldngre dr skriven pa

214 Greenberg, 1997, 737.
215 Greenberg, 1997, 736-737.
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stentavlor utan i vars och ens hjirta. Ddrmed kan de forbli lydiga och vandra den vdg Gud

vill eller befaller, utan att igen avfalla.

Wells pdminner om att det finns dven ytterligare en aspekt i denna forvandling av méanniskan.
Gud garanterar 1 och med det nya férbundet att han fortsdttningsvis kommer att ha omsorg
om sitt folk — denna omsorg innebdr att han kommer att ge dem en gava som bestar av moral-

kompetens.?' Detta behandlar jag i foljande kapitel 3.3.

3.3. Kunskap och insikt

Och inte lingre ska de undervisa (varandra), en man sin granne och en man sin bror, och

sdga kdnn Herren, for alla fran den minste till den storste ska kinna mig, (Jer 31:33-34)

I det nya forbundet har relationen mellan Gud och ménniskan ingen mellanled. Den kan
dirmed inte ldngre forvriangas av irrlédror eller rivalitet bland olika laroméistare, eftersom alla
kanner Herren utan att behdva lira sig det med hjilp av yttre mekanismer. Gud sjilv ar den
som &r ytterst ansvarig for det som skrivits i mdnniskans hjérta. Ur dversittningsnoterna i
kapitel 2.3.3 framgick att d& Gud sjélv satt lagen 1 ménniskan inre (och skrivit den 1 hjértat
och inte pa stentavlor) betyder det att den gudomliga viljan &r helt inforlivad 1 ménniskan.
Av detta foljer att alla yttre mekanismer (som undervisning i lagen) for att ldra sig den
gudomliga viljan blir 6verflodiga. I kombination med uttrycket kdnn Herren betyder detta att
kunskapen om Gud inte ska sokas i texter skrivna av ansedda skriftldrda. Gud sjilv har direkt
kontroll 6ver och upprétthller det som han limnat 1 forvar — for alltid eftersom det ar inristat
— i minniskans inre och i hennes hjirta.?!” Dessa tankegingar kan dven jimforas med
Ps 143:10 dar psalmisten onskar: Ldr mig att géra din vilja, ty du dr min Gud. Md din goda

ande leda mig pd jamn mark.

Israeliterna skulle undervisa sina barn i1 lagen och Guds ord (Deut 11:19, 32:46). Denna
uppmaning att lira ut Guds lag till kommande generationer upphévs pa sitt och vis i
Jer 31:34, eftersom Gud sjélv ska ta hand om den uppgiften genom att han lagt lagen i1
ménniskans inre och skrivit den 1 hennes hjarta. Uttrycket kdnn Herren innebér att ménniskan
kénner lagen och handlar i enighet med den, vilket framgick ur verséttningsnoterna i kapitel
2.3.3 Hos Jeremia ar det fraga om att hela folket ska fa ta del av detta i och med att uttrycket
stdr 1 kombinationen med frdn den minste till den storste. Detta innebdr att det giller varje

ménniska, oberoende av samhéllsklass eller &lderskategori. I det néstan identiska text-

216 Wells, 2014, 41-53.
217 Lundbom, 2004, 467-469; Holladay, 1989, 197-199, 201.
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avsnittet i Jer 24:7, 1 liknelsen om de tva fikonen, lovar Gud att han ska ge de méanniskor som
helhjartat atervinder till honom ett hjarta som kdnner honom och vet att han dr Herren, deras
Gud. Som framgick ur forskningsoversikten s menar Wells att uttrycket kdnna Herren ar ett
koncept hos Jeremia ifraga om den etiska relationen med Gud. Att kdnna Herren atfoljs av
att i sina synder forlatna och utfora rittfardiga handlingar. Jeremias uttryck kdnn Herren
aterfinns inte en enda ging hos Hesekiel utan motsvaras dir av uttryck som innehaller inse

att jag dr Herren.

I enlighet med det som framgick ur kapitel 1.4.1 sa papekar Laato att i Deuteronomium
framhalls mycket klart att offergdvor inte dr den viktigaste delen av lagen utan att det &r
lydnad som anses vara viktigast. Detta framgar tydligt ur texten i Jer 7:21-23, i det nya
forbundet kommer inte vikten ldngre att 14ggas offergavor utan pé lydnad. Folket ska lyssna
till Gud och vandra den vég han befaller. Betoningen liggs med andra ord pd folkets beteende
och inte lingre pa offergivor.?!® Dessa teologiska betoningar banar vig for den viktiga

omstindigheten att det &r mgjligt att tillbe Gud dven utan tempel.

Hos Hesekiel ser Gud sjélv till, genom att ge dem ett nytt hjdrta och en ny ande, att
ménniskorna kan f6lja Guds vilja och genom att dteruppritta relationen med folket sé ska de
inse att Gud ar Herren. Uttrycket hos Jeremia ifraga om att Gud ska sdtta lagen i mdinniskans
inre motsvaras hos Hesekiel frimst av uttryck som att han ska fylla henne med en ny ande /
sin ande eller utgjuta sin ande 6ver mdnniskan. Slutresultatet hos badda profeterna blir att
lagen fOrblir den samma men Gud iscensitter en andlig fornyelse hos ménniskan som
mojliggor att hon kan f6lja den och far tillrackligt med kunskap sé att hon kan inse att Gud
ar Herren, vilket har den paf6ljden att hon aterigen kan inga i en néra forbundsrelation med

Gud.

Béde Lapsley och Wells papekar att Gud i detta nya forbund ger ménniskorna en géva som
kan liknas vid moralkompetens eller samvete. Detta sker genom att Gud ger ménniskan
sjalvforstaelse och insikt om vad som ar rétt och fel, d& han sétter lagen i hennes inre och
skriver den 1 hennes hjarta (Jeremia) eller ger henne ett nytt hjirta och en ny ande (Hesekiel).
I enlighet med det som framkom i kapitel 1.3.5 sa finns det inget hebreiskt ord for samvete.
Samvete dr jamforbart med att lydigt lyssna till Guds rost och folja hans vilja. I hjértat bor
visheten och dér finns viljan att lyda Guds lag och ord. Detta kan ocksé enligt Fabry tolkas

som innebdrden av begreppet samvete.

218 I aato, 2004, 232.
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3.4. Syndernas forldtelse

Jag ska forlata deras skuld och inte komma ihag deras synd (Jer 31:34)

Det nya forbundet som utlovas tyder d&ven pa nya teologiska tankegangar i frdga om den
kollektiva vedergéllningsldran. Texten som foregdr det nya forbundet i Jeremia, d.v.s. Jer
31:29-30, handlar om att den kollektiva vedergdllningsldran ska upphora i och med det nya
forbundet. Ingen ska ldngre bli straffad for fadernas synder, eller som Jeremia uttrycker
saken: tidigare ndr faderna &tit surkart har barnen fatt ont i tinderna nu ska den som dter
surkart sjilv f4 ont i tinderna. Aven detta forebadar en ny tid, hittills har synd och olydighet
alltid lett till straff Aven for kommande generationer.?' I det nya forbundet ska var och en

vara ansvarig for sina egna synder.

Det nya forbundet, liksom forbundstanken hos Hesekiel, har bada en stark kontrakts-
formulering angdende den framtida lojaliteten: ”Jag ska vara for dem Gud och de ska vara
till folk for mig”. Ynnesten skinker storkungen Gud inte som tack for (vasall)folkets
girningar eller lojalitet utan han skdnker den utan villkor och krav pd tidigare lojalitet.
Lojaliteten kommer som en produkt av att forbundet iakttas av mottagaren i framtiden. Detta
har Gud forsdkrat sig om genom att sjilv skriva lagen i mottagarens (nya) hjérta och sétta en

ny ande, sin ande, i deras inre.

Hos Jeremia finns det inga villkor involverade i detta nya eskatologiska forbund. Aven om
folket varit olydiga mot Gud sa kommer Gud genom detta forbund att forldta dem och inte
langre minnas deras synder. Jaimfor dven den foregdende profetian dér Jeremia anvénde
liknelsen om surkart: var och en, i den kommande tiden, stir bara till svars for sina egna
synder och inte for tidigare generationers synder. Det 4r med andra ord fraga om ett totalt

efterskénkande av tidigare straff, en total benadning.

Hos Hesekiel indikeras dven att en ny andlig borjan dr mojlig, Gud ska rena folket fran alla
orenheter (synder) de begatt (Hes 36:25), genom att hilla kultiskt rent vatten éver dem — inte
for att de fortjénar det utan for att upprétta sitt vanhelgade namn. Hesekiel anvinder dven han
liknelsen om surkart, var och en ska bli ansvarig for sitt eget handlande. Hos Hesekiel finns
det ett tilldggsvillkor: det 4r den som sedan fortséttningsvis handlar réttfardigt och lever efter
Herrens stadgar och vandrar Herrens vig som far leva medan den som syndar straffas med
doden (exempelvis 1 Hes 18). Enligt Hes 11:14-23 sa verkar det som om det nya hjdrtat och

den nya anden enbart ska ges till de ménniskor som tar Herrens tillrdttavisning pé allvar,

219 Laato, 2004, 231-232.
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d.v.s. till dem som rensar bort alla beldten och upphor med sin avgudadyrkan. De andra ska
han lata plikta for vad de gjort. Frélsningsprofetiorna hos Hesekiel innehaller med andra ord
varningar till dem som blir riddade, de ska inte vara sdkra att de gar fria ifall de avviker fran

den vig Gud vill att de ska g&.?*°

I enlighet med kapitel 1.3.5 &r det i hjartat som synden och samvetet finns. Synden forstor
minniskans relation med Gud (och med hennes medmaénniskor). Hos bigge profeterna
aterfinns texter dir synden ska tvittas bort med vatten (Jer 4:14, Hes 36:25). Ett rent hjérta
kan dock inte uppnas genom nagon mansklig reningsritual utan enbart som en gava av Gud.
Tidigare omndmnde jag att Greenberg lyfte fram tankegéngen i Ps 51, dir psalmisten i v. 12
ber: Skapa i mig, Gud, ett rent hjdirta, ge mig ett nytt och stadigt sinne, 1 den bonen ingar
dven négra verser tidigare ett upprop om att Gud ska rena honom med isop frdan hans synder

och tvdtta honom tills han dr vitare dn sno.

Det forblir for mig lite oklart hur de bagge profeterna tinkt det: Kommer forlatelsen forst och
forvandlingen sen? Eller dr det frdga om att folket/manniskan forst ska uppvisa anger eller
befinna sig i en totalt hopplds situation for att sedan kunna ta del av férvandlingen och efter

det forlatelsen? Eller ska forlatelsen ses som en del av forvandlingen?

Raitt menar i sin studie att forlatelsen bade hos Jeremia och Hesekiel dr allomfattande och
total. Forlatelsen for med sig rdddning ur exilen, ny utvaldhet till att vara Guds folk igen efter
att ha varit forkastade, ett nytt forbund och en relation med Gud som ar mer intim &n nagonsin
tidigare och en forvandling av ménniskans natur sé att hon kan uppfylla Guds forvéntningar.
Forldtelsen dr av helt ny karaktdr, den 4r en handling som frigér en skapande process och
som mdjliggor nya foreteelser.??! Raitt papekar ocksa att man hos Hesekiel ser en uppmaning
till nationell &nger enbart 1 Hes 14:6, och i stillet 6ppnar Hesekiel upp for en individuell
anger och frilsning. Det dr fraga om en helt ny ldra visavi en individuell &nger som visar att
det finns hopp for dem som accepterade exilen och forlitade sig pd Guds herravélde och hans

rittvisa.>%

Da jag ser pé resultatet i Wells studie sa menar han att kdnna Herren ér ett koncept hos
Jeremia ifraga om den etiska relationen med Gud. Att kdnna Herren &tfoljs av att fa sina
synder forladtna och sedan dr ménniskan kapabel att utfora réttfirdiga handlingar och f6lja

Guds vilja.

220 Allen, 1990 (e-pub May 2018), 32-38.
221 Raitt, 1977, 186.
222 Raitt, 1977, 47-49, 116-127, 130-136, 146147, 174-230.
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4. Sammanfattande reflektioner

Som framgétt ur bakgrundsuppgifterna och analysen s& verkade profeterna Jeremia och
Hesekiel i en tid som var turbulent sévil politiskt som religiost. Texterna som jag har
behandlat hanfor sig innehéllsmissigt framst till tiden mellan forsta deporteringen 597 f.v.t.
och Jerusalems fall samt exiltiden. Exiltiden utgdr tiden fran Jerusalems fall (586 f.v.t.) fram
till Kyros edikt (538 f.v.t.) da folket fick ritt att dtervinda fran sin landsflykt. Tidshistoriskt
ar det frdga om en traumatisk tid och en vindpunkt i Israels folks historia, sévil politiskt,
andligt som kulturellt — savél for dem som fordes till Babylonien som dem som blev kvar i

hemlandet.

Dé Jerusalem f6ll 586 f.v.t. forstordes templet, Herrens boning, och det blev ett slut pa Davids
kungahus di eliten och kungen med hovet fordes i exil till Babylonien. Folket stod ddrmed
utan tempel, utan kung och det verkade som om Gud 6vergivit folket. Detta trauma ledde till
att man blev tvungna att hitta nya sitt att forklara dels varfor det gick pa det sittet, dels att
hitta 16sningar for hur den brutna relationen mellan Gud och folket kunde aterupprittas. Det
ar uppenbart att det inte existerade enbart en enda forklaring och en enda 16sning. Exiltiden
kom darfor att bli en vindpunkt i Israels religion. Under och efter exiltiden uppstod det
grupperingar med olika idéer och vérderingar bade pa det politiska och andliga planet. De
kom fram till olika svar beroende pé vilka de var och hos vem de forsokte vinna gehor for
sina standpunkter och sin ideologi. Dessa grupperingar hade sinsemellan olika uppfattningar
huruvida Sinaiférbundet var passé och hur man skulle ta sig ur den traumatiska situationen
och sikerstilla sig om Guds omsorg dven i framtiden. Det som var gemensamt var att
forbundet med Gud och Torahn utgjorde symboler for hopp om att Gud inte skulle 6verge
sitt folk utan komma ihdg dem och aterstdlla den brutna relationen. Férbundsforhallandet
skulle inte ldngre vara beroende av ménniskans formaga till att folja Torahn utan Gud sjilv

skulle std som garant for att ménniskan aterigen skulle kunna st i forbund med honom.

En del av dessa grupperingar ansag att Sinai-forbundet var brutet och det behdvdes négot helt
nytt: ett nytt forbund som Gud skulle sluta med sitt folk. Denna forhoppning kanske forst
sdgs som nagot som kunde dga rum i en ratt ndra framtid nar folket skulle fa dtervanda fran
sin fangenskap. D4 de atervinde men allt dnda inte blev som det utlovats eller som de
forvantat sig, s flyttades tanken till att detta nya skulle uppnés ndgon gang i framtiden — men
1 denna viarld — dé det goda vunnit 6ver det onda. Man omprévade tankegingarna, sokte nya

l6sningar och texterna levde vidare for att kunna vara relevanta i nya situationer. Darfor kan
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man sdga att ar friga om ett forbund som skulle fi sin fulldndelse i en eskatologisk framtid.

Detta kan #ven ses genom att texterna och tolkningarna levde vidare i receptionshistorien.?*?

For en del grupperingar var 16ftet om ett evigt forbund med Davids kungahus det som géllde,
vilket kom att paverka deras 16sningar och tankar om den forestdende framtiden. De vintade
pa en ny kung lik David, genom vilken Davids hus skulle kunna fornyas och igen bli det som
samlade Israels folk och fick vélsignelse av Gud. Vissa grupperingar sag det nya forbundet
mer som en ny version av Sinai-forbundet. Hos dem var det helt sjdlvklart att Sinaiférbundet
fortsatte gélla, det uppdaterades bara med nytt innehall. Dessa grupperingar kan delas in 1 tva
huvudkategorier, ddr den forsta betonade lagen och den andra betonade social rittvisa. Den
sociala réttvisa skulle ta sig uttryck i att komma ihdg vad Gud sagt om att ta hand om énkor,
faderldsa och utsatta samt gora gott (7917) mot sina medménniskor. Som framgick ur analysen
var det en deuteronomistisk tankegang att Gud inte lingre (eller 6verhuvudtaget) ville se
brannoffer utan det viktigaste var att ta hand om de svaga i samhéllet. Att visa godhet, eller
nadefull kérlek 707, utan att forvénta sig gott tillbaka var ndgot som sattes hogt i dra. Nadefull
kirlek var ocksd grundinstéllningen som forbundsparter skulle visa for varandra — sévil i
forbund ménniskor emellan som i forbund mellan gudomen och ménniskan. Jeremia och hans
foljare, samt de deuteronomistiska tolkarna av Jeremias texter betonade starkt social réttvisa
och att Gud skulle fornya sitt forbund med folket. Baserat pa4 Guds forlatelse och nadefulla
karlek, 7om, skulle detta nya eller eviga forbund ateruppritta den néra relationen mellan Gud
och hans folk. For att sékerstilla att folket inte genast skulle avfalla sa skulle Gud denna gang
forankra sin lag direkt i folkets hjirta. Aven Hesekiel och hans lirjungar betonade social
rattvisa, med lika rétt for alla familjer, men dven deras tankar upptogs av hur Israel skulle

organisera sig efter aterupprittelsen for att inte rika i liknande situationer i framtiden. 22*

Vi bor dock komma ihdg att langt ifrdn alla berérdes direkt av det trauma som exiltiden
innebar. Traumat berdrde till stor del frimst den religiosa och politiska eliten. De hant-
verkare, smabdnder och livegna som blev kvar i landet upplevde delvis ett uppsving. Deras
problem bestod mer i hur man skulle tackla situationen om eller nir folket atervinde fran
exilen. Dessa var dock viktiga som understddare for de olika grupperingarnas ideologiska

program.

223 Texterna levde vidare under Andra templets tid och senare. Detta kan ses i texter hos Qumran-samfundet, samt
i Henok och Animal Apokalyps, i Jubileerboken och i annan tidig judisk litteratur. I NT finns spér av detta i
dopritual-, pneumatologi-texter samt i uppenbarelsebokens apokalyps. Aven kyrkofdderna anvinde sig av dessa
texter. De finns listade bl.a. i Lundbom, 2004, 472ff samt 1 artiklarna hos Petuchowski, 1988.

24 Albertz, 1994, 369-370, 411.
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Det ér familjen som stélls i fokus och trader in som andlig och religids institution d4 man inte
langre har tillgéng till templet. Det giller sdvil for dem som blev kvar som for dem som
befann sig i exil. Rétter till denna utveckling stér att finna i patriark-traditionerna. Aven med
patriarkerna hade ju Gud slutit forbund och vilsignat d4ven om de inte hade ndgot tempel.
Detta visade att man kunde ha en personlig relation till Gud. Tolkningen av patriarkforbunden
och -traditionerna ledde till tvéd tydliga helt separata 16sningar: dels tankegangen om att
varken Gud eller folket langre behdvde nagot tempel, dels verksamheten med att fa igéng ett
nytt tempelbygge. Det senare kan ses 1 Hes 40—48. Da folket fatt atervinda efter exilen och
tempelbygget inletts och det nya templet stod klart blev det tydligt att den brutna relationen
inte helt hade aterstéllts. En del grupperingar borjade sd sminingom anse att detta berodde
pa att tempelkulten efter exiltiden var oren och man bdrjade hoppas och forutspa en ny tid da

allt skulle stillas tillrdtta. Denna utveckling faller utanfor ramen for min studie.

I analysen kunde jag konstatera att bada profetbockerna har blivit editerade och omarbetade.
D& man jamfor den masoretiska texten med texten i Septuaginta finns olikheter, vilket tyder
pa att Oversittarna troligtvis har haft en annan forlaga att tillgd vid Gversittningen. Vissa
olikheter kan dven bero pd misstag hos dversittare eller avskrivare. Jeremiabokens uppligg
ar ratt kaotiskt. Den dr varken tematiskt eller kronologiskt uppbyggd. En stor del av forskarna
ar ense om att den dr mycket omarbetad av skrivarskolor. Teologiskt star den néra de
deuteronomistiska tankegéngarna men betonar social réttvisa framom tempelkult. I motsats
till Jeremiaboken sa har den forsta delen av Hesekielboken, kapitel 1-39, ett kronologiskt
uppldgg. Tempelvisionen i kapitel 40-48 kan anses vara ett senare tilligg och antas vara
sadokiternas manifestationsprogram. Den forsta delen av Hesekielboken betonar ménniskans
plikt att se till att social réttvisa rader, medan tempelvisionen i 40-48 fokuserar pa
tempelkulten. D& man ser till helheten 1 de bdda profetbockerna sa stir de teologiskt nira

varandra, bland annat genom att de bdda starkt betonar social réttvisa.

Ur forskningsoversikten framgick Raitts iakttagelser att de bada profeterna tacklar det
teodicé-problem som exilen utgjorde pa liknande sétt. I de fralsningsprofetior som handlar
om hur Gud ska samla sitt folk si skapar Gud sig en ny slags frihet bdde for sig sjélv och sitt
folk. Det dr inte ldngre friga om en befrielse eller rdddning inom ramen for den gamla
mosaiska forbundsstrukturen, i enlighet med Deut 30 och Lev 26, utan hos bade Jeremia och
Hesekiel skapas (eller skapar Gud) en ny struktur, nya regler och nya mdgjligheter for

fralsningen. S&vil Raitt som ett flertal andra forskare papekar att bade Jeremia och Hesekiel
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presenterar nya alternativ i enlighet med vilka Gud, i ett eskatologiskt ingripande, kan skapa

nya mojligheter for bdde minniskan och den kommande tidshistorien.

Min inledande forskningsfraga 16d Hur ska den brutna relationen med Gud kunna
aterupprittas, d.v.s. vilka tankegangar finner man om det utlovade forbundet hos de

bada profeterna?

Jag har bekantat mig med ett stort antal studier och litteratur som behandlar férbundsteologi,
de bada profetbockerna och exiltiden. I analysen i kapitel tva och i1 den tematiska analysen 1
kapitel tre visade jag hur de textavsnitt jag kartlagt beskriver tankegangarna hos de bada

profeterna. Hér foljer nu en kort summering av mina iakttagelser.

Béda profeterna ger uttryck for hopp i sina frialsningsprofetior: den brutna relationen mellan
Gud och hans folk dr mojlig att reparera. Texterna dr eskatologiska. Folket ska fa
aterupprattelse i en kommande tidsperiod da allt stélls tillrétta igen. Med termen eskatologisk
ska hér forstas sadana texter som beskriver hur en befrielse fran den nuvarande onda vérlden,
genom att en ny period med nya forhallanden i samma virld, ser gryningen genom ett sadant
gudomligt ingripande som bryter med tidigare bekanta monster. Detta i enlighet med Raitts

och Brights definition.

Aterupprittelsen ska ske for det forsta genom att Gud ska samla sitt folk som han spridit ut i
frimmande lander och fora dem tillbaka sé de far leva i trygghet i sitt land. Folket ska dérefter
inte lingre sdga om Gud att det var han som férde dem ut ur Egypten utan ur Nordlandet
(Jer 16:14—15 och Jer 23:7-8). Detta forebadar en ny frélsningshistorisk period dir uttiget ur
Babylonien och det nya forbundet utgor det centrala innehéllet. For att terupprittelsen ska
vara mojlig initierar Gud ett nytt eller evigt forbund med sitt folk. Hos Jeremia utlovas detta
nya forbund i Jer 31:31-34 och beskrivs diar med den unika termen 775 n°J32. Det dr enda
gdngen som ordparet dterfinns dven om fOrbundskonceptet annars dr allmédnt i GT.
Textavsnittet innehdller dven forbundsformeln. Textavsnittet Jer 24:3—10 padminner starkt
om innehdllet i det nya forbundet, speciellt innehéllet i v. 7, vilken innehaller bade
forbundsformeln och insiktsformuleringen. Aven textavsnittet Jer 32:36—41 innehiller
forbundsformuleringen (v. 38) och ett 16fte av Gud om att han ska inga ett evigt forbund med
sitt folk (v. 40). Som framgick ur kartliggningen av textavsnitten s dr de flesta forskare ense
om att Hes 36:26-32 ir det textavsnitt 1 Hesekielboken som forst och frimst kan sdgas

motsvara det forbund som beskrivs i Jer 31:31-34. Overlag anviinder sig Hesekiel frekvent
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av forbundsformuleringen®?®. Frilsningsprofetian i Hes 37:15ff innehaller forbundsformeln
sin helhet i v. 23 och v. 27 och dértill 4ven ordet n72 1 v. 26. I den hér frilsningsprofetian
lovar Gud att han ska gora dem till ett enda folk och sluta ett fredsférbund, 212w n13, och ett

evigt forbund, 07w N2, med dem.

Hos bdda profeterna dr Gud den som tar initiativ till terupprittelsen av den brutna relationen
till folket. Aterupprittelsen ska ske genom en forvandling av minniskan. Hos Jeremia
uttrycks detta med att Gud sjélv ska ldgga Torahn i manniskornas inre och skriva den i deras
hjartan medan det hos Hesekiel ar uttryckt genom att Gud ska ge manniskorna ett nytt hjirta
och en ny ande. I det nya forbundet som ska ateruppritta relationen dr Gud den aktiva parten

och folket utgdr passiva mottagare.

Ur analysen framgick att Wells papekade att det var i1 hjartat hos ménniskorna som problemen
till de moraliska tillkortakommanden vilka anségs ligga som grund for den brutna relationen,
stod att finna. Jag kunde konstatera att bigge profeter ofta anvint sig av ett bildsprék dar de
beskrivit folkets hjirtan som onda, hirda eller envisa.?? Ménniskans rebelliska hjérta hade
lett folket bort frdn Gud. Enligt Wells sd betydde detta att folket dirmed fortjinade samma
dom som ovriga folk — deras oomskurna hjdrta behovde bli omskuret. Ddarmed stir dven
16sningen till folkets moraliska tillkortakommanden i att fordndra folkets hjirta. I kapitlet om
hjartat i GT framgick att centret for minniskans vilja ansags finnas i hennes hjirta. Hjartat
utgjorde dven den religidsa och etiska sfaren hos minniskan. Jag kan ddrmed konstatera, i
enlighet med analysresultaten, att i texterna hos de bada profeterna si framfors tanken pa en
omdaning eller forvandling av ménniskans hjdrta. Tankegangen hos Jeremia ér att Gud ska
rista Torahn i folkets hjirtan, detta aterfinns hos Hesekiel som ett 16fte att Gud ska ge folket
ett nytt hjirta av kott (i kontrast till det hjdrta av sten som de nu har). Jeremias profetia
indikerar att Gud ska sétta dven Torahn 1 ménniskans inre, hos Hesekiel motsvaras detta av
att Gud ska sitta eller bldsa in en ny ande i ménniskan, d.v.s. sin ande som instinktivt handlar
av godhet och rittfardighet. Dessa forvandlingar leder sedan till att ménniskan blir kapabel
att vandra i enlighet med Guds instruktioner, att hilla och utfora allt enligt Guds foreskrifter.
Detta dr hos Jeremia uttryckt med att ménniskorna inte ldngre ska behdva undervisa varandra

om Gud och Torahn utan alla ska kdnna Herren fran den minste till den storste. Hos Hesekiel

225 Forbundsformulering: ni ska vara till folk for mig och jag ska vara till Gud for er.

226 Jeremiaboken beskriver ofta folkets hjirtan som onda, hérda eller envisa. Han anvinder dven uttryck som att var
och en foljer sina onda hjértan. Se exempelvis Jer 3:17, 7:24, 9:14, 11:8, 13:10; 18:12 och 23:17. I Hesekielboken
beskrivs folkets hjartan som héarda i Hes 2:4, Hes 3:7 och gjorda av sten i Hes 11:19. I den senare delen av
Hesekielboken beskrivs hjirtan hos andra folk i termer av att vara oomskurna (Hes 44:7-9). Detta dr ett mer kultiskt
sprak och hénvisar till frimlingarna och inte till Herrens eget folk.
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ar detta uttryckt med att minniskorna genom forvandlingen kommer att kunna vandra 1
enlighet med Guds instruktioner och hélla hans foreskrifter. Bdde frimmande folk och det

egna folket ska inse att Gud dr Herren.

Jag kan konstatera att slutresultatet hos bigge profeter ar att Torahn forblir den samma, men
Gud iscensétter en andlig fornyelse hos manniskan som mdjliggor att hon kan f6lja den och
fér tillrackligt med kunskap sa att hon kan inse att Gud ar Herren, vilket har den pafoljden att

hon aterigen kan inga i en ndra forbundsrelation med Gud.

I enlighet med Weinfeld och Laato kan konstateras att i denna férvandling ser vi hur de
teologiska forestdllningarna ska f4 en ny innebord i det nya forbundet. Tidigare hade
forbundsarken utgjort ett tecken pd forbundet mellan Gud och hans folk. I férbundsarken
forvarades forbundstavlorna och Torahn. Den nya teologiska tankegédngen som presenteras
angaende detta 1 och med det nya forbundet ar att Torahn ska vara skriven 1 ménniskans
hjérta. Jeremia foresprakar en ny tid dé ingen langre ska ndimna, minnas eller sakna Herrens
forbundsark, ingen ny forbundsark ska heller tillverkas eftersom Jerusalem ska utgora det
nya centret och ska kallas Herrens tron (Jer 3:16—17). Jeremia berovar dirmed arken all
betydelse: tronen ska vara Jerusalem och Torahn ska vara skriven i mdnniskornas hjartan och
inte langre pa stentavlor. Hesekiel nimner dverhuvudtaget inte forbundsarken. Den verkar
inte vara relevant for honom eftersom han forvintar sig att Herren ska atervinda till sitt heliga

berg.

Ur analysen framgick att Gud genom att utlova ett nytt forbund visar att en ny borjan ar
mojlig for folket, &ven om de kan liknas vid fortorkade ben utan liv som i Hes 37:1-10. Gud
valjer att fortsdttningsvis ha omsorg om sitt folk och ge dem nytt liv. Han ténker inte borja
om med nagot annat folk. Den fortsatta omsorgen garanterar han genom att ge dem en géva
som bestér av moralkompetens®’. 1 forskningsdversikten redogjorde jag for att Lapsley i sin
studie kommit fram till att formen av moralkompetens som beskrivs i texterna hos Hesekiel
forst tar sig uttryck i en vilja att gora det goda. Detta far s smaningom i hans texter ge vika
for uppfattningen att ménniskan behdver kunskap — bdde om Gud **®och sig sjilv*?® — for att
kunna ta emot den géva som Gud skédnker. D4 médnniskan har forvirvat sddan kunskap sé kan

hon fa en ny moralkompetens i gdva som mdjliggor att hon 1 fortséttningen kan agera pé det

227 Moralkompetens i enlighet med Wells, 2014, 41-53 och Lapsley, 2000, 187. I enlighet med det som framkom i
kapitel 1.3.5 sa finns det inget hebreiskt ord for samvete. Samvete ar jaimforbart med att lydigt lyssna till Guds rost
och folja hans vilja.

228 Hos Hesekiel uttrycks kunskapen om Gud med insiktsformuleringen.

229 Kunskapen om sig sjilv innebér att minniskan uppnar ett slags sjilv{orstdelse om sina egna tillkortakommanden,
att bara Gud kan radda henne och att hon far insikt om vad som &r rtt och fel.
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satt Gud vill. Vi kan ddarmed i Jer 31:31-34 och hos Hesekiel se grunden till det som uppfattas

som samvete.

I frdga om syndernas forlatelse sa fordndras den teologiska tankegangen hos bagge profeter.
Dels tar den ett steg 1 riktning bort fran den gamla vedergallningslaran till en mer individuell
genom uttrycket: den som dter surkart fdr sjdilv ont i tinderna. Det sker ocksé en forskjutning
1 betoningen av syndernas forlatelse. Forlatelse kan inte lingre uppnas genom syndoffer,
eftersom templet inte finns, utan man lyfter fram Guds villkorslosa, kdrleksfulla ndd och vilja
till att gora gott for sitt folk. Hos Jeremia finns inga villkor for syndernas forlatelse
involverade 1 detta nya forbund. Gud ger dem total benddning, han efterskdnker deras skuld
och ska inte lingre minnas deras synder. Hos Hesekiel indikeras detta av att Gud ska rena
folket fran synderna de begatt genom att hélla kultiskt rent vatten dver dem (Hes 36:25), men
hos Hesekiel finns det ett tilliggsvillkor: endast den som dérefter handlar réttfardigt, lever
efter Herrens stadgar och vandrar hans vég ska fa leva medan den som syndar ska straffas
med doden (exempelvis i Hes 18). Texten i Hes 11:14-23 ger vid handen att det nya hjértat
och den nya anden enbart ska ges till sidana som tar Herrens tillrdttavisning pa allvar. Av
detta kan konstateras att fralsningsprofetiorna hos Hesekiel innehéller varningar till dem som

blir raiddade: de ska inte vara sikra att de gér fria ifall de avviker fran Guds vig.

Ur analysen framgick att bagge profeter trodde pa en framtid och frélsning for hela folket
och inte enbart en sa kallad rest. Hos bagge profeter aterfinns &dven texter som indikerar att
folket 1 en eskatologisk framtid i fred skulle lyda under en medlem av Davids kungahus och
folket skulle utgéra ett enda folk eller ett enda kungarike.?*° I Jer 31:31-34 finns inget nimnt
om en framtida kung, men 1 Jer 3:15 utlovar Gud att han ska ge sitt samlade, enade folk
herdar efter sitt sinne som ska leda folket med kunskap och visdom. I Jer 23:4 aterfinns ockséa
Guds 16fte om att han ska ge folket nya herdar, som skall valla dem s att de inte lingre
behover vara dngsliga eller ridda, och ingen av dem skall komma bort. Det 16ftet fortsatter i
v. 5 med att Gud ska lata ett rattfardigt skott véixa fram ur Davids stam: en konung som ska
hiarska med vishet och skapa ritt och rattfardighet 1 landet. Virt att notera dr inklusio-
formuleringen®! i Hes 37 dir forbundsformlerna i v. 23 och v. 27 bildar ett inklusio som

podngterar betydelsen av innehdllet 1 de mellanliggande verserna 24-26: "Min tjinare

230 T Hes 40-47 tonas kungens roll ned och istillet betonas pristernas roll. Det giller dock inte alla prister, en del
leviter ska fa sitt straff men de levitiska présterna av Sadoks sldkt ska fa upphdjd stdllning och komma in i helge-
domen (Hes 44:15). Furstarna ska inte langre fortrycka folket utan 6verlata landet &t dem (Hes 45:8). Dessa kapitel
anses vara ett senare tilligg och utgora sadokiternas manifestationsprogram.

231 Forbundsformeln anviinds som ramar for att uttrycka nigot speciellt viktigt, d.v.s. den stir fére och efter det som
betonas.



Abo Akademi, FHPT, Teologi, Terese Norrvik 83

David skall vara kung 6ver dem. De skall alla ha en enda herde. De skall leva efter mina
lagar och trofast halla mina bud. De skall fa bo i det land jag gav 4t min tjdnare Jakob, landet
déar deras forfader bodde. De och deras barn och efterkommande skall bo dér for all framtid,
och min tjinare David skall vara deras furste for evig tid. Jag skall sluta ett fredsforbund
med dem, ett evigt forbund. Jag skall 14ta dem foroka sig. Min helgedom skall sta hos dem

for all framtid.”

Bade hos Jeremia och Hesekiel dr det nya forbundet relaterat till ett folk som varit 1 exil 1
Babylonien. Det tycks forutsitta att ménniskorna upplevt traumat av att ha blivit ofrivilligt
ryckta fran sitt land och det verkar inte vara till for dem som flytt frivilligt i exil till Egypten.
Skillnaden mellan dessa tvé grupper ér att de som varit i exil i Babylonien hade upplevt ett
hindelseforlopp dér allt blev forstort: de forlorade sin upphdjda stillning sévil andligt som
politiskt. Det verkar som om att de behdver bekdnna att de drabbats av detta pa grund av sina
synder och att de hor till ett folk, en tempelfdrsamling, som fatt sitt straff av Gud.?*? Detta
leder ocksa till ett teologiskt stdllningstagande, i vilket man véljer mellan att hysa en 6nskan
om att ateruppbygga templet eller att fokusera pa social rittvisa.>*> Men dven de som blev
kvar 1 Juda kunde fé del av detta nya forbund, om de insig att det var synden som ledde till
att Gud Gvergav sitt folk och lét katastrofen drabba Jerusalem och templet, med andra ord
genom att de erkénde folkets skyldighet till hindelseforloppet. Efter detta kunde de fa ta del
av Guds néadefulla kérlek 7017 som ger dem en ny chans i det nya forbundet. Det verkar med
andra ord finnas tvd forutséttningar for att kunna ta del av detta nya forbund antingen genom

det upplevda traumat av att ha forts 1 fingenskap till Babylonien eller genom eget val.

Den andra forskningsfragan jag stéllde 16d: Vilken blir inneborden for den enskilda

ménniskan i detta forbund?

Aven om forbundsparter i detta forbund 4r Gud och folket si har forbundet dven
implikationer for den enskilda minniskan. Da den kollektiva vedergéllningen upphor sé sker
en forskjutning mot att den enskilda ménniskan, som en del av kollektivet, far ett storre
ansvar for de egna handlingarna. I texterna hos Hesekiel indikerades att endast den som efter
ateruppréttelsen och reningen handlar réttfardigt, lever efter Herrens stadgar och vandrar

hans vég ska f& leva medan den som syndar ska straffas med doden.

Inneborden for den enskilda ménniskan (som en del av kollektivet) kan 1 enlighet med

analysen sammanfattas i f6ljande punkter:

232 Detta ses kanske tydligare hos Hesekiel.
233 Detta beskrev jag i borjan av kapitlet.
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1. Det dr inte minniskans goda eller onda handlingar som gor att hon fortjdnar en plats
i detta forbund utan det ar for att Gud dlskar henne villkorslost och visar henne
nadefull kérlek. Lojalitet och nadefull kérlek, 797, utgor en av grundvalarna i forbund.
Hos Hesekiel pendlar tankegangen mellan att det géller for dem som upplevt trauma
eller for dem som viljer att vilja vara rattfirdiga: Méanniskan méste inse sin synd och

vdlja att vilja vandra i enlighet med Guds vilja.

2. Mainniskan ska bli rentvddd frén sina gamla synder i detta nya forbund. Hos Jeremia
stélls inga tillaggsvillkor utan Gud efterskinker alla tidigare synder, dven tidigare
generationers. Hos Hesekiel sker rentvagningen genom en vattenritual: Jag ska
bestdnka er med (rituellt rent) vatten. Slutresultatet hos bagge profeter blir att Gud

efterskénker straffen for tidigare begdngna synder.

3. Minniskan kommer att bli ansvarig enbart for sina egna handlingar och ddrmed halls
hon inte ldngre ansvarig for forfadernas synder, hon ar heller inte utsatt for ndgon

kollektiv vedergillning som utmaits pa hela folket. Detta kan ses hos bagge profeter.

4. Hon ska fa ett (nytt) hjarta som lyder Gud, da kan hon inte ldngre gora annat dn lyda
hans vilja. Eftersom Gud sjélv skriver Torahn 1 hennes hjérta blir hon utrustad med
nagot som kan liknas vid samvete. I detta nya hjarta har hon sedan kunskap om Gud,
om Torahn och om sig sjélv, vilket kan liknas vid att hon blir utrustad med en slags
moralkompetens. Moralkompetensen gor att hon kan skilja pa rétt och fel. Hos
Hesekiel blaser Gud in sin ande i ménniskan. Detta ger henne ny livskraft vilket
behovs eftersom ménniskan dr svag och annars igen létt kunde gé vilse eller vinda
sig bort fran Gud. Guds ande handlar dven instinktivt av godhet och réttfardighet. 1
allt detta nya som forvandlingen innebédr kan ménniskan inget annat dn lyda Guds
vilja.

5. Minniskan sd att sdga ldmnar sitt gamla liv bakom sig d& hon blir dterbordad till sitt
land, fér ett nytt hjarta och en ny ande och alla tidigare (dven kollektiva) synder blir
forlatna. I sitt nya liv forvantas hon sedan lyda Guds vilja, folja Torah och framforallt

fasta uppmarksamhet pa social réttvisa.

Da man ser pa ansvarsfordelningen 1 detta forbund sé framgick ur analysen att Gud dr den
aktiva parten som tar initiativet till ateruppréttelsen och att det & han som bir det yttersta
ansvaret for folkets forméga att ldra kdnna sin Gud. Det dr ocksa Gud som bér ansvaret for
att rddda folket och samla det igen. Det dr dven han som bér ansvar for den allomfattande

forlatelsen och forvandlingen av minniskans natur. Folket utgér i princip endast passiva
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mottagare. Folkgruppens ansvar delas upp pa de enskilda méanniskorna och ddrmed blir den
enskilda minniskans moralkompetens av stor betydelse. Manniskan blir ansvarig for sina
egna handlingar infér Gud. Uppfattningen hos profeterna pendlar mellan att Gud kommer att
se till att manniskan i detta nya forbund &r oférmogen att handla mot hans vilja och att om

hon i fortsattningen handlar ordttfardigt s kommer hon att straffas (for sina egna synder).

Avslutningsvis kan jag konstatera i enlighet med Becking att i den kaotiska och traumatiska
tid som exilen utgjorde sa stod forbundet med Gud och Torahn som symboler for hopp om
en framtid dar folket igen skulle sté 1 néra relation med Gud. Férbundsforhallandet med Gud
var inte lingre baserat p4 ménniskans formaga att f6lja Torahn utan det var Gud sjidlv som
stod som garant for att relationen kunde éterstdllas. Gud skulle inte 6verge sitt folk efter
exilen och borja om med ett nytt folk. Bdda profeterna beskriver ett nytt och annorlunda
forbund som Gud ska initiera med forst och frimst ett enda folk for att aterupprétta den brutna
relationen. I sin kdrleksfulla nadd 7977 sa sluter han aterigen ett forbund med sitt folk. Texter i
bada profetbockerna ger vid handen att folket ska fa ta del av dels en andlig férvandling, dels
av en politisk vindning eftersom de ska fa komma tillbaka till sitt land och bli ledda av en
rattfardig och vis furste av Davids hus. I forlangningen aterfinns dven en universalistisk
tankegang (hos béagge profeter) om att forbundet géller folk ur alla nationer, detta kan ses
mot bakgrunden att Jerusalem ansdgs vara centrum for Herrens makt. Enligt den
universalistiska tankegangen bestdr Guds utvalda folk av alla ménniskor som viljer att
vandra Herrens viig och dirmed skulle alla vara inkluderade att ta del av forvandlingen. Aven
om Gud 1 forsta hand sluter detta utlovade forbund med sitt folk och inte med enskilda
minniskor, sd har det, som framgick hir ovan, implikationer for den enskilda ménniskan.
Mainniskan maste inse sin synd och vélja att vilja vandra i enlighet med Guds vilja. Gud ska
rena och forvandla henne och se till att hon blir utrustad med en slags moralkompetens sa att
hon ska kdnna Herren. Detta innefattar var och en — fran den minsta till den storsta, och
mojliggor att den aterupprittade relationen ska kunna besta i ett nytt och evigt forbund, dir
Gud lovar att han ska vara deras Gud och folket ska vara hans folk. Efter att Gud slutit detta
eviga forbund med folket, ska han sedan med glddje visa ménniskorna godhet och av hela
sitt hjdrta och av hela sin sjél trofast plantera dem i deras land (Jer 32:40—41). Detta kan
jamforas med en liknande text 1 Hes 37:26: “Jag skall sluta ett fredsforbund med dem, ett
evigt forbund. Jag skall 1ata dem foroka sig. Min helgedom skall std hos dem for all framtid.”
Relationen mellan Gud och hans folk &r ddrmed aterupprittad genom ett nytt och evigt

fredsforbund.
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