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Abstrakt:

I avhandlingen undersoks hur tro och religids identitet har formats hos unga i finlandssvensk
baptism genom sex djupintervjuer med unga vuxna baptister 1 aldern 2634 ar. Alla deltagande
i studien bekinde en personlig tro och identifierade sig som baptister. De hade vuxit upp i ett
kristet hem dér familjen deltog i en férsamling tillhdrande Finlands svenska baptistsamfund i
Nyland eller Osterbotten. Intervjuerna behandlade deras uppvixt fram till idag. Studien
fokuserar pa vilka faktorer som varit centrala for att utveckla en tro och en religids identitet, hur
det sag ut att borja omfatta en egen tro och i vilken utstrackning baptistiska praktiker och
vérderingar var en del av den processen. Uppmaérksamhet dgnades dven at den religiosa
minoritetstillhorighetens eventuella paverkan.

Centralt for att utveckla bade tro och baptistisk identitet var en religids socialisering under
uppvéxten, dir familjen, baptistforsamlingen och baptistsamfundets ldgerverksamhet
samverkade. Viktigt for trosutveckling var d&ven vuxna forebilder som levt ut en dkta och
osjdlvisk tro, och att tron inte kéindes tvungen men dnda kunde behandlas 6ppet i hemmet.
Jdmnariga vanner, som flera hittade i andra frikyrkor, spelade sérskilt 1 tonaren roll for tro och
forsamlingsverksamhets relevans. Alla hade uppméarksammats pé ett religidst annorlundaskap, i
synnerhet i skolmiljon. Olika typer av dialog med bade andra kristna kyrkor och sekulédra
miljoer i tondren och som unga vuxna var sarskilt betydelsefullt for de deltagandes forstaelse av
sin religiosa identitet och paverkade dven deras tro. En dterkommande jamforelse av baptistiska
sardrag mot den kulturellt dominanta evangelisk-lutherska traditionen kan ha paverkat deras
forstaelse av sin egen tradition. Att omfatta en egen tro var en process dir socialisation och
egna livserfarenheter samspelade, sérskilt erfarenheter av att tron hjilpte att hantera livet. Alla
hade utvecklat en benégenhet for religiosa praktiker som troendedop, bibelldsning och bon, men
det varierade i vilken grad dessa spelade en sérskild roll for hur deras tro formades och de
sjdlva gjorde bruk av dem. For ndgra var det egna dopet forenat med betydelsefulla
trosstiarkande erfarenheter. I ndgra fall uppdagades dven spanningar mellan baptistiska och
kulturella varderingar. Den personliga tron som baptistisk betoning verkade fungera som en
resurs fOr att hitta virdefull kristen gemenskap over samfundsgrénser och samtidigt behalla en
tydligt baptistisk identitet.
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Jag vill inledningsvis tacka informanterna, som har latit mig ta del av sina tankar pa ett sd
personligt tema som deras religidsa overtygelse. For mig var vara samtal mer dn en
vetenskaplig intervju. Jag ser dem som en gava som pé flera sétt paverkat mig och min syn pa
var gemensamma frikyrkliga tro och tradition. Jag hoppas att jag har gjort livsberéttelserna
rittvisa, for en ménniskas vég till en egen tro &r i allra hdgsta grad — hur akademisk uppgiften

dn ma vara — helig mark.

Tack ocksaé till Patrik, Bernice, Marie och seminariet i praktisk teologi. Tack till Tove for
hjélpen med intervjuguiden, och alla de fran Finlands svenska baptistsamfund som talmodigt
hjélpt mig reda ut aspekter av den finlandssvenska baptismen i otaliga mejl och samtal —

ingen ndmnd, ingen glomd.



1 Inledning

Rotterna till denna pro gradu-avhandling finns i1 en frdga som stéilldes av en ung finlandssvensk
baptist till en dldre i en mejlkonversation infor ett lager pa baptisternas lagergard i dsterbot-
tniska Monés: ”Vad dr baptistisk identitet?”” Jag besvédrade mig dver insikten att jag inte visste
nagot bra svar pa fragan. Samma obekvidma kénsla har uppkommit regelbundet under min
studietid da jag ibland fatt véldigt utmanande fragor om den baptistiska tradition jag tillhor.
Mina erfarenheter har vickt en nyfikenhet pa hur den yngre generationen finlandssvenska
baptister egentligen ser pé sig sjélva. Hur tror de och hur har den tron tagit form i dem? Vad
innebdr det for dem att vara baptister och pa vilket sétt dr det en del av deras identitet? Det finns
inget enkelt svar pd dessa fradgor, eftersom akademisk forskning om frikyrklighet i
Svenskfinland ur ett samtida teologiskt perspektiv dr ndrmast obefintlig. Denna avhandling ar
en borjan till att utforska detta omrade genom att undersdka hur tro och religios identitet har
formats hos ett antal baptister som idag dr unga vuxna. Jag hoppas att den forutom att ge ny

akademisk kunskap ska fé bidra till diskussion om finlandssvenska baptisters sjdlvforstaelse.

I mitt exemplar av Nils Ndsmans doktorsavhandling Baptismen i svenska Osterbotten 1868—
1905 (1962), som min mormor gav min morfar efter hans forsta ar pd Betelseminariet i
Stockholm 1963, hittade jag ett pappersark med en recension skriven av Torsten Bergsten. Han
beskriver foremélet for Nidsmans forskning, de Osterbottniska baptisterna, som “en
forsvinnande liten del av Finlands befolkning.” Baptisterna 1 Finland motsvarar med sina idag
runt 2000 medlemmar fordelade relativt jamnt pa ett svensk- och ett finsksprakigt samfund vl
den beskrivningen. Eftersom baptismen kom till i Finland i mitten av 1800-talet och snabbt blev
en organiserad rorelse har den dock hunnit rotas 1 det finlindska samhallet pa de stdllen dédr den
etablerades och skapa en egen identitet. Baptismen utgdr déarfor trots det ringa anhéngarantalet

en integrerad del av Finlands religiosa karta och studier av baptism i Finland breddar forstaelsen

for den kristna mingfaldens uttryck i landet.

Mellan 2003 och 2019 hade baptistsamfundets medlemsantal minskat med 318 personer — en
betydande andel var avlidna — och under en femtioarsperiod var minskningen dryga 1100.
Dirtill ligger medelaldern pa dver 50 &r.! Unga vuxna 4r med andra ord en liten del av baptist-
samfundets medlemmar, men gruppen dr central for FSB:s framtid. Det gor det intressant och
relevant att fordjupa forstaelsen for deras trosidentitet. Emellertid berér min avhandling inte

bara finlandssvensk baptism. Det &r ett faktum att alderskategorin unga vuxna lyser med sin

' Power Point med FSB:s medlemsstatistik presenterad pa samtalsdag 12.10.2019.



franvaro i ménga kristna kyrkor och samfund bade i och utanfor Finlands grinser? och savil

kyrkor som akademiker forsoker forstd den trenden.

Inom olika samhélls- och beteendevetenskapliga discipliner har det bedrivits gedigen forskning
om vasterlindska ungas religiositet de senaste decennierna. Forskningen visar att yngre
generationers instillning till religion och sitt att vara religidsa skiljer sig mérkbart fran dldre
generationers.’ Min studie ger inblick i hur det kan fungera att bli religids och hantera religion
bade som ung och i en ung generation. En intressant aspekt som mitt val av forskningsmiljo
bidrar med &r vilken betydelse det kan ha for tro och religiost identitetsskapande att vara del av
en minoritet — eller flera. Finlandssvenska baptister dr ndmligen en trippel minoritet: svensk-

sprékiga i Finland, kristna i ett sekulirt samhille, frikyrkliga i en folkkyrkodominerad* kultur.

1.1 Syfte och fragestéllning

Studiens syfte ar att ta reda pa, och fordjupa forstéelsen for, vad som péverkar och utgor
finlandssvenska baptisters tro och religiosa identitet. Genom att fokusera pé en tdmligen out-
forskad kristen tradition i Finland och unga vuxnas uppvéxterfarenheter bidrar den till att
bredda forskningen om sévil kristna rorelser 1 landet som unga finldndares religiositet. I
avhandlingen undersoks utvecklingen av kristen tro och identitet hos unga vuxna som under
uppvixten medverkat 1 en forsamling ansluten till Finlands svenska baptistsamfund (FSB).

Studien syftar sérskilt till att svara pa foljande frdga med hjélp av tre underfragor:
Hur formas tro och religios identitet hos unga i finlandssvensk baptism?
o Vilka faktorer &r centrala for utvecklingen av en tro och en religids identitet?

e Hur fungerar processen mot att omfatta en egen tro och i vilken utstrick-

ning brukas baptistiska praktiker och véirderingar?

2 Perrin 2020, x. Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland har haft ett tydligt minskat deltagande i fram for allt
huvudgudstjansten, men ocksa i annan verksamhet och kyrkliga forrattningar, mellan 1995 och 2015. De som i
storst grad skriver ut sig ur kyrkan dr i aldern 2029 ar, foljt av 30-39 aringarna, men det dr ocksa de
aldersgrupperna som skriver in sig i storst utstrackning.
(https://public.tableau.com/profile/kirkon.tutkimuskeskus#!/vizhome/Kirkonjsenyys2016/Kirkonjsenyys2015,
hamtad 16.2.2021.)

3 Se till exempel Tervo-Niemeld 2016, 27-44.

469,7 % av finlindarna var medlemmar i Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland 2018, vilket dr en stor
minskning sedan 1975, men fortfarande har Evangelisk-lutherska kyrkan en prégel av folkkyrka i det finldndska
samhdllet.
(https://public.tableau.com/profile/kirkon.tutkimuskeskus#!/vizhome/Kirkkoonkuuluvuus2018/Kirkkoonkuuluvu
us2018, hamtad 16.2.2021.)


https://public.tableau.com/profile/kirkon.tutkimuskeskus#!/vizhome/Kirkonjsenyys2016/Kirkonjsenyys2015
https://public.tableau.com/profile/kirkon.tutkimuskeskus#!/vizhome/Kirkkoonkuuluvuus2018/Kirkkoonkuuluvuus2018
https://public.tableau.com/profile/kirkon.tutkimuskeskus#!/vizhome/Kirkkoonkuuluvuus2018/Kirkkoonkuuluvuus2018

e Spelar minoritetspositionen nagon roll for dessa processer och i sa fall vilken?

1.2 Tidigare forskning om finlandssvensk baptism, ung tro och trosformning

FSB och enskilda forsamlingar har flitigt gjort egna skildringar av sin historia och verksamhet,
déar Leif-Erik Holmqvists jubiléumshistorik Finlands Svenska Baptister 150 dr: 1856-2006
(2006) ar den mest omfattande. Anneli Lohikko skrev en liknande historik, Baptistit Suomessa
1856-2006 for Suomen Baptistikirkko (SBK), men hon fokuserar naturligt nog pa de
finsksprakiga baptisterna. Ar 2007 firade dven Svenska baptisternas i Finland ungdomsfdrbund
rf. (SBFU) sitt 100-arsjubiéum med en egen historik.” Baptismen behandlas dven i ett par
skriftliga presentationer av finlandssvensk frikyrklighet.® Akademiska arbeten om finlands-
svensk baptism dr emellertid fa och av 6vervigande historisk karaktér. Ingen doktorsavhandling
har skrivits sedan Nils Nismans Baptismen i svenska Osterbotten 18681905 &r 1962. Ett par
pro-graduavhandlingar i teologi har producerats. Ar 1979 skrev Leif-Erik Holmqvist
Baptisternas forsta tidningar i Finland 1892—1908 och Samuel Svenfelt skrev 2011
Humlefestivalen 1980-1994: En kristen musik- och kulturtradition.” Min pro gadu-avhandling
bidrar till helt ny typ av forskning om finlandssvensk baptism med sitt tydliga samtidsfokus.
Samtidigt far baptismen utgéra kontexten for fordjupning i fenomen relevanta for séavél andra
kristna kyrkor, samfund och kontexter som akademiska discipliner som &r intresserade av vad
det kan innebéra att vixa upp 1 ett religiost minoritetssammanhang och/eller att vara en kristen
ung vuxen i samtiden — &mnen som studerats desto flitigare under de senaste dren. Nedan pre-

senterar jag en brakdel av sddan forskning som sérskilt relaterar till min egen studie.

Arniika Kuusisto disputerade vid Helsingfors universitets beteendevetenskapliga fakultet ar
2011 med avhandlingen Growing up in affiliation with a religious community: A case study of
seventh-day adventist youth in Finland. Med bade kvalitativa och kvantitativa metoder under-

sokte hon socialisation 1 en religios gemenskap, med sérskilt fokus pd hur religios identitet och

3 100 dér av myggbett, gemenskap och gudsnéirvaro: sbfu 1907-2007. Mia Stenmark et al. (red.).

¢ Institutet for ekumenik och socialetik vid Abo akademi kartlade utan nya vetenskapliga undersékningar
finlandssvensk samtida frikyrklighet 1972, vilket presenterades i Finlandssvensk frikyrklighet av Nils G Holm
och Hakan Sandstrom. Frikyrklig Samverkan FS rf. har ocksa 1atit gora bredvidlasningslitteratur for grundskolan
och gymnasiet, t.ex. Vdra frikyrkor i Svenskfinland ar 1986.

7 Utdver de uppriknade finns nagra pro-graduavhandlingar i teologi om vickelse i Osterbotten, dir dven
baptismen behandlas: Roger Petterssons Vickelserorelserna i 1800-talets Esse (2002) och Yvonne Liljedahl—-
Lunds Férsamlingsliv och véckelse i Purmo 1870—1920 (2001). Aven Dennis Rundts Frdn religids viickelse till
vinsterradikalism — en undersokning av den vinsterradikala politiska traditionens uppkomst i Munsala fram till
1920 (1989) och Malena Saarmans Anna Heikel — en ovanligt rik begdfvning: en frikyrklig kvinnas aktorskap
och ndtverkande i Jakobstad i slutet pa 1800-talet (2012), skrivna inom d&mnena statsvetenskap respektive
nordisk historia, beror finlandssvensk baptism.



varderingar paverkas. Undersokningen gjordes inom en annan finldndsk frikyrka, sjundedags-
adventisterna. En liknande, men genomgéende kvalitativ, studie i finlandssvensk och huvud-
sakligen evangelisk-luthersk kontext utgér Maria Klingenbergs doktorsavhandling i teologi,
Conformity and contrast: Religious affiliation in a Finland-Swede youth context (2014). Bland
informanterna fanns ocksa nigra informanter som tillhérde minoritetssamfund. Klingenberg
sag att majoritets- och minoritetspositioner paverkade den religidsa identitetsforhandlingen och
att minoritetsrepresentanter sadg sin religiosa tillhorighet som en mer betydande del av sin
personliga identitet 1 jamforelse med majoritetsrepresentanter. Andra relevanta iakttagelser &r
att vinner spelade stor roll for socialisationsprocessen och att férmedlandet av tro i1 lag

utstrackning var explicit och verbalt.

Patrik Hagman undersokte ar 2017 med etnografiska materialinsamlingsmetoder och teologiska
tolkningsverktyg ungas relation till det evangelisk-lutherska forsamlingsarbetet med avstamp i
Jakobstads svenska forsamlings ungdomsarbete.® Studien belyser svérigheter i att formedla en
kristen identitet till de unga och integrera dem i forsamlingslivet utanfér ungdomsverksamheten
och for ung vuxentiden. Samtida ungdomsarbete i en frikyrklig kontext har svenska etnologen
Maria Zackariasson undersokt genom intervjuer med aktiva unga 1 den frikyrkliga

ungdomsorganisationen Equmenia’

om deras engagemang. Resultaten presenteras i boken
Gemenskapen: Deltagande, identitet och religiositet bland unga i Equmenia (2016).

Undersokningen hade ett samhillsdeltagande perspektiv men berorde dven identitetsfragor.

Ett farskt bidrag till forskningen i unga vuxnas tro, och en inspiration till min egen avhandling,
ar Ruth Perrins omfattande forskningsprojekt som resulterat i boken Changing shape: The faith
lives of millennials (2020). Perrin intervjuade narmare femtio 29-37-aringar som varit
bekdnnande kristna i tidiga 20-arsaldern om hur deras tro hade formats under den tiden i syfte
att undersoka viktiga faktorer for att behdlla och fordjupa en tro. Perrins resultat kommer att

speglas mot mina pa relevanta punkter i avhandlingen.

8 Presenteras i kapitlet ”Virldens bista ungdomsarbete och virldens simsta gudstjanster?: Finlands Evangelisk-
lutherska kyrkas konfirmandarbete som *Den perfekta 6n’” i antologin Man ska vara sig sjilv: En bok om
ungdomar, tro och delaktighet. Forsling et al. (red). 2019.

% Equmenia dr Equmeniakyrkans ungdomsorganisation. Equmeniakyrkan bildades 2011 och ér en fusion av
tidigare Metodistkyrkan i Sverige, Svenska Baptistsamfundet och Svenska Missionskyrkan.



1.3 Material

Materialet i min studie bestir av mellan 50 minuter och tva timmar l&nga semistrukturerade
djupintervjuer med sex informanter. Antalet informanter bestimdes till sex stycken for att ge
avhandlingen en rimlig avgransning. Informanterna har hittats med metoder som funnits
naturligt till hands'® — i praktiken genom personliga kontakter och hjilp frin forsamlingar. De
har natts via sociala medier, telefonsamtal och e-post. Vid kvalitativ forskning 4r det inte
relevant att fa fram en statistisk representation. Informanten kan pa sin hojd representera sig
sjalv och andra som faller inom det monster som studiet av hens beréttelse visar. Jan Trost anser
dock att det ar skal att efterstridva basta mojliga variation bland informanterna inom ramen for
den homogena grupp som studeras, eftersom intresset vid kvalitativa studier ofta ligger just i

variationen inom den avgrinsade gruppen.'!

I min studie utgdrs den homogena gruppen av individer i dldern 2634 &r som vuxit upp i
anslutning till nagon av forsamlingarna som utgor Finlands Svenska Baptistsamfund (FSB) och
vid intervjutillfallet bekédnde en kristen tro. Jag valde att avgrinsa informanterna till unga
vuxna'? runt 30-arsildern, eftersom forskning visar att religiositeten generellt di bérjar
stabiliseras och den kognitiva férmégan att behandla si abstrakta saker som religion ar fardig
utvecklad.'® Aldersgruppen har dessutom fatt lite distans till uppvixten samtidigt som
tidshoppet till den &r forhallandevis litet. Variationen i gruppen utgors dels av att alla infor-
manter haft anknytning till olika forsamlingar. Alla landskap dér det finns svensksprikiga
baptistforsamlingar dr representerade och hélften av forsamlingarna ér stadsforsamlingar
medan hélften dr landsortsforsamlingar. Dels syns variationen i forsamlingsaktivitet vid tiden
for intervjuerna. Ingen har helt slutat delta 1 kyrklig aktivitet, men variationen 1 regelbundenhet
gar fran nagra enstaka kyrkobesok per ar till veckovist deltagande i gudstjanst och andra
aktiviteter. Utover detta har jag efterstriavat en jamn konsfordelning. Fyra ar kvinnor och tva
mén. Majoriteten kvinnor beror pd att det visade sig vara svdrare att hitta médn som ville stélla
upp pa intervju. I hog grad finns dven variation mellan typer av utbildning, civilstind och
livssituationer. Hilften av informanterna lever 1 dktenskap och ar eller ska vid intervjutillfallet
snart bli fordldrar. En har ett stadigvarande samboforhallande och tvéd &r singlar. Eftersom

samfundet dr litet ar basen for urvalet numerért litet. Dessa faktorer har padverkat mojligheten

10 Trost 2010, 140-141.

" Trost 2010, 137,140-142.

12'Se vidare om unga vuxna och informanternas generation i kapitel 2.2.

13 Whitney & Ebstyne King 2014, 140. McNamara Barry & Abo-Zena 2014, 4.
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till en variationsrik grupp och darfor dr jag positivt 6verraskad over att jag lyckats hitta en

forhéllandevis stor variation inom den avgransade gruppen.

1.4 Metod och teori

Som forskningsmetod valdes djupintervju, eftersom studiens mal dr att battre forsta enskilda
personers tankar och erfarenheter samt hitta monster for det undersdkta fenomenet.!'* Jag
bedomde att enskilda intervjuer ldampade sig bést for att de gav goda forutsittningar for att
djupgiende kunna behandla en frdga som for ménga kan uppfattas vara personlig, och for att
det frimjade informanternas anonymitet. De halvstrukturerade intervjuerna har ett fokuserat
och avgriansat temaomrade utifran studiens fragestillning. Frdgorna ar Oppna, och en
intervjuguide!> pa temaomradet till gemensam bas for intervjuerna har utarbetats med hjilp av
den teoretiska ramen for studien och min egen erfarenhet av baptistsammanhanget.!® Alla
intervjuer bandades, tre av dem dven med videoupptagning. Den tekniska apparaturens nirvaro
bidrog till en kdnsla av formalitet i de intervjuer som utférdes ansikte mot ansikte. De tva som
utfordes 1 en lokal anknuten till baptistsamfundet priaglades ocksa av storre formalitet dn den
hemma hos informanten, men enligt min upplevelse hindrade det inte proceduren. De intervjuer
som pé grund av coronapandemin gjordes som videosamtal i Zoom eller Skype hade en mer
avslappnad karaktdr. Skdrmen verkade skapa en distans som frdmjade informanternas
berdttande och hindrade mig frin att avbryta i onddan. Darutover kan hemmamiljon ha paverkat

bekvimlighetsfaktorn.

En kvalitativ forskningsintervju dr inte vilket samtal som helst. Intervjuare och informant
paverkar varandra och interaktionen under intervjusituationen kan inte separeras fran den
4stadkomna kunskapen. Det sociala samspelet skapar kunskapen.!” Eftersom intervjusamtalet
ar professionellt placeras forskaren i en maktposition gentemot informanten. Det finns ett
tydligt pa forhand definierat mél och forskaren styr 6ver dmnet, frdgorna och utformningen av
intervjutillfillet. Vidare paverkas asymmetrin i maktbalansen av intervjuarens kompetens pa
det berdrda d@mnet och forforstddda ensamritt till tolkning av det material som skapas. Den
oundvikliga maktasymmetrin bor intervjuaren vara medveten om eftersom den kan paverka

informantens beteende, till exempel s& att den anpassar sina svar efter vad den tror att

4 Trost 2010, 43—44.

15 Se bilaga.

16 Trost 2010, 40—42. Patel och Davidson 2003, 71-72.

17 Kvale & Brinkmann 2014, 49, 77. Figerborg 2011, 95.
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intervjuaren vill hdra.'® I min undersékning visade en av informanterna sidana tendenser. Hen
aterkom sténdigt till huruvida det vi talade om relaterade till hens tro. Det att jag hade beréttat
att undersokningen skulle handla om tro paverkade alltsd informantens instéllning under

intervjun.

Djupintervju som metod har sina inneboende begransningar. Eftersom jag dr intresserad av att
skapa forstéelse for en process som skett dver tid har jag varit beroende av informanternas
minnen och fortroende att anfortro mig dem. Minnet kan foréndras, informanterna ér selektiva

i vad de delar med mig och de tolkar sina liv i berittandet.

Perrin konstaterar till exempel 1
anslutning till sin undersdkning av generation Y:s?° trosliv, att en paverkande faktor r vilken
forstaelse som informanterna sjdlva redan har for sin samtida tro och férdndringarna pa végen
dit.>! Undersdkningen ger mot denna bakgrund ingen uttdmmande bild av informanternas vig
till en tro och religids identitet och resultaten kan heller inte sdga ndgot generellt om unga vuxna
finlandssvenska baptisters erfarenheter. Anvindningen av méngduttryck som “hélften” och

“majoriteten” i denna avhandling maste saledes forstds uteslutande som enheter av den berdrda

gruppen informanter.

Jag har transkriberat intervjuerna i sin helhet, men putsat bort de pauser och utfyllnadsord som
enligt min bedomning saknat betydelse for svarens innebdrd. Majoriteten av intervjuerna
utfordes genomgaende pa Osterbottniska dialekter. Ett dialektalt satt att uttrycka sig och
standardiserat skriftsprak skiljer sig markant frdn varandra. Kvale och Brinkmann konstaterar
att utskrivning av intervjuer alltid &r forbundet med att abstrahera och transformera det
ursprungliga materialet som “dr en levande social interaktion dér tidsforloppet, tonfallet och
kroppsuttrycket dr omedelbart tillgéingliga for dem som deltar i samtalet.”?? Jag valde att gé
emot allmén praxis och bevara dialekt och talspraklighet i intervju-utskrifterna med strivan att
bevara kontakten med intervjutillfillet som helhet i analysprocessen. Detta tillvigagangssatt
har varit mgjligt eftersom jag som infodd Osterbottning behérskar den dialektala kulturen och
sjalv har utfort, transkriberat och analyserat intervjuerna. Jag bedomer att mitt val har hjélpt
mig att behalla kdnslan for intervjumaterialet som mer @n utskriven text vid analysen och

dirmed frimjat intervjuernas validitet som material for min studie.?? I den skriftliga fram-

18 Kvale & Brinkmann 2014, 51-53.

19 Fagerborg 2011, 97.

20 De fodda under 80-talet och 90-talets borjan. Se vidare i kapitel 2.2.

21 Perrin 2020, xv.

22 Kvale & Brinkman 2014, 217-218.

2 Kvale & Brinkman 2014, 224-227. Eftersom vad som ér en valid utskrift varierar beroende pé studiens syfte,
bedomer jag att mina blir mer valida om de hjélper mig att minimera de dnda oundvikliga abstraktionerna.
Betriaffande reliabiliteten ar utskrift alltid en tolkning oavsett om den innehéller fler talsprékliga drag, men jag
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stéllningen av studien har citatens talsprak omvandlats till skriftsprak. Symbolen [...] 1 citaten
betecknar att kortare eller lingre delar av citatet bortlimnats medan tre punkter (...) visar att

informanten héller en liten paus i berittandet.

Jag har foljt det tillvigagangssitt vid analys och tolkning av materialet som Caroline
Gustavsson praktiserat i sin doktorsavhandling i pedagogik, det vill sdga en kombination av
erfarenhetsnira och erfarenhetsdverskridande analys, dédr den forsta fokuserar pa informan-
ternas erfarenheter och den andra pa materialets relation till studiens teoretiska ramverk.?* 1
praktiken utférs de tva tolkningsprocesserna parallellt och 1 samspel med varandra. Min
teoretiska ram har varit min grundliggande tolkningshorisont och styrt arbetet fran
startpunkten, men jag har hela tiden inom denna ram forsokt forhélla mig explorativt till mina
informanters erfarenheter. Den teoretiska ramen har utvecklats under arbetets gang i dialog med
intervjuernas innehdll och dess centrala delar presenteras narmare i kapitlen 2 och 3. Eftersom
jag ville undersdka formande av tro och religids identitet hos enskilda religionsutévare utgick
jag fran det teoretiska perspektivet levd religion, som sedan kompletterades med varierande
teorier, forskning och fakta om savél tro och identitet som informanternas kontexter. Innehallet
1 den teoretiska ramen styrdes alltsa fran borjan av fragestéllningen och senare utifrén syftet att

skapa en bittre forstéelse for intervjumaterialet.

I tolkningsarbetet har jag dmsom fokuserat pa att skapa en uppfattning av varje enskild
informants forstielse av sin livserfarenhet, msom satt berittelserna i jamforande relation till
varandra och hela tiden haft den teoretiska ramen som bollplank for att soka djupare forstaelse
for inneborden av intervjusvaren. I praktiken har jag gjort manga genomlésningar av ut-
skrifterna, forst som helheter och sedan for att sammanstélla citat pa de teman som under
arbetets géng i dialog med teorin framtritt som centrala och relevanta for forskningsfragan. Nar
varje omrade med citatsammanstéllningar har behandlats, har jag ocksa vid behov dterviént till
de enskilda intervjuerna for att kontrollera eller fordjupa. Vid behov har jag ocksd gétt tillbaka
till ljudsparen. Det hér och liknande abduktiva sitt att jobba analytiskt ar enligt Knut Tveitereid
ndgot som kommit att falla sig naturligt for kvalitativ praktisk-teologisk forskning, eftersom
det har likheter med hermeneutiska och kontextuella perspektiv pd analys som var kénne-
tecknande for teologer redan innan den “empiriska vindning” (empirical turn) som préglar i

synnerhet den praktiska teologin i samtiden.?

tror att den hjilp som utskrifterna ger mig att aterkalla intervjutillfallet hindrar allt for stora friheter i bade
transkriberingen och tolkningen.

24 Gustavsson 2013, 55-58.

2 Tveitereid 2018, 41, 44.
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1.5 Etiska overviganden

Forskningsetik kan delas in i ett forskaretiskt plan, dér forskningsseder som transparens,
validitet, drlighet, mangsidig tolkning och tydlig redovisning star i fokus samt ett forsknings-
etiskt plan, som behandlar skyldigheter i relation till informanterna.?® Jag har tagit del av
Forskningsetiska delegationens (TENK) anvisningar for etiska principer vid humanforskning,
vilka Abo Akademi forbundit sig till. En central princip som behandlas dir ir informerat
samtycke, kort sagt att efterstrdva tydlighet 1 dialogen med informanterna om vad studien har
for mal, hur den ska utforas, deras roll och min.?” Vid forfrigan om att medverka i studien
informerades de om studiens syfte, natur och sammanhang samt att strikt konfidentialitet inte
kan garanteras dem pé grund av de sma sammanhang som studeras. Vid inledningen av varje
intervju beréttade jag mer ingdende for informanterna om deras rittigheter. De gavs mojlighet
att nir som helst avbryta sin medverkan eller vigra att svara pa intervjufragor och de fick
information om min egen tystnadsplikt och sikrandet av trygg forvaring av materialet.”® Alla
gav samtycke till att jag fick anvinda materialet i senare egen forskning och lovade for alla
deltagandes anonymitets skull att inte delge andra 4n den nidrmaste familjekretsen att de deltagit

1 studien.

Den konfidentialitet som kinnetecknar kvalitativa intervjuer har efterstrivats.>” Jag gjort mitt
yttersta for att bevara informanternas anonymitet i framstidllningen av studien. Endast de
uppgifter som dr nddvéndiga for att forstd och analysera materialet har angivits. Jag har tilldelat
informanterna en slumpmaéssigt vald bokstav for att kunna hélla analysen konsneutral men é@nda
bevara en personlig aspekt i deras beréttelser. I vissa fall uteldmnas bokstaven medvetet for att
frimja anonymiteten. I citaten har utskrifternas talsprak omvandlats till skriftsprak pa ett sddant
sitt att den ursprungliga karaktiren bevarats men spraket standardiserats for att bevara mina
informanters anonymitet och integritet.’*® Jag har diven anonymiserat namn pa platser, forsam-

lingar, personer och dylika avsl6jande detaljer.

Som forskare dr jag skyldig att ge en sé réttvis och arlig bild av materialet som mdjligt. Jag har
under studiens gang sérskilt blivit fortrogen med nagot som Oscar Pripp listar som en forskar-

etisk fara: att 1ata ovéntade och motbevisande upptéckter ta stor plats i rapporteringen av

26 Pripp 2011, 80-81. Se dven Kvale & Brinkmann 2014, 11-112 om forskarens roll.

7 Forskningsetiska delegationens publikationer 3/2019, Pripp 2011, 81. Trost 2014, 107.

28 Enligt riktlinjer i Trost 2010, 61-65, 123-130.

2 Trost 2010, 44, Kvale & Brinkmann 2014, 109-110.

30 Kvale & Brinkmann 2014, 227-228. Eftersom jag dr den enda som far ldsa transkriptionerna i sin helhet
bedomer jag det inte dventyra anonymiteten att talsprakligheten behallits dér.
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resultaten.’! En annan nirbesliktad tendens som jag forsdkt motverka ir att dra for tidiga
slutsatser om monster bland informanterna, eftersom studiens genomgaende kvalitativa natur
omdjliggdr generalisering. Jag har strivat efter att behandla varje informants berittelse som
unik och balansera de trender jag upptickt med eventuella exempel pa avvikande erfarenhet

eller asikt.

1.6 Jag och min forskning

Eftersom jag har en néra relation till det studerade sammanhanget, ser jag det som nédvéndigt
att ge utrymme for en diskussion om hur det har paverkat studien. Den amerikanska praktiska
teologen Eileen R. Campbell-Reed®® konstaterar att kvalitativa teologiska studier ir en

“oundvikligt relationell uppgift”

och att den &r relationell pd tre plan: till den egna personen,
till den sociala positionen och till kulturen. Reed reflekterar dver reflektivitet utgadende ifran sin
erfarenhet av att som kvinnlig baptistpastor i sin doktorsavhandling ha studerat kvinnliga
baptistpastorer. En av hennes iakttagelser ar att forskaren alltid 4r bunden till en rad roller som
utgdr frdn erfarenheten och Overlappar varandra.’* Forskarens reflektiva uppgift &r att
medvetandegora sin position till det studerade och ansvarsfullt hantera de konsekvenser som
foljer. Denna stindigt pagdende reflektionsprocess giller bade infér och under material-
insamlingen 1 relationen till de studerade ménniskorna, och under materialbearbetningen och

framstéllningen dven 1 de relationer som forskaren bildar med potentiella ldsare samt ldsarnas

relation till de minniskor som studien handlar om.

Vilken dr dd min sjdlvforstaelse, mina paverkande roller och min sociala position i denna
studie? Hypotetiskt sett kunde jag, liksom Campbell-Reed 1 sin undersdkning, ha varit min egen
informant. Som ung vuxen delar jag upplevelsen av att tillhora den hér tidsaldern med allt vad
det innebir (se kapitel 2). Vidare dr jag en troende kristen och @ven jag har utvecklat en tro i tat
interaktion med en baptistforsamling tillhérande FSB. Baptismens ndrvaro finns generationer
tillbaka 1 min slékt pd bdde modernet och fadernet, sdvil lekfolk som ledare representerade. Vid
tiden for intervjuerna var jag dven anstilld av baptistsamfundet som verksamhetsledare for

Svenska baptisternas i Finland ungdomsforbund rf. (SBFU). Min fortrogenhet med baptist-

31 Pripp 2011, 80.

32 Jag anviinder Campbell-Reeds bidrag i antologin What really matters (Idestrém och Stangeland Kaufman red.,
2018, 77-98) som huvudsaklig samtalspartner i det hiar underkapitlet.

33 Campbell-Reed 2018, 84.

3 Campbell-Reed 2018, 79.
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rorelsen i Svenskfinland och 6nskan att forsta mitt eget trossamfund béttre kan inte separeras

fran valet av forskningsomrade.

Rollen som pro-graduskribent i praktisk teologi delar jag inte med ndgon av mina informanter,
och det dr den med allt vad den innebdr som hjidlpt mig att upprétta den distans som &ar
nodvindig for att kunna fungera i det vetenskapliga sammanhang som ar min avhandlings
huvudsakliga kontext och adressat. Campbell-Reed beskriver distansen som en process att som
forskare gora den bekanta kontexten frimmande igen sd att den kan studeras med nya
perspektiv och verktyg.’® Den nya positionen som forskarrollen gav mig gentemot baptist-
sammanhanget formade faktiskt en ny blick pa det, dar kontakten med mitt teoretiska ramverk
blev det frimsta verktyget for skapandet och uppritthallandet av distansen. Aven om det
teoretiska ramverket breddades ldngs vigen var det nodvandigt att skapa en viss teoretisk grund
innan intervjuerna paborjades. Det hjilpte mig att fokusera pd &mnet och minnas min roll i

intervjusituationen och distanserade min erfarenhet fran informanternas i analysarbetet.

Undersokningens personliga beroringspunkter har dock gjort det utmanande att hélla distans
till mitt intervjumaterial och inte jamfora eller identifiera mig sjilv med informanterna. Jag
mirkte tidigt 1 unders6kningen att informanternas beréttelser berdrde mig och ocksa fick mig
att se pd mig sjilv och min erfarenhet med nya 6gon. Vidare vicktes ménga tankar om vart
gemensamma uppvixtsammanhang. Jag har haft hjdlp av det tips som Oscar Pripp ger
etnologiska filtarbetare for att medvetandegora sina egna asikter och stillningstaganden i
relation till féltet: att betrakta forskningsprocessen som en dialog, dér podngen inte &r att driva
en agenda eller dsikt utan ”gora egna insikter om den sociala verkligheten” och se saker ur flera
olika perspektiv.® Jag ser ingen risk att jag skulle forsoka ta stillning for eller emot négot i
denna undersokning, diremot att min egen erfarenhet och bild av vad det &r att vara
finlandssvensk ung vuxen baptist pa subtila sétt skulle kunna styra bade under intervjuerna och
1 analysarbetet. Genom att betrakta studien som en dialog mellan mig och mitt studieobjekt har
jag vilkomnat de insikter om mig sjdlv som varit oundvikliga och gett utlopp fér uppkomna
tankar och kénslor 1 ett separat dokument f{Oor att ytterligare frdmja distansen 1
forskningsprocessen. Som jag ser det dr ocksd den hir aspekten av forskningsprocessen en

viktig del i att se den bekanta miljén med nya blick.

Jag mirkte, liksom Campbell-Reed, att det faktum att de olika sociala roller forskaren omfattar,

och som alltid dr ndrvarande pa ett 6verlappande sétt 1 forskaren, inte bara innebér en reflexiv

35 Campbell-Reed, 91.
36 Oscar Pripp 2011, 73-74.

16



utmaning utan ocksa en stor tillgdng som kan berika forskningserfarenheten. Min roll som ung
vuxen och baptist innebar en inifrdnposition priaglad av en delad erfarenhet av platser, personer
och fenomen samt ett delat sprakbruk. Tillsammans utgjorde allt detta en forforstaelse som
paverkade intervjusamtalet pa flera sitt. Enligt Eva Féagerborg dr den maktosymmetri jag
beskrivit i metodkapitlet nagot som forskaren under intervjun ska forsoka utjamna sa att situa-
tionen blir s& avslappnad som méjligt.>” Den delade erfarenheten bidrog enligt min upplevelse
med forstéelse och igenkdnning som skapade en avslappnad och familjar atmosfir som
frimjade fortroendet for mig som intervjuare. Informanterna har troligen forst i ett senare skede
sett mig som forskaren och i1 forsta hand ett bekant ansikte — bade fran baptistverksamhet genom

aren och som déavarande anstilld for SBFU — som de vet att har en gemensam bakgrund.

Inifrénpositionen gjorde risken for onddiga missforstdnd mindre och frigjorde mer tid &t mig
till en djupare analys eftersom jag slapp dgna mycket tid at att att skapa en bild av det undersokta
sammanhanget. Eftersom min kulturella inifranposition létt kan vara svar att fa grepp om dé
den &r en sé sjdlvklar del av min erfarenhet, kan det sdkerligen diskuteras huruvida den har gjort
mig blind for viktiga saker i mitt material och skapandet av det. Campbell-Reed konstaterar att
det kanske dr den svéraste dynamiken att upptécka eftersom man lever mitt i den. Hér har
seminariearbetet varit ovarderligt utdover den ndmnda teoretiska ramen. Dér har andra som inte

delat denna erfarenhetsvérld kunnat hjdlpa mig se mina egna begransningar.

Ett konkret exempel pa bade inifrdnpositionens konsekvenser och teorins roll som
distansskapare dr det i intervjuerna ofta forekommande uttrycket “att dopa sig”. Under
intervjuerna anvinde jag uttrycket lika ldtt som informanterna, och det framjade en flytande
dialog och bekvamlighet 1 berdttandet. Mina teologiska kunskaper om dopet uppmérksammade
mig dock vid transkriberingen pa en spidnning mellan ordvalet och den teologiska forstaelsen
av dopet som vickte fragor. Om jag hade markt detta under intervjun skulle jag visserligen ha
kunnat forsoka fordjupa materialet om deras dopsyn, men eftersom trosinnehall inte primért ar
studiens fokus ser jag en storre vinst i att mina forkunskaper kunnat hjdlpa dem att berétta pa

ett naturligt satt.

En risk med att intervjua som jag mycket vél {forstar efter arbetet med den hir avhandlingen ar
att borja identifiera sig sa starkt med sina informanter att man dventyrar den viktiga distansen

och tar deras perspektiv.*® En annan relaterad risk ir att man i for hdg utstrickning bérjar driva

37 Fagerborg 2011, 103.
38 Kvale & Brinkmann 2014, 111-112.
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nagon uppdragsgivares intressen.’” Under studiens ging har jag fatt pAminna mig om vem som
ar min uppdragsgivare. Mitt jobb pa SBFU var nyttigt for forskningen, eftersom det gav mig en
inblick i hur arbetet fungerar just nu och en dterknytning till samfundet, eftersom min studietid
har inneburit en naturlig period av mer distans d4 FBS inte har nagon férsamling pé studieorten.
Men under tiden jag jobbade for baptistsamfundet var det létt att bolla studien med det behov
av att forstd unga vuxna jag sdg inom samfundet pa ett sitt som litt gav mitt arbete en
konfessionell vinkling. Att huvudjobbet av analysen gjordes efter anstdllningsforhallandets slut
hjalpte mig att fokusera pa vilket bidrag min studie ar till forskningsomradet. Den praktiska
teologin #r inte frimmande for att ge de kontexter den studerar rad utifrén forskningen,*’ men
dven om jag hoppas att min studie kan hjilpa finlandssvenska baptister att fa syn pa sin

verklighet dr akademin min uppdragsgivare och mitt uppdrag har varit att 6va mig i att forska.

1.7 Avhandlingens uppbyggnad

I inledningskapitlet har jag presenterat avhandlingens syfte, fragestillning, material och
metodiska aspekter samt positionerat mig sjélv 1 relation till min studie. Kapitel tva utgdér en
bakgrund till informanternas kontext och kapitel tre behandlar teoretiska perspektiv pa tro,
religids identitet och hur de formas. Tillsammans fungerar dessa tvd kapitel som studiens
teoretiska referensram. I kapitel fyra analyserar jag det insamlade materialet 1 tre underkapitel.
Respektive underkapitel i1 analysen avslutas med en diskussion. I det avslutande femte kapitlet

sammanfattar och diskuterar jag resultaten i relation till frigestillningen.

9 Pripp 2011, 74-75.
40 Hegstad 2015, 82.
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2 Informanternas kontext

2.1 Finland som religiost landskap i vistvirlden

Under ménga artionden talade man i vistvirlden om sekularisering som en process av att
religionen fick minskad betydelse, men pd senare tid har den bilden problematiserats.
Visserligen har religionen fatt en mindre offentligt synlig roll, men det verkar inte betyda att
den &r pa vég att forsvinna. Den kanadensiske filosofen Charles Taylor har arbetat med fragor
om religionens plats i moderna visterldndska samhillen. Kort sammanfattat dr hans slutsatser
att manniskan har gatt fran ett samhille dér religion var sammanflétat med och forklaringen till
allt 1 tillvaron via att religion separerats frén det offentliga livet och den offentliga makten men
bevarats som en viktig och identitetsskapande del av att tillhora ett kollektiv, till att bli ndgot
som berdr ménniskans personliga identitet. Enligt Taylor praglas ménniskor och samhillen i
alla tider av kulturella ramar — grundldggande, kollektiva, forklarande och ofta omedvetet
paverkande berittelser om vad som &r verkligt viktigt i livet. Ovanstdende utveckling hinger
samman med att icketro blivit en stark del av den radande viasterléndska kulturella ramberat-
telsen som ett resultat av att allt mer av verkligheten kunnat forklaras med fornuft och
vetenskap. Konsekvensen av detta dr att mojligheten till en transcendent verklighet utesluts och
att en livshallning som rdknar med en transcendent verklighet star i spdnningsforhallande till
icketron. Att vara religios 1 en sddan kontext blir ndgot vildigt personligt som kan mota

forddmande om det levs ut for hogljutt.*!

Enligt Taylor har ménniskan som en meningssokande varelse fortséttningsvis behov av att vara
1 kontakt med ndgot transcendent. Religionen och andlighetens betydelse minskar
nddvindigtvis inte, men den rddande kulturella ramen mdjliggor for den enskilda ménniskan
att skapa sin egen tro och andlighet med fler resurser n tidigare. Nér religios identitet blir ens
ensak minskar ocksd pliktkdnslor gentemot ett socialt kollektiv, t.ex. forsamlingar eller
religidsa grupper. Religionens position och funktion i samhéllet hor samman med ytterligare en
overgripande kulturell beréttelse som Taylor anser att dominerar samtiden sedan 1960-talet med
dess ungdomsrorelse, den om autenticitet. I det han kallar for “autenticitetens tidevarv” har
fokus riktats mot individens behov som ledstjdrna for vad som ér ett gott liv. Rétten och friheten
att uttrycka sig sjélv betonas. Meningen med livet blir férenat med att upptécka och uttrycka
ens verkliga jag. Valet att anamma religion gors utifran hur meningsfull den &r for individen,

inte 1 sig, och nér institutionell religion inte moéter ens behov eller tilltalar en ar steget till att

4l Ritzer & Stepinsky 2014, 459-460, 463. Root 2019, 22-23, 44-46.
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bryta med den inte langt. I frdga om religion har den vésterlindska minniskan gatt frén att inte
ha nagot val, till att f4 vélja och vilja identifiera sig med nigon enhet utanfor sig sjalv till att
slutligen vilja vélja men inte vilja identifiera sig. Trots skepsisen mot att identifiera sig med
institutionell religion finns dock fortfarande ett behov av att utéva sin religion i gemenskap med

andra.*?

En viktig faktor om man vill forsta religionens plats i det finldndska samhaéllet 4r den nordiska
vélfardsstatens framvixt, ddr folkhemmet och folkkyrkorna var viktiga forutséttningar.
Evangelisk-lutherska kyrkan 1 Finland (EVL) har som en konsekvens av det forna
statskyrkosystemet och sin del i vilfardsstatens framvéxt fortfarande en sdrskild plats i
samhéllet pé liknande sdtt som i 6vriga Norden. Det finns en dynamisk relation mellan religion
och samhille som fortfarande i viss man préglar t.ex. beslutsfattande. Storsta delen av nord-
borna tillhor fortfarande en folkkyrka, deltar 1 kyrkliga forrdttningar vid viktiga livshiandelser
och ser kyrkan som en sjdlvklar samlande och handlande kraft vid kriser och katastrofer. Minga
ser ocksa kyrkorummen som &tminstone kulturellt, och ofta ocksd personligt, viktiga.
Religionssociologen Anders Backstrom skriver att folkkyrkorna fungerar som “’samhilleliga
nyttigheter” och dr ”en del av den officiella valfardsstatens utbud av tjanster”, men utver detta
ar folkkyrkan 1 marginalerna. Jan-Olav Henriksen konstaterar att gruppen som upprétthaller
mojligheten for den stora massan att konsultera kyrkan vid behov — de som regelbundet deltar
i kyrkans verksamhet och tror i enlighet med dess ldra — dr forhallandevis liten. De flesta
nordiska méinniskor lever rent socialt och intellektuellt i den forestillningsvérld som Taylor

presenterar.*

Finland blir allt mer méngkulturellt genom 6kad migration och det gor att annan religion &n
folkkyrkan syns allt oftare i samhéllet. I dagens mediesamhille kommer ocksa 6vriga vérlden
ndrmare, inklusive nyheter som beror religiosa aspekter, ofta i form av spénningar och
konflikter. Férutom att media latt ger religionen en konfliktbetonad vinkel kan det att kontakten
med religionen blir genom medielinsen goéra den mindre personligt relevant.** Férutom
kulturell och religids pluralism kdnnetecknas samhéllet av snabba fordndringsprocesser. 1 ett
samhélle som kdnns osékert i sin snabbfordanderlighet blir frigor om existensen aktuella pa ett
nytt sitt. Alla dessa faktorer aktualiserar religion pa béde offentliga och privata plan och

utmanar uppfattningen om religion som en privatsak. Samtidigt visar nya forskningsresultat att

42 Ritzer & Stepinsky 2014, 464. Root 2019, 28, 36-40.
43 Henriksen 20191, 10. Bickstrom 2008, 21, 27-28.
4 Tervo—Niemeld 2016, 31.
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Finland helt tydligt ar ett land dér de yngre generationerna i véldigt 1ag utstrackning anser sig
vara religiosa jamfort med dldre generationer och formedlingen av religion till nya generationer
blir allt ovanligare. Det sistndmnda ar ett mérkbart fenomen i de flesta l&nder i Visteuropa och
det forklaras delvis av att det dr svart att hdvda relevansen av en religios tradition ett pluralistiskt

mediesamhille dir religionens offentliga stillning ir svag.®

Frikyrkorna i Finland &r kristna minoritetssamfund med sina ndgra tusen till tiotusen
medlemmar®® i jimforelse med EVL:s medlemsantal pa dryga 3,7 miljoner.*’ Hitkomna under
andra halvan av 1800-talet och 1900-talets forsta hélft har de sina sm& medlemsantal till trots
utvecklat starka rotter i landet — inte minst 1 Svenskfinland. Nar frikyrkorna kom definierades
de 1 hog grad mot den evangelisk-lutherska majoritetskyrkan, men givet den beskrivna utveck-
lingen kan man anta att det sekuliira*® samhillet i hog grad tagit den platsen och stillt EVL och
frikyrkorna infor liknande kulturella utmaningar. Att ha ett stift for alla svensksprikiga
forsamlingar i landet, Borgé stift, verkar dock pdverka rollen EVL har bland finlandssvenskarna
och i det finlandssvenska samhillet. Religionen fungerar ofta bland sprakminoriteter, dven
bland finlandssvenskar, som ett offentligt sammanhang som vérnar spraket. Susann Sundback
skriver att ”spriket dr centralt bade for det religiosa livet och for etniciteten och kan dérfor ena
de tva pé sitt som stirker vardera.”* Forskning visar att den hiir dynamiken aterfinns ocksa i
finlandssvenska frikyrkor och vickelserorelser, men att Borga stift som institution har fatt ett
sa starkt féste 1 den finlandssvenska kulturella identiteten att stiftet dr en faktor som alla oavsett
kyrkotillhérighet méste forhalla sig till.>° I praktiken syns EVL:s lite annorlunda roll bland
finlandssvenskar jamfort med finsk-sprakiga finldndare i1 undersokningar som visat att
svensksprakiga har tenderat att vara mer lojala mot EVL och Borga stift vid jamforelser av in-

och uttriden och kyrklig aktivitet.”!

4 Tervo—Niemeld 2016, 31, 33-35. Bickstrom 2008, 26. Saloméki et al. 2021, 37-39, 47-49, 185-187.

46 Nagra exempel: Suomen Vapaakirkko 14900 medlemmar, Pingstkyrkan 11800 och Adventistkyrkan 3000.
(Saloméki et al. 2021, 48.)

47 Evl:s statistik frén mars 2021: https://www kirkontilastot.fi/viz?id=186 (himtad 23.4.2021)

48 Nir jag i fortséttningen talar om ett sekulirt samhélle ska det forstas i relation till den teori som behandlades
inledningsvis i detta underkapitel.

4 Sundback 2010, 192.

50 Sundback 2010, 179-180, 192.

5! Sundback 2010, 182.
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2.2 Baptismen i Svenskfinland

Studiens informanter dr rotade i den finlandssvenska baptistrorelsen, vars samlande organ ér
Finlands Svenska Baptistsamfund (FSB). Niar jag anvinder ordet baptism i avhandlingen
betecknar det 1 forsta hand den finlandssvenska baptismen. I 6vriga fall framgér syftningen av
sammanhanget. Eftersom avhandlingen inte syftar till att definiera finlandssvensk samtida
baptism, ligger en detaljerad kartliggning utanfor uppgiften. For att tolka materialet och svara
pa mina fragor, dr det dnda viktigt att skapa en bild av hur baptismen som informanterna vuxit
upp och fortfarande interagerar med tar sig uttryck. Som noterat &r den akademiska forskningen
skral. Jag har i huvudsak anviint FSB och SBFU:s egna historiker,>? Nismans avhandling,
FSB:s samfundsordning och andra texter frin FSB:s webbplats (www.baptist.fi)>* samt ett par

beskrivningar av finldndsk baptism utgivna utanfor samfundet.>*

Jag ber ldsaren ha dverseende
med att det kan finnas forenklingar och ofrdnkomliga generaliseringar som inte ger verkligheten
full réttvisa 1 det som fo6ljer och pAminner om att generella identitetsbeskrivningar av kristen-
dom &r svara att gora. Kristendomen har en inneboende identitetsmassig oenhetlighet med olika
traditioner (baptism, katolicism etc.) som tagit form 1 dialog med rddande omsténdigheter —
politiska, historiska, sociala, kulturella och interreligiosa.>> Aven mindre enheter av traditio-
nerna har sina egna sédrdrag, eftersom sddana i mindre skala speglar en liknande typ av
interaktion med sin omgivning. Enligt Harald Hegstad ar svérigheterna som detta skapar “en

paminnelse om att alla teologiska konstruktioner 4r pdgiende arbete och imperfekta.”>

32 Finlands svenska baptister 150 dr: 1856-2006 (Holmqvist 2006), 60 dr under bar himmel — om ett liv i tilt
och hydda, SBFU:s ldgerverksamhet 60 ar (Nordlund 1991) och 100 dr av myggbett, gemenskap och
gudsndrvaro: sbfu 1907—-2007 (Stenmark et al. 2007).

>3 Forfattaren till majoriteten av webbsidans texter, som redogér for baptismens historia, lira och uttryck, ir Jan
Edstrom. Ett par av Edstroms texter har skrivits infér dialogsamtal mellan lutheraner och baptister kring
millennieskiftet och en text har tidigare publicerats som en artikel i tidningen MST &r 2010. (E-brev fran Jan
Edstrom 11.2.2020). Eftersom texterna publicerats pad webbplatsen kan de, oavsett forfattare, tinkas spegla nagot
av finlandssvenska baptisters sjalvforstaelse. Huvudsakligen med hjélp av dessa texter har jag formulerat de
fragor 1 intervjuguiden som berdr baptistisk identitet.

3 Tv4 kortfattade beskrivningar av finlindsk baptism har gjorts av Harri Heino i Mihin Suomi téinddn uskoo
(2002) Veli-Matti Karkkiinen i artikeln ”Vapaakristillisyys, helluntalaisuus ja baptismi” i Kirkkotiedon kirja
(2005). I bada skildringarna far SBK storre utrymme dn FSB, vilket jag ser som problematiskt givet den
finlandssvenska baptismens relativt jimbordiga samfundsstorlek. I kyrkans forskningscentrals publikation ”De
manga religionernas och askadningarnas Finland” (2017) bidrar Jan Edstrom med en text om den finlandska
baptismen som har en mer balanserad fordelning av spaltutrymmet, vilket sdkert paverkas av hans hemvist inom
FSB. Av dessa anviands Kédrkkdinen och Edstroms texter i avhandlingen.

55 Henriksen 2019', 2-3. Hegstad 2015, 79.

%6 Hegstad 2015, 79. Trots utmaningen foresprakar Hegstad fortsatta formuleringar av generella och idealiserade
forstaelser av kyrkan, eftersom han anser att det &r just motet mellan den konkreta, brokiga kyrkan och ideala
bilder av kyrkans identitet som mdjliggor ett kritiskt perspektiv. Den hér ecklesiologiska arbetsmodellen har
berdringspunkter med levd-religion-teoretikers forstaelse av hur religion bor studeras, nagot jag behandlar i kap
3.1.
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Om ovanstaende dilemma ar sant om kristendomen i allménhet dr det i synnerhet sant om
baptismen, som dr en av de storsta kristna rorelserna i vérlden idag och finns organiserad i 6ver
250 grupper i 6ver 200 lidnder. Att den baptistiska traditionen har betonat frihet och frivillighet
frimjar méngfalden och forstirker ytterligare svéarigheterna att definiera baptism eller baptister.
Mingden baptister i virlden ocksé svaruppskattad.’” Medan utbredningen stagnerat eller borjat
g tillbaka i Nordamerika och Europa under de senaste tio aren dr den pa uppgéng i andra delar
av virlden, fram for allt i Afrika. Majoriteten bor dock i Nordamerika, och i USA ir baptister
den storsta protestantiska gruppen. Europas baptister dr i dag sammanlagt drygt 800 000. Av
dem finns ca 2000 i Finland.>® De finlindska baptisterna 4r uppdelade i tvd samfund: Suomen
Baptistikirkko (SBK) och Finlands Svenska Baptistsamfund (FSB). SBK bestar av 14
forsamlingar med dryga 800 dopta medlemmar men totalt ca 1500 aktiva.’® FSB har dryga 860
dopta medlemmar i 13 forsamlingar och ingen palitlig statistik dver det totala antalet aktiva.®

[ det foljande presenteras denna finlandssvenska baptisms kdnnetecken och barn- och ungdoms-

verksamhet efter en inledande beskrivning av baptismens uppkomst och vig till Finland.

2.2.1 Baptismens vig till Finland

Den baptism som utdvas i Finland i dag tar sin borjan i England och Holland pa 1600-talet. De
engelska separatisterna John Smyth och Thomas Helwys flydde till Amsterdam 1608 undan de
forfoljelser som var konsekvensen av deras kritik mot anglikanska kyrkan.®! Dir bildade de

1609 en baptistforsamling, och en grupp atervinde 1612 och grundade en forsamling dven 1

S7Siffrorna varierar beroende p4 om man riknar enbart dopta forsamlingsmedlemmar eller tar med ocksé aktiva
men oddpta, t.ex barn i baptistfamiljer. Baptistiska Varldsalliansen (BWA), som dr det samlande organet for
majoriteten baptistiska grupper i vérlden, anger sitt medlemsantal till 47 miljoner
(https://www.baptistworld.org/member-unions/, himtad 26.5.2021). Gourley (2015) anger 75 miljoner
medlemmar i baptistorganisationer. Kérkkéinen (2005) uppskattar de aktiva till 100 miljoner, medrdknat dven de
som inte officiellt &r medlemmar.

>8 Kidrkkéinen 2005, 293-294. Gaustad & Leonard 2005, 786. Gourley 2015, 180, 184.
Http://www.ebf.osrg/about-ebf (hdmtad 3.3.2020).
Hittps://issuu.com/baptistworldalliance/docs/baptist world trends (hamtad 22.3.2021)

3 Https://www.baptisti.fi/suomen-baptistikirkko.html (himtad 3.3.2020). Https://www.baptisti.fi/suomen-
baptistikirkko/historiaa.html (hdmtad 3.3.2020).

0 E-brev fran Peter Sjoblom 3.5.2021. FSB registerades som samfund forst 1980 trots att det hade varit mojligt
redan pa 1920-talet. Fore FSB:s tillkomst idkades samarbete i foreningsform sedan 1880-talet. Eftersom inte alla
forsamlingar och enskilda medlemmar valde att gd med i FSB, existerar fortfarande foreningen Finlands svenska
baptistmission rf. parallellt (Holmqvist 25-26, 127). I e-breven fran samfundsforestandare Peter Sjoblom
framkom att 861 &r samfundsmedlemmar men ytterligare 253 &r enbart foreningsmedlemmar. Det ger en
totalsiffra pa 1114 registrerade baptister. Myndigheternas siffror for enbart FSB var ca 150 personer hogre dn
samfundets egna statistik senast saken kontrollerades. Det kan ha flera orsaker, bl.a. att tidigare medlemmar
glomt att begédra officiell uttrdde ur registret. Sjoblom tror att totala antalet deltagande i samfundets verksamhet
kan ligga pa en ganska lika niva som SBK:s uppskattningar.

6! Puritanerna ville ha samvetsfrihet i friga om tro och kyrkotillhérighet och kriivde statsmaktens minskade
inflytande 6ver kyrkliga angeldgenheter. (Gaustad & Leonard 2005, 784.)
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England. I 1630-talets England delades baptisterna i tva falanger pd grund av olika
fralsningssyn och dessa teologiska betoningar har funnits parallellt bland virldens baptister
dnda till dags dato. Det dr omtvistat i hur stor grad och pd vilket sdtt den anabaptistiska
traditionen fran reformationstiden har paverkat baptismen. [ nagon man verkar mennoniter &nda
ha influerat teologiska betoningar som Smith och Helwys férsamling i Amsterdam omfattade,
t.ex. troendedop och arminiansk frilsningssyn. Kénnetecknande for de forsta baptisterna var
troendedop, samvetsfrihet, sjdlvbestimmande forsamlingar och stravanden efter religionsfrihet
dar atskillnad mellan stat och kyrka var en viktig del. Baptismen spreds redan under 1630-talet
vidare till Amerika. Déar uppkom dven nya grupper genom nya teologiska betoningar. The Great
Awakening pa 1700-talet bidrog till baptismens fotfdaste och efter amerikanska revolutionen
spreds den snabbt dven bland den svarta befolkningen. Under 1800-talet vixte baptismen
enormt i USA, och i takt med att industrialismen frimjade rorlighet mellan kontinenter och
missionsrorelsen etablerades nadde den organiserade baptismen dven det europeiska fastlandet
fran USA och Storbritannien parallellt. Den nordiska baptismen har frémst en amerikansk

forlaga. Sverige blev ett av de linder dir baptismen hade framgang.®?

Till Finland anldnde baptismen som den forsta av frikyrkorna att etableras 1 Finland via Sverige
till Aland med sjémannen C. J. M. Méllerswird. Den forsta forsamlingen grundades pa Foglo
1856. Ar 1870 bildades oberoende av varandra de forsta svensksprakiga och finsksprakiga
fastlandsforsamlingarna i Jakobstad och Luvia.%® Svensksprikiga forsamlingar grundades pa
1880-talet ocksa i sydligare delar av Osterbotten samt Nyland och Aboland.** Utbredningen
skedde som en snobollseffekt av influenser fran bade hemvédndande individer som borjat
omfatta baptistisk ldra via kontakter utomlands, i t.ex. Sverige och USA, och redan etablerade
baptistiska grupper i landet, dven &ver sprakgriansen. Besok av utldndska baptistpredikanter,
frimst frén Sverige, var viktiga for spridningen pa svenskspréakigt hall®® och man anviinde
svenska modeller for att organisera sin verksamhet.®® Den tidiga finsksprikiga baptismen fick
en vidare geografisk spridning — forutom i Osterbotten och Satakunta dven i mer centrala delar
av Finland, Tavastland och Karelen. For att underlétta kontakt och samarbete mellan de olika
lokalférsamlingarna grundades distrikts- och missionsforeningar i slutet av 1800-talet och

borjan av 1900-talet. Inledningsvis samarbetade bada sprakgrupperna kring distrikts-

62 Kédrkkiinen 2005, 289-291. Hill 2007, 268-269. Fiddes 2018, 293294, 310. Gaustad & Leonard 2005, 784.
Gourley 2015, 180—183. Nésman 1962, 13.

%3 Lohikko 2006, 19-21, 27. Holmqvist 2006, 16-17.

% Holmgqvist 2006, 21-22.

65 Holmgqvist 2006, 1617, 26.

66 Ndsman 1962, 498—499.
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foreningarna, men de svensksprdkiga var ledande figurer och spréket var redan tidigt en
forsvarande faktor for ett organiserat samarbete. Under de forsta tva decennierna av 1900-talet
blir en uppdelning i tva foreningar, kallade samfund, definitiv.%

Baptismen betecknas 1 Finland som en frikyrklig rorelse, vilket innebér tva saker. For det forsta

”68 med andra

delar den drag av “vickelsekaraktir med tonvikt pd den enskildes avgorelse
frikyrkliga rorelser som etablerades i Norden under 1800-talet och borjan av 1900-talet och
hade fatt sin vickelseprigel i sina anglosaxiska ursprungskontexter.®® Emellertid var Finland,
och i synnerhet Osterbotten, vid tiden for baptismens ankomst redan priiglat av en pietistisk
vickelse som ocksa betonade personlig tro och de personligt troendes gemenskap men
organisatoriskt stannat inom den evangelisk-lutherska kyrkans ramar. En sddant klimat hjalpte
baptismens utbredning.”® Termen frikyrka har ytterligare betydelsen av ett trossamfund utan
sirskild relation till statsmakten.”! I nordisk kontext, dir evangelisk-lutherska kyrkor historiskt

har haft ett nira band till staten, har den hér religionsfrihetsaspekten av baptismen som frikyrka

varit av betydelse.”?

2.2.2 FSB:s organisation, forsamlingsliv och kiinnetecken’?

Baptister foresprékar en kongregationalistisk kyrkosyn, vilket innebér att férsamlingarna har
sjdlvbestimmanderitt. Samarbeten 1 form av associationer eller samfund &r vanliga, men det ar
alltid upp till de lokala forsamlingarna att besluta om sitt deltagande.” Finlands svenska
baptistsamfund &r saledes ett samlande organ for de sjélvstindiga baptistforsamlingar som valt
att ansluta sig till organisationen. Inom ramen for samfundet samarbetar forsamlingarna kring
”forkunnelse av evangelium, undervisning 1 den kristna tron, utbildning, diakonalt och socialt
arbete, barn- och ungdomsarbete, studie- och kursverksamhet, publikationsverksamhet, sang-

och musikverksamhet och annan kulturverksamhet.””> Samfundet ordnar 4ven offentliga guds-

7 Lohikko 2006, 26, 31-33.

%8 Beskow 1999, 68.

 Hill 2007, 338-339.

70 Ndsman 1962, 45-61.

71 Beskow 1999, 68.

72 Kiarkkdinen 2005, 285-286.

731 den hir delen forekommer flera allminna hinvisningarna till Holmqvists historik och texterna pé baptist.fi
som hénvisas till & om inget annat anges foljande: www.baptist.fi/finlands-svenska-baptistsamfund/om-
oss/vem-ar-vi/baptismen-i-finland-och-som-en-varldsvid-trosgemenskap/ (hdmtad 6.2. och 11.2 2020),
http://www.baptist.fi/finlands-svenska-baptistsamfund/om-oss/vem-ar-vi/ (himtad 6.2.2020),
http://www.baptist.fi/finlands-svenska-baptistsamfund/om-oss/vem-ar-vi/baptister-en-global-rorelse-med-lokal-
farg/http:// (hdimtad 4.3.2020).

7 Gourley 2015, 184, 186. For begreppet kongregationalism se Beskow 1999, 102.

75 Http://www.baptist.fi/finlands-svenska-baptistsamfund/om-oss/samfundsordning/ (himtad 21.5.2021)
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tjdnster och moten, och en samfundsforestandare fungerar verksamhetsévervakande och som
kontakt till sdvdl medlemsforsamlingar som myndigheter och andra utanfor samfundet, t.ex. de
storre nitverk och samarbetsorgan som FSB tillhor.”® De finlandssvenska baptisterna har tva
viktiga verktyg som samlar dem som samfund. Det ena dr ligeromradet Hummelholmen som
presenteras mer ingaende 1 nésta del. Det andra dr tidningen Missionsstandaret (MST) som ar
inne pa sin 129:e drging och idag &ven gir under det parallella namnet "MST — ménniska,

samtid, tro.””’

Baptisters betoning av samvetsfrihet och en nerifran-upp-struktur’® i religidsa angeldgenheter
har lett till fa skriftliga formuleringar av baptistiska troslaror eller allmént erkénda teologiska
auktoriteter. Baptisters l4ra har fram for allt statt att lisa i den praktiskt utlevda tron.” I den
mén baptister har skrivna formuleringar om sin gemensamma tro, dr de godkénda av den
berdrda forsamlingen eller forsamlingarna som bildar en gemensam organisation.’ Som
registrerat religionssamfund har FSB behovt formulera en form av trosbekdnnelse 1
samfundsordningen och landat i att man bekénner Bibeln som Guds ord och omfattar den
apostoliska och nicenska trosbekénnelsen. Synen pa Bibeln som den viktigaste auktoriteten for
tro och liv omfattas av alla baptister. Emellertid ar det ocksa kdnnetecknande for baptister att
betona individers tolkningsfrihet, vilket ibland har resulterat i varierande forstdelser av
bibelordets innebord och tillampning. Ett exempel pa det hér ar fragan om kvinnor och kyrkligt
ledarskap.®! Hir ér Finland &r ett talande exempel. I FSB:s forsamlingar har kvinnor haft

pastorstjénster sedan 1970-talet, medan SBK inte ordinerar kvinnliga pastorer.®?

Baptister omfattar reformationens grundtanke om frilsning genom tro.%* De har dock betonat
individens personliga relation till Gud® och ofta ocksi en sirskild frilsningsupplevelse.®
Dopet — 1 regel nedsdnkningsdop — foljer darefter som en bekédnnelse av den personliga

trosovertygelsen och viljan att leva sitt liv i Jesu efterf6ljd, och ar det officiella steget in 1 en

76 Samfundet har varit medlem i Baptisternas virldsallians (BWA) sedan organisationen grundandes 1905 och
tillhdr underorganisationen Europeiska baptistfederationen (EBF), vars medlemssamfund finns i Europa,
Centralasien och Mellandstern. (Holmgvist 2006, 321. Gourley 2015, 184. http://www.ebf.org/about-ebf, himtad
14.2.2020.)

7T Edstrom 2017, 84.

8 Gourley 2015, 180.

7 Fahlgren 2018, 202.

80 Gaustad & Leonard 2005, 786.

81 Gourley 2015, 184, 186.

82 Kirkkiinen 2005, 296. Edstrom 2017, 85. Holmqvist 2006, 118-119.

8 Gourley 2015, 184.

84 Gaustad & Leonard 2005, 786.

85 Gourley 2015, 184.
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forsamlingsgemenskap.®® Baptister doper foljaktligen inte spiadbarn.®” I praktiken utfors dopet
i en inomhusbassédng kallad dopgrav eller utomhus i ett vattendrag. Dopkandidaten blir efter
muntlig bekinnelse av sin tro pi Jesus Kristus nedsinkt i vattnet av dopforrittaren.®® Aven
texterna pa FSB:s webbplats markerar individens personliga tro pa Jesus Kristus, omvandelse
till ett liv 1 hans efterfoljd och nedsédnkningsdop som det yttre tecknet pa denna process som
centrala. Dopet uppfattas symboliskt som en akt av bekdnnelse och dverlatelse, men som en
viktig del av frélsningsupplevelsen, och dopet beskrivs pa webbplatsen som “en ménsklig
handling i vilken Gud #r verksam.”® P4 webbplatsen kan man ocksé lisa att det 4r den helige
Ande som verkar tro och omvéndelse i médnniskan och &r personligt nidrvarande i denne. De
finlandssvenska baptisterna rdknar med Andens nérvaro och gavor men tog redan nir pingst-
rorelsen kom avstind frén tanken om ett sirskilt andedop.”® Enligt baptist.fi rdder det ingen
uttalad samstdmmighet inom den finlandssvenska baptistrorelsen om hur gavorna tar sig
uttryck. Vidare har den troende en aktiv roll i sin andliga utveckling. Tillsammans med friheten
att vilja sin Overtygelse star ansvaret att leva enligt Jesu exempel. Pa baptist.fi konstateras att
tros- och samvetsfriheten priglar ocksd trosutdvningen, men ett personligt andaktsliv med
bibelldsning och bon betraktas som grundstenar 1 individens andliga liv. Utdver det kan medlen
for att fordjupas 1 tro vara allt fran bibelstudier och samtal till populdrkulturella uttrycksformer

som film.”!

Det ér de personligt troende, dopta individerna som tillsammans utgor den baptistiska forsam-
lingsgemenskapen.’”> FSB:s medlemsférsamlingar leds av en styrelse och #ldstekar som skoter
praktiska respektive andliga drenden men i praktiken arbetar gemensamt, och forsamlings-
motet, dvs. alla dopta medlemmar, innehar beslutanderitten. Verksamheten finansieras med
frivilliga gavor och kollekter. Baptist.fi lyfter fram den nytestamentliga forsamlingen som
gemenskapens forebild och principen om det allminna prastadomet som viktigt for
forsamlingslivet. P4 webbplatsen beskrivs ocksd lokalférsamlingens frihet som forenad med ett

ansvar att vara Kristi tjanare 1 vérlden, och det dr den helige Ande som fogar samman

86 Gaustad & Leonard 2005, 786.

87 Inom FSB praktiseras emellertid barnvilsignelse, en praktik som etablerades i frikyrkorna under 1900-talet
och baseras pa den nyatestamentliga berittelsen om Jesus vélsignelse av barnen i Mark 10. Barnet och familjen
vilsignas infor och av forsamlingen. Vilsignelseakten &r ett uttryck for tacksamhet och gliadje men ocksé for
fordldrarnas och forsamlingens vilja att 1ta barnet fa en kristen fostran och inneslutas i
forsamlingsgemenskapen. Se t.ex. Bert Franzén 2006.

88 Edstrom 2017, 85.

% http://www.baptist.fi/finlands-svenska-baptistsamfund/om-oss/vem-ar-vi/tro-i-relation/ (hdmtad 4.3.2020)
% Holmgqvist 2006, 51-52, 64.

ol Edstrom 2017, 85.

92 Férsamlingsmedlemskap i en FSB-forsamling erhalls p& egen begiran genom tro och dop eller anhéllan om
intagning fran en annan forsamling (Edstrom 2017, 85.)
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gemenskapen och utrustar den med gavor for att tjana varandra och andra. Ovanstdende
forstaelse uttrycks i att det aktiva deltagandet i lokalférsamlingarnas verksamhet tar formen av
ett frivilligt tjanande. Forsamlingsmedlemmarna bidrar med olika typer av resurser till
verksamheten. Ekonomiskt genom tionde och bidrag,”® men ocksa med sin tid och kunskap.
Forsamlingarna inom FSB dr beroende av detta tjdinandearbete, eftersom det oftast bara ar
pastorn som &r anstéilld. Barn- och ungdomsarbete, diakoni, sangledning och annan verksamhet

skots saledes i stor utstrickning pa frivillig basis.”*

Baptister samlas till gudstjénst pa sondagar, men det dr ocksa vanligt med olika slags veckovisa
aktiviteter.”> Holmqvists historik visar att bdde gudstjinsten och mindre samlingar har varit
viktiga under alla tider for de finlandssvenska baptisterna. Baptistiska gudstjénster varierar i
utformning eftersom den lokala kulturen tillats influera. Det finns heller ingen baptistisk
tradition av enhetlig gudstjdnstordning med gemensamma riktgivande handbocker. Predikan
och bdn har dock alltid varit centrala delar, vilket Aven blivit fallet med férsamlingssang.®®
Predikans centralitet dr en naturlig konsekvens av Bibelns roll som hogsta auktoritet. Texterna
pa baptist.fi uppmérksammar den hdr korrelationen och tilligger att utover predikan é&r
bibelldsning &r en central del av FSB:s gudstjinster. FSB:s forsamlingar firar i1 regel nattvard 1
gudstjansten en ging 1 ménaden och vid sdrskilda hogtider, och de praktiserar Gppen
nattvardsgemenskap. I likhet med andra baptister ser de nattvarden som en symbolisk handling
som paminner om Kristi forsoningsverk. Jesu nédrvaro genom Ordet och Anden under
nattvardsmaltiden forutsitts.”” Musikens betydelse inom finlandssvensk baptism ir uppenbar i
Holmgqvists historik och ir ett till exempel péd hur forsamlingen tillsammans bidragit till det
gemensamma arbetet. Musik har utdvats som forsamlingsaktiviteter, t.ex. orkester- och kor-
verksamhet. Grupper och enskilda individer har regelbundet musicerat i gudstjanster och pa
mdoten, och forsamlingssdngen har varit en viktig bidragande faktor for samhorighet och andlig
uppmuntran. Musiken har ocksa varit ett medel for att na ut till ménniskor utanfor forsamlings-

gemenskapen.”

FSB:s samfundsordning sdger att i verksamheten betonas kristen méanniskosyn och etik,

nykterhet, fred, rittvisa samt omsorg om skapelsen.””® Meningen rymmer flera historiskt

%3 Edstrém 2017, 85-86.

%4 Edstrom 2017, 85.

% Gourley 2015, 186.

% Gaustad & Leonard 2005, 786. Gourley 2015, 186-187.

7 Edstrom 2017, 85-86. Gourley 2015, 187.

%8 Edstrom 2017, 84. Nasman 1962, 83.

9 Hittp://www.baptist.fi/finlands-svenska-baptistsamfund/om-oss/samfundsordning/ (himtad 21.5.2021)
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viktiga aspekter av finlandssvenska baptisters trosutovning. Finlandssvensk baptism préglas av
en sjéalvklarhet att engagera sig i det omkringliggande samhéllet och samhallsdebatten, och en
vilja att ha inflytande pa sin omgivning i frdgor som engagerar utifran dess teologiska
grundforstaelse. Baptister arbetade for religionsfrihet 1 Finland redan vid sekelskiftet 1900 och
deltog i beredningen av religionsfrihetslagen 1922'% och dess uppdatering 2003. Utdver
politisk aktivitet pa sdvil riksniva som kommunniva har de sérskilt under tidigare delen av sin
historia deltagit i folkbildning genom att grunda vardagsskolor och bybibliotek.'’! P4 senare tid
har de flitigt hjilpt flyktingar och asylsdkande som anlént till Finland.'2 Aven evangelisation,
mission och bistandsarbete &r centrala yttringar for att néd ut till samhéllet for finlandssvenska
baptister enligt Holmqvists historik — och allmént kéinnetecknande baptistiska praktiker.'*> FSB
har praktiserat mission bade i och utanfor Finland. Under mina informanters uppviaxt verkar
utlandsmissionen ha varit den mest framtridande.!®* Nykterheten som nimns i ovanstiende
citat ir generellt inte frimmande inom den virldsvida baptistismen!®> och ir en del av den
finlandssvenska baptismens historiska arv.'’ Emellertid har instillningen till alkohol bland
finlandssvenska baptister blivit liberalare. P4 1970- och 1990-talet konstaterades det att absolut
nykterhet hade minskat bland frikyrkliga och inte var lika utbredd bland den nya generationen
baptister.!” Nykterhet 4r dock fortfarande en officiell princip i till exempel ungdomsférbundets

(SBFU) verksamhet.'%

Baptistiska gruppers relationer till andra kristna grupper och syn pa ekumeniska strivanden
varierar storligen.!” Den finlandssvenska baptismen priiglas av dialog med andra kristna
rorelser men ekumeniken tar sig huvudsakligen samarbetsméssiga, praktiska uttryck — och
relaterar till delade hjirtefrigor — snarare #n striivar efter kristen enhet.!'° Férsamlingarna har

lokala dialoger och samarbeten och FSB édr medlem av flera olika ekumeniska organ och

100 Holmgqvist 2006, 60.

101 Edstrom 2017, 83.

102 Edstrom 2017, 84.

103 Gourley 2015, 188.

104 Se Holmgqvists historik, 1990-2000-talet.

15 Gourley 2015, 187.

106 Detta dr naturligt eftersom baptismens ankomst till Finland sammanfaller med nykterhetsrorelsens
begynnelsetid. Baptisten Alba Hellman i Vasa var en central gestalt i grundandet av den forsta
helnykterhetsforeningen i Finland 1877, ”Vasa absoluta nykterhetsforening”. En svensk baptist, dverste K.O.
Broady, inspirerade till detta genom ett besdk i Osterbotten samma &r, och i Jakobstad och Forsby grundades
ocksé foreningar. Féreningarnas medlemmar var inte uteslutande baptister, men baptister spelade onekligen en
viktig roll for grundandet av dem. (Ndsman 1962, 215-221.)

107 Holmgqvist 2006, 116, 148.

108 SBFU:s stadgar, pdf formedlad elektroniskt av styrelseordforande Sebastian Sundqvist 30.3.2021.

199 Gaustad & Leonard 2005, 786—787.

10 Holmgqvist 2006, 197.
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organisationer.'!! Man har en kontinuerlig dialog med SBK, och sedan 1990-talet har FSB,
SBK och EVL haft regelbundna ldrosamtal. Dialog och samarbete med andra finlandssvenska
frikyrkor paborjades tidigt pad 1900-talet. Ar 1936 bildades Finlands svenska frikyrkoréd, som
sedan 1999 gir under namnet Frikyrklig Samverkan FS r.f.!'? FS har frimjat den mellan-
samfundsliga gemenskapen genom att bl.a. arbeta for medlemssamfundens intressen i
samhéllet, koordinera utvecklingsbidrag till utlandet och ordna konferenser. Frikyrkorna har
dven regelbundet ordnat gemensamma konferenser och samlingar for frikyrkliga forsamlings-
arbetare.''® Redan pa 1970-talet diskuterades mojligheten till en gemensam finlandssvensk
frikyrka, vilket aldrig har forverkligats, men baptist- och pingstforsamlingarna i Vora gick
samman och bildade Vord frikyrkoforsamling 1995. Ett viktigt uttryck for finlandssvensk
frikykoekumenik ar Fria kristliga folkhogskolan (FKF), som grundades 1945 av baptisterna,
Fria Missionsforbundet, Metodistkyrkan 1 Finland och Pingstrorelsen och Sedan 1970-talet har
funnits i Vasa. Visionen var folkbildning 1 frikyrklig regi och pa kristen grund. Verksamhetens
mal och fokus har foréndrats i takt med forandrade behov: fran en renodlad folkhogskola via att
mer fokuserat utbilda for forsamlingarnas behov, bl.a. genom en gemensam pastorsutbildning,
till yrkesutbildning p4 institutnivd med fokus pa ungdomsledarskap och teologi och slutligen
till en andra stadiets grundutbildning for ungdoms- och fritidsledare med mojlighet att komplet-

tera med gymnasiestudier.'!*

2.2.3 FSB:s barn- och ungdomsarbete

Baptisterna i Finland satsade tidigt p att nd barn och unga med evangeliet. Sondagsskolor for
barn startades enligt anglosaxiskt monster och svensk forlaga pd ménga orter redan innan en
forsamling grundades. Sa var t.ex. fallet i Jakobstad, diar sondagsskolan som Anna Heikel
grundade 1868 hade 6ver hundra sondagsskolelever redan 1869. Sondagsskolan hade en central
roll 1 det aktiva arbetet for utbredning av den tidiga rorelsen. Den hade sirskilt en

evangeliserande och trosuppbyggande funktion med fokus pa bibelundervisning, vilket var

1 Frikyrklig Samverkan (FS), Fria Kristliga Folkhégskolan (FKF), Ekumeniska Radet i Finland (ERF), MAF
Finland, Kristliga radioutskottet och Finska Missionsradet.” Http://www .baptist.fi/finlands-svenska-
baptistsamfund/om-oss/var-vision/ (hdmtad 23.3.2021).

12 Grundarna var Metodistkyrkan i Finland, Fria Missionsforbundet, de finlandssvenska baptisterna och
pingstrorelsen. Adventkyrkan och Frilsningsarmén har anslutit sig senare. (Holmqvist 2006, 63—64, 151.
http://www.frikyrkligsamverkan.fi/om-oss, himtad 25.4.2021)

113 Holmgqvist 2006, 151.

"4 Femtio dr med Fria kristliga folkhégskolan och ndgra dr till 1998, 12—15. Fria kristliga folkhdgskolan: drsbok
2015-2016 2016, 3. Https:/fkf.fi (hdmtad 25.4.2021). I dag finns dven ettariga kurser i bl.a. musik och vard och
hogskolesamarbeten med svenska universitet inom bade teologi och japanologi.
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naturligt d& personlig tro och dop enligt baptisterna foregick forsamlingsmedlemskap.'’> Ar
1885 borjade baptisterna dven organisera bibelskolor for ungdomar som ett alternativ till
evangelisk-lutherska kyrkans konfirmationsundervisning''®, en foregingare till dagens
Kristendoms- och bibelskola, numera kallad KDS.!'7 Runt den tiden fanns och grundades nigra
ungdomsforeningar i anslutning till rérelsen och smaningom borjade sdrskilda samlingar for

ungdomar ordnas vid arskonferenser.''8

Ar 1907 &r en milstolpe for baptistforsamlingarnas barn- och ungdomsarbete. D4 bildades ett
organiserande organ for verksamheten, Sondagsskol- och ungdomsforbundet i Finland, vilket
1931 bytte namn till Svenska baptisternas 1 Finland ungdomsforbund rf. (SBFU) — namnet
foreningen fortfarande har. ' SBFU méjliggjorde storre gemensamma satsningar, att ha nigon
anstilld for att driva verksamheten framat och att utbilda de som ville satsa pa barn- och
ungdomsarbete och evangelisation. I borjan fokuserade man p&d moten och konferenser med
evangelisation och uppbyggelse som mél och anstédllde en sondagsskolmissiondr som reste runt
i Svenskfinland. Redan tidigt satsades det pa publikationsverksamhet med ett eget forlag 1907—
1914 och en kortvarig egen tidning 1912—1914 som senare blev Missionstandaret tillsammans

med baptisternas ménadstidning.

Genom SBFU har flera olika verksamhetsformer fétt fotfaste i baptistforsamlingarna. Tva
populdra gruppverksamheter som dyker upp 1 mitt intervjumaterial dr scouting och Goda
Kamrater (GK).'?* GK var till for ldern 811 &r och skulle fungera éverbryggande mellan
sondagsskola och den juniorverksamhet for 12—18-aringar som etablerades i forsamlingarna pa
1930-talet."”! Scoutingen testades redan pa 1920-talet for en kort period i Helsingfors-
forsamlingen, men fick genomslag pd 1980-talet da flera karer grundades i baptist-
forsamlingarna som en del av SBFU:s arbete. Redan 1984 borjade baptistscouterna samarbeta
med andra frikyrkliga scoutkérer'?? och sedan 2004 ir scoutingen inom samfundets forsam-
lingar organisatoriskt en del av Frikyrkoscoutkédren Stigfinnarna rf. som dr anslutna till Finlands

Svenska Scoutforbund rf. Scoutingens betydelse 1 de forsamlingar dér den praktiserades under

115 Nésman 1962, 72-73, 76. Holmqvist 18—-19.

116 Holmqvist 2006, 24.

17T avhandlingen anvinder jag i fortséttningen forkortningen KDS om detta liger for att underlitta lisningen.
18 Holmqvist 2006, 45-46. Stenmark et al. 2007, 13—14.

119 Stenmark et al. 2007, 15.

120 Holmgqvist 2006, 45-46. Stenmark et al. 2007, 12—-15.

121 Holmgqvist 2006, 61. Stenmark et al. 2007, 15-17.

122 Holmgqvist 2006, 132.
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mina informanters barn- och ungdomstid illustreras av att den utgjorde 30% av det totala

deltagarantalet i forsamlingarnas barn- och ungdomsverksamhet i borjan av 2000-talet.!?

Under 1930-talet borjade baptisterna ordna sommarldger for ungdomar, sa kallade juniorldger,
inspirerade av de svenska baptisterna. Fenomenet praktiserades redan av metodisterna i
Finland. Léagren arrangerades forst pa olika orter och 1 flera upplagor for att ticka hela det geo-
grafiska verksamhetsomradet i Osterbotten savil som i Nyland. Kriget bromsade liger-
verksamheten en aning, men efterdt blomstrade den igen och vinterldger borjade ocksa
arrangeras. Smaningom, mot slutet av 1950-talet, blev lagren organiserade enligt olika alders-
grupper.'?* En ny fas i SBFU:s lidgerverksamhet borjade 1962 dé samfundet kdpte den mark i
byn Monés i Nykarleby kommun som blev ldgeromrddet Hummelholmen. Redan samma
sommar ordnades ldger pa platsen under enkla forhallanden. Under 1960-, 70- och 80-talet

byggdes omradet gradvis upp och har kompletterats 00 och 10-talet.!®

Av Holmgyvists historik framgér att Hummelholmen genom &ren har betraktats som en viktig
plattform for att nd manniskor utanfor samfundet, men ocksé en plats som samlat baptister fran
olika fOrsamlingar till sdvdl umginge som utveckling av gemensamt arbete. Platsen
mdjliggjorde nya verksamhetsformer och omformande av gamla. Samfundets gemensamma
KDS blev ett sommarliger p4 det nybyggda Hummelholmen 1964!%6 och har fortsatt i den
formen till dags dato, men fran och med 2010-talet i samarbete med MKF. Utover barn- och
ungdomsldger har det pa ldgeromradet organiserats bland annat liger och samlingar for
vuxna,'”’ gemensamma frikyrkliga scoutliger och frén 1980 och framit Humle-rock, som
utvecklades till Humlefestivalen.'”® Festivalen hade ménga hundra deltagare under 1990-
talet.!? Omradet blev ocksi en naturlig plats for tiltmdten och konferenser av olika slag.
Hummelholmen ar samfundets gemensamma ldgeromrade, men inte det enda ldgeromradet
inom samfundet. I Karis fanns Abacka, som inte lingre #r i baptisternas &go, och Nérpes-
baptisterna har ett eget ligeromride pa Aggrund i Nimpnis.'*® Dértill har man pa lokalplan
tidvis fortsatt ordna lager utanfor Hummelholmen beprovade lagerplatser, t.ex. pa Helsingon i

1

Larsmo'*! och bland annat fjéllresor och andra forsamlingsoverskridande aktiviteter har

123 Holmgqvist 2006, 170.

124 Stenmark et al. 2007, 17.

125 Stenmark et al. 2007, 26-27. Holmqvist 2006, 162.
126 Stenmark et al. 2007, 17.

127 Holmgqvist 2006, 106.

128 Holmqvist 2006, 131.

129 Holmgqvist 2006, 154-155.

130 Holmgqvist 2006, 117.

131 Holmgqvist 2006, 132.
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organiserats av SBFU pé andra orter. I dag ar dock ldgren, undantaget scoutldgren, mest
koncentrerade till Hummelholmen — en trend som ocksa priglat mina informanters barn- och

ungdomstid trots att andra ldgeromraden ocksa figurerar i intervjuerna.

Under de finlandssvenska baptisternas historia i Finland har formerna for barn- och
ungdomsverksamheten alltsd varierat, men sondagsskolan och ldgerverksamheten har bestatt
som centrala dven om sondagsskoldeltagandet minskade betydligt under 1990-talets sista
artionden och borjan av 2000-talet, vilket sammanfaller nagot sd nir med informanternas
aktivaste deltagandeperiod. Pa baptist.fi star att lasa att ”en omfattande ungdomsverksamhet ar
kdnnetecknande for baptisterna” dven i dag, och till den rdknas sommarverksamheten pa
Hummelholmen och andra evenemang som SBFU ordnar samt lokalférsamlingarnas veckovisa
verksamhet, sdsom sondagsskola, scoutverksamhet och dylikt.!3> Av webbsidorna framgar att
barn- och ungdomsverksamheten fortfarande har som bakomliggande motiv att “uppmuntra de
unga till tro, delaktighet och ansvar s att de ocksa sjidlva en dag kan bekénna sin tro pa Kristus,

l4ta sig dopas och bli medlemmar i forsamlingen.”!

I korthet har kapitel 2.2 visat att de finlandssvenska baptisternas teologi och trosutdvning
Overensstimmer med vad som generellt kdnnetecknar den baptistiska traditionen, t.ex.
kongregationalistiska forsamlingar, Bibeln som auktoritet och troendedop. Finlandssvenska
baptister har engagerat sig i det narliggande samhéllet, velat nd ut med sitt budskap och
virdesatt bade den personliga andakten och gemensam trosutovning i forsamlingen. Dér ar
aktiviteter for barn- och ungdomar en viktig del som forsamlingarna skapat en gemensam
organisation for, bl.a. kring ldger. Den finldndska baptismen préglas ocksé av rik dialog med

andra kyrkor och samfund, sérskilt de finlandssvenska frikyrkliga.

2.3 Generation Y och livsskedet ung vuxen

Mina informanter tillhor det som kommit att kallas for generation Y eller millennial-
generationen, de fodda under 1980-talet och borjan av 1990-talet 1 véstvérlden.
Generationsindelningar har uppkommit inom sociologin 1 forsok att ringa in aldersgrupper som
har viktiga kollektiva och formativa kulturella erfarenheter. Att ndgot dr generationsspecifikt
betyder att ménniskor som tillhdr den generationen behdller gemensamma kénnetecknande

egenskaper trots att de &ldras, till skillnad fran att ndgot ar aldersspecifikt och darmed

132 http://www .baptist.fi/finlands-svenska-baptistsamfund/om-oss/vem-ar-vi/ (himtad 6.2.2020)
133 http://www .baptist.fi/finlands-svenska-baptistsamfund/om-oss/vem-ar-vi/tro-i-relation/ (himtad 4.3.2020)
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forknippat med ett visst livsskede. Det har pa sistone forskats flitigt om generation Y:s attityder
och vérldsbild — déribland religiositet — inom manga forskningsdiscipliner, och man har noterat

betydande skillnader mellan den och tidigare generationer.'3*

De som tillhor generation Y ar just nu aldersmissigt inne 1, eller pa vdg ut ur, en process av
vuxenblivande, ndgot som 1 synnerhet sociologer och psykologer som dgnat sig at ungdomars
identitetsutveckling tillignat stort intresse och en del av dem kommit att kalla “emerging
adulthood.” T fortséttningen bendmner jag perioden ung vuxentiden. Det handlar om ett
livsskede som ungefarligt kan begrénsas till aldern 18-30 ar och som verkar vara en sarskilt
formativ period for identitet, &ven den religidsa.'>> Ung vuxentiden #r en tid di pubertetens
biologiska processer som péaverkar fysik, kognition och kénslor fullbordas. De nyvunna
formégorna att tinka abstrakt och hantera kdnslor hjdlper individen att hantera abstraktare
aspekter av religion, vilket ocksd ger en storre mdjlighet att kritisera.!’® Det pagar en
frigorelseprocess fran fordldrarna, dir viarderingar och trosforestéllningar ocksa forhandlas. I
den processen borjar de unga gora allt fler sjélvstindiga beslut pa egna villkor, men de sdker
fortfarande rdd frén andra. Aldersperioden priglas ocksd av stora foridndringar i
levnadsforhéllanden. Socialt blir vénner och kérleksrelationer vidgande influenser.
Universitetsstudier, jobb och friheten att rora sig 1 védrlden som man sjilv vill leder till
miljdombyten och nya intryck, dven religidsa sidana.'*” Ung vuxentiden kiinnetecknas av
meningsskapande, dér religion kan fé bidra. Alla nya upplevelser ska bearbetas och integreras
1 ens egen forstaelse av virlden si att den blir begriplig och processen kan paverka
forhallningssittet till bade religion i sig och religidsa kontexter.!*® Hur formativ perioden 4r
indikeras av att vid 30 ars alder har manga individer en stabilare tillvaro och storre tydlighet i

vérderingar, virldsbild och trosforestéllningar in de hade vid 20 ars alder.'*’

Det ér ibland svért att veta var grinsen mellan det generationsspecifika och aldersspecifika gér
dd ménniskor 1 ett visst livsskede fortfarande dr priglade av sina historiska och samtida
kulturella forutsittningar.'*® Ett exempel pa denna svarighet ir hur det ovan beskrivna livs-
skedet och dess kdnnetecken bottnar i1 den for generation Y kulturella sjdlvklarheten att gransen

mellan att vara ung och vuxen ér otydlig. Livshindelser som tidigare markerade dvergang till
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vuxenlivet, som utbildning, jobb, giftermél och egen familjebildning, rdknas fortfarande i viss
man som markorer, men foljer nu 1 ldgre grad ett allmint hdandelsemonster och &r inte lika
sjdlvklara delar av vuxenlivet. Att det idag tar lingre tid att identifiera sig som vuxen hinger
samman med att det nu for tiden finns en sjdlvklar frihet att vélja och en mangfald av
valmojligheter for hur man ordnar sitt liv. Dessutom é&r livet 1 hog grad kansligt for paverkan
av yttre faktorer, till exempel samhéllsekonomiska skeenden, dd ménniskor lever mer rorliga
och socialt fragmenterade liv. Den socioekonomiska stéllningen péverkar vuxenblivande-
processen, da den endera kan ge mdjligheten att vélja att skjuta fram den eller skapa tvang att
gd in 1 den. Att ungdomlighet har etablerats som samhéllsideal bidrar ocksa till de otydligare
granserna. Sadant som tidigare forknippades med ungdomsskedet, t.ex. larande, dr nu en legitim

— och i vissa fall efterstravansvird — del av att vara vuxen.'*!

Generation Y:s delade formativa erfarenheter kénnetecknas av mangfald, som éar resultatet av
en 0kad globalisering och snabb teknisk utveckling dér internets etablering dr avgorande. Den
hér generationen #r den forsta som levt med internet redan som barn.!*? De har behdvt mota
och hantera flera intryck i en tidigare dlder dn dldre generationer som ett resultat av dessa
vérldsomspénnande processer och de dr ocksd mer rorliga. Som en generation som helt och
hallet levt i ett konsumtionssamhélle och den autenticitetsbetonande kultur som ndmndes i
foregédende delkapitel, priglas de naturligt nog dven av dessa aspekter. Hér nést presenterar jag
ndgra grundliggande kdnnetecken for generation Y som ér relevanta med tanke pa tro och

religids identitet.

Generation Y vill leva liv som dr meningsfulla och kinns autentiska och vérderar drlighet och
dkthet hogt dven hos andra. Generationen tillskrivs ofta ett stort sjalvfokus som kanske bast
illustreras av ett foresprakande av att vara sitt autentiska jag. Att uttrycka vem man &r gors ofta
med kreativa medel, och upplevelser i olika former bidrar till kinslan av &kthet och mening 1
livet. Bilden av ett meningsfullt liv pdverkas av att man via bland annat sociala medier kan ta
del av fragment av andras liv, vilket skapar ett ideal som kan fi det egna att te sig trist och
hindelselost. Generation Y tappar litt fortroendet for individer och institutioner som inte lever
upp till uttalad standard och tenderar i ldgre grad @n tidigare generationer anta en formell
religiositet, eftersom det upplevs som odkta. Nir ndgot faktiskt upplevs som dkta fir det

utrymme att forma deras liv.!*
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Enligt generationsoverskridande forskning i USA tenderar generation Y att se det som legitimt
att sjilv definiera vem Gud é&r, vilket man ldnkat samman med generationens jag riktade
fokus.'** I Finland syns nigot liknande i forindringen mellan generationer i orsaker till att
skriva ut sig ur EVL. Yngre generationer argumenterar oftare dn dldre for uttrdde utgaende fran
sin egen position da de baserar sitt uttrdde pa en diskrepans mellan deras egna och kyrkans
virderingar.'* I och med generation Y:s vana att vara stindigt uppkopplad, dven pa ett globalt
plan, dr de medvetna om sin omgivning och inte rddda for att uttrycka stallningstaganden. Perrin
belyser det faktum att generation Y paradoxalt nog dr medvetna om och tar stdllning mot
oréttvisor, miljoproblem och annat som stér fel till 1 varlden, men samtidigt i ganska lag grad
engagerar sig frivilligt i organisationer som forsoker motverka sddana fenomen. !¢ Men pa den
punkten verkar Perrins forskning visa en avvikande trend bland aktivt troende kristna unga,

sirskilt evangelikala, som tvirt om ofta engagerar sig ideellt med tron som motiverade faktor.'*’

Vidare kénnetecknas generation Y av tolerans, vilket dr en naturlig konsekvens av att betona
det dkta och friheten att uttrycka sig sjdlv. Generationen dr van att mota andra sétt att tro och se
pa véarlden. Perrin konstaterar att “individualism, erfarenhetens auktoritet och rétten till sjéalv-
bestimmande sjdlvklart forstds som moraliska av de flesta brittiska millennials™ eftersom den
kulturella normen &r vad som kallas etisk liberalism, det vill séga att alla har rétt och frihet att
leva sitt liv som de sjdlva vill. Pastdendet ar sannolikt sant dven i en finsk kontext. Frihet forstas
av unga vuxna idag som ritten att uttrycka sig sjilv. Det leder inte bara till att unga i hég grad
kritiserar och kanske bryter kontakten med kristna sammanhang som stér for en mer traditionell
moralsyn som kan anses hindra denna ritt att uttrycka sig, utan ocksa att de som blir kvar 1
dessa sammanhang véljer vad de omfattar och forkastar och generellt &r mer liberala dn
ledarskapet. Den hidr riktningen mot en mer tolerant moralsyn far ocksd konsekvensen att
generation Y oftare podngterar vad man har gemensamt &n det som skiljer at bade inom kyrkor

och mellan dem.'*®

Perrin konstaterar att generation Y:s ofta utdragna och explorativa process av att omfatta ett
tydligt forhallningssatt 1 teologiska fragor ar forstdelig mot bakgrunden att de lever med
konkreta spidnningar mellan samhéllskulturen och teologin. Spédnningarna berdr tolerans,

inklusivitet och exklusivitet. Generation Y:s moral tenderar oftare styras av vad som &r réttvist
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an objektiva sanningsansprak. De tvingas 1 storre utstrickning dn tidigare generationer att ta ett
eget ansvar fOr att forma sin religiosa identitet pd grund av att de sténdigt utsétts for kontras-
terande dsikter och budskap savél inom den sekuldra som den kyrkliga kulturen, samtidigt som

de utsitts for en hog grad av stress och forindring pa grund av samhillets uppbyggnad.'#’

Enligt flera undersdkningar priaglas generation Y:s religiosa attityder av skepticism mot
institutionaliserad religion. Dessutom ir de ifrdgasittande betrdffande laror och tankemonster
och det #r ingen sjilvklarhet att de behdller trossystem som inlirts som barn.!>" Religiositeten
bland aktivt troende i generation Y préglas av en aktivt utdvad valfrihet, en slags eklekticism.
De kompletterar den undervisning de féar i forsamlingen med andra teologiska kallor. Méng-
falden pa kéllorna ér stor tack vare internet och globaliseringen, men de anvinder sig ocksé av
resurser 1 narmiljon. Det kan till exempel handla om att lyssna pa podcasts, l4sa bloggar, delta
1 olika typer av religidosa evenemang och kurser, studera teologi eller skapa kontakter med
kyrkor i andra linder. Perrins tidigare forskning pé brittiska millennials visade det var vanligare
att de anammade sddant innehdll som horde till den tradition de huvudsakligen féredrog, men
vissa lanade oreflekterat in fran andra, till och med kontrasterande, teologiska traditioner. Perrin
sdger sig inte heller ha mott ndgon 1 sin forskning som teologiskt dr lojala mot uteslutande en
kristen tradition. Millennials verkar bygga ett slags mangsidigare teologiskt kapital dn éldre

generationer. 1!

En besldktad trend som forskare dr eniga om, och Perrins undersékning bekréftar, &r att rora sig
obehindrat 6ver samfundsgranser utan kinsla av lojalitet till ett visst teologiskt sammanhang.
Perrin talar om detta som “transdenominationalism.” Allt fler véljer forsamlingstillhorighet pa
basen av sina egna preferenser och foljaktligen ar forsamlingarna av idag 1 stor utstrickning
véldigt brokiga i friga om medlemmarnas kyrkliga bakgrund, l4ra och kyrkosyn. Val av kyrko-
tillhorighet efter egna preferenser har praktiserats lingre redan, men &r négot integrerat hos

generation Y givet sjilvklarheten i att leva rorligt och vilja fritt. !>

Aven om trender for generation Y och unga vuxnas forhallningssitt till och utveckling av tro
och religids identitet kan urskiljas, dr det viktigt att minnas att variationen inom grupperna ar
stor och forskningen huvudsakligen har fokuserat pd vésterlandska ménniskor med forhal-
landevis hog levnadsstandard. Perrins forskning visar att det pd vissa punkter finns betydande

skillnader mellan troende och icketroende. Ett konkret och relevant exempel &r att religidsa i
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vistvirlden i hog grad fortfarande gifter sig unga.'>* Sikert 4r i alla fall att mina informanter
befinner sig 1 slutskedet av en formativ del av livet och tillhdr en generation som ir veten-

skapligt vill utforskad och har ett annorlunda forhallningssitt till religion fn de foregiende.!>*
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154 Perrin 2020, 6.

38



3 Tro, religios identitet och hur de formas

I detta kapitel presenteras de centrala teorier om trons och den religidsa identitetens natur och
utveckling som jag tagit till hjilp for att analysera och tolka intervjumaterialet. Jag positionerar
forst avhandlingen inom det breda och aktuella forskningsfiltet “levd religion”!>> och behandlar
sedan en mer specifik religionsforstaelse av den norska religionsfilosofen Jan-Olav Henriksen
samt Henriksen och systematiska teologen Olli-Pekka Vainios forstéelser av religios identitet.
Slutligen presenterar jag ndgra relevanta religionspsykologiska teoretiska perspektiv. Kapitlets
innehall fungerar som en allménteoretisk bakgrund och syftar inte till att ge en heltdckande bild

av formandet av tro och religios identitet.

3.1 Levd religion

Termen "levd religion” betecknar ett angreppssitt pa religion inom akademisk forskning som
synliggdr det religiosa lekfolkets trosutdovning. Empiriska faltstudier och kvalitativa
undersokningar kannetecknar forskningsfiltet, som bade teoretiskt och metodologiskt ror sig
over flera discipliner.'*® Levd-religion-forskningen har ursprung i fransk religionsantropologi
och blomstrade i USA under 1900-talets senare del. Filtet uppstod som ett korrektiv till vad
man upplevde vara ensidig religionsforskning som fokuserade pa officiella foretridare,
organiserad religion samt centrala skrifter och trosinnehall. I fokus ville man i stéllet se hur helt

vanliga minniskor — dven marginaliserade grupper — upplever och lever ut sin tro i vardagen.'>’

Inom religionsstudier kan man ndmligen skilja mellan representerad religion, didr den
organiserade religionens representanter dr i fokus, rapporterad religion, som behandlar hur
religion framstélls i1 olika medier och den levda religionen, dir lekfolkets religidsa praktik &r
det viktiga. Levd religion-forskarna hévdar att de skarpa grianser som uppstatt i forskningens
tidigare forsok att ringa in olika religioner inte fungerar utanfor den institutionella religionen,
utan kan vara otydligare for den religiosa individen. De otydliga grinserna kan finnas dels
mellan olika etablerade religioner och dels som en spidnning mellan auktoriteter och anhidngares
normer och virderingar inom en religids tradition.!*® Religionssociologen Meredith McGuire
har betonat den komplicerade relationen mellan utlevd och ldrd religion, dar absolut likhet

mellan den institutionellt rekommenderade religionsutévningen och den religidsa individens
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tro och praktik oftast saknas.!> Enstedt och Plank lyfter fram detta som en av forskningsfiltets

grundforstéelser och skriver sammanfattande:

Den etablerade religiosa traditionen determinerar inte anhéngarnas religiosa tro och praktik utan
villkorar och influerar den i olika grad och pé olika sitt. Det innebéar att ménniskors religidsa
praktik foljer monster, bdde inom ramen for religionens officiella praktik, i dess utkanter och i
vardagslivet, och séllan sker pa ett slumpartat vis. Men det innebdr inte att det alltid finns ett glapp
mellan den levda religiosa praktiken och den officiella, bara att detta forhéllande inte kan tas for
givet utan maste undersékas empiriskt. '

Det 4r med andra ord viktigt att minnas att den enskilda ménniskans handlingsmonster &r i
standig dialog med sin omgivning och att en religids institution eller tradition kan vara en
vigande influens i den dialogen. Aven om den vardagliga utlevda tron ofta ser annorlunda ut
jamfort med den officiellt foresprdkade ar de alltsa inte varandras motpoler, utan behdver
forstas 1 relation till varandra. Genom att anvinda den utldrda religionens dogmer, normer och
varderingar som en lins eller samtalspartner skapar forskaren séledes en storre forstielse for
individens religiositet.'®! Eftersom jag utfor en kvalitativ undersdkning av hur tro har formats
hos lekmén kan min studie definieras som en levd-religion-studie. Teorin om det komplicerade
forhédllandet mellan individens tro och den utldrda traditionen &r vérdefull f6r min under-
sokning, eftersom jag valt att undersoka trosformning inom ramen for en specifik religios
tradition och dven vill ta reda pa hur individens tro och trosutveckling relaterar till den

institutionella tradition som den formats i1 dialog med.

Att definiera tro inom ramen for levd-religion-perspektivet innebér ett steg bort fran bilden av
tro som en overviagande kognitiv aktivitet ddr man haller vissa trosforestallningar och principer
for sanna. I stéllet hanger den kognitiva aspekten av tro, menar man, starkt samman med
praktiker: med vad, ndr och hur méanniskor gor saker i relation till féremal och andra ménniskor,
individuellt och kollektivt. Trosforestéllningar tar form i detta komplicerade samspel kan inte
frankopplas kroppslighet, materiella element och kénslor, och dr en process som oftast pagar
under langre tidsperioder. Enstedt och Plank listar sju delvis dverlappande fokusomraden for
levd-religion-forskningen: materialitet, kroppslighet, religiés praktik, relationer,'®® makt,
rumslighet och beréttelser. Alla omraden spelar in pd hur en ménniskas tro formas och utlevs,
men levd-religion-forskare fokuserar 1 regel mer pa en eller nagra fa aspekter 1 sina under-

sokningar.'® Jan-Olav Henriksens forstielse av religion och tro, som jag har valt att huvud-
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sakligen anvidnda mig av och som behandlas i foljande delkapitel, delar ovanstaende grund-

laggande syn.

3.2 Religion, tro och religiosa praktiker
Religion och religiosa praktiker

Religionsfilosofen och teologen Jan-Olav Henriksen foresprakar vad han kallar ’en pragmatisk

forstaelse av religion,”164

vilket innebér att forsoka forstd religionen med utgangspunkt i hur
den anvédnds och hinger samman med minskligt beteende. Liksom levd-religion-forskarna
forstar Henriksen religion som ndgot som berér ménga olika men sammanflitade delar av
minniskans erfarenhet: fysiska, psykiska, sociala och mystiska.!®> Religidst engagemang ir en
méinsklig praktik som paverkar den praktiserande ménniskan. Vidare hdvdar Henriksen att

teologi beror pa och konstitueras av religios praktik i ett slags dialog, dér praktikerna bade

formas av det som &r viktigt inom en religion och uttrycker detta viktiga.'6®

Henriksen centrerar sin pragmatiska religionsforstaelse kring tre till varandra sammanldnkade
dimensioner som han bendmner orientering, transformation och legitimering.'®’ Religionen
fungerar som en kélla av resurser ”’som orienterar, transformerar och legitimerar specifika typer
av minskliga praktiker som 4r symboliskt formedlade.”!®® Hur detta ser ut i praktiken kan
variera 1 olika kontexter, och 1 praktiken ar orientering, transformation och legitimering ofta

samtidigt nirvarande i en och samma praktik.'®

Orientering innebdr, enligt Henriksen, att ha en sorts riktning eller prioritetsordning for livet.
Orientering dr grundldggande for den ménskliga existensen, och bestimmer vad 1 livet som dr
betydelsefullt och vért uppméarksamhet. Orienteringen far ménniskan att kénna sig hemma i
véarlden som en ordnad plats och den péverkar ménniskans handlande i véirlden. Att orientera
sig 1 livet aktualiseras sdrskilt dd ménniskan maste vélja och kénslan av ordning och trygghet
hotas. Som tolkare av ménsklig erfarenhet och livsvirden kan religion erbjuda viktiga resurser

till ménniskors orienteringssystem i form av en referensram for ett meningsfullt levnadssétt och
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for vad som &r familjirt respektive annorlunda — ett “specifikt fokus ndr man interagerar i

vérlden.”!7?

Transformation handlar om forvandling, bade social och personlig, och dr starkt knutet till
konkreta praktiker. Religion hjilper inte enbart ménniskor forsta véirlden och handla i enlighet
med den forstaelsen, utan innehaller ocksé ett element av transformation for bade egen och
andras del. Det syns bl.a. i ménga religioners betoningar av ett férvandlat tillstind som konver-
tering eller frilsning, men exempelvis ocksd nir ménniskor kidmpar for rittvisa pa religidsa
grunder eller 1 healing-praktiker. Religionens transformativa aspekt fungerar motiverande for
att bidra till en fordndrad tillvaro och engagera sig religiost. Enligt Henriksen talar det hér,
oftast praktiskt forankrade, elementet i religionen for att religion inte uteslutande kan forstas

som en vérldsbild.!"

Legitimering beskriver Henriksen som en huvudsakligen intellektuell aktivitet, en process att
reglera och réttfardiga religionens olika aspekter. I ljuset av det blir religioners léror
... den reflektiva praktik som strivar till att legitimera, rittfardiga och forklara specifika typer av
religiésa orienterande och transformerande praktiker i kontrast till eller i relation till alternativa
praktiker som strdvar mot liknande mal... [De] kan ocksé innebéra en kritik av existerande eller
foreslagna orienterande och transformerande praktiker.'”
Henriksen menar att laroméssigt tinkande inte &r isolerat fran ménsklig praktik. Laror ar alltid
relaterade till orienterande och transformerande praktiker och konstitueras strikt taget av sin
relation till dessa praktiker. Denna fOrstaelse utmanar den sedan lange i véstvéirlden domi-
nerande forstdelsen av religion som kognitiva trosuppfattningar, som enligt Henriksen
forstirkts av reformationens fokus pd frélsning genom tro och péfdljande behov av att markera
sardrag frin andra kristna grupper. Den legitimerande, ldromédssiga aspekten av religionen
spelar enligt Henriksen en viktig roll, men kan inte forstads som fristdende och konstituerande
for religion, utan som ndgot som samspelar med de orienterande och transformerande
aspekterna.'” Henriksen papekar att de empiriska undersdkningar av vanliga minniskors
vardagliga religionsutévning som gjorts de senaste dren talar for att ldran inte har en sa
framtrddande roll som den traditionellt har tillskrivits. Snarare dr det hur vél religionen fungerar

1 orienterande och transformerande syften som lyfts fram som vérdefullt av informanterna. Det
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vill sdga hur religionen hjilper dem att ge det konkret erfarna livet riktning, mening och resurser

till 6nskad forédndring.'"

Henriksen ldgger sdrskild vikt vid den sociala interaktionens betydelse for religion och
formedlandet av den. Socialt relaterade praktiker som beréttande, symbolanvdndning och
ritualer dr centrala, &ven om egen reflektion ocksa dr en viktig del. Religion kan ha en
individuell och personlig dimension, men den existerar fristdende frdn enskilda manniskors
medvetande. Detta mojliggors av att religion har sin grund i social kommunikation och
interaktion och dérfor inte dr separerbart fran var delade sociala verklighet. Henriksen hdvdar
att religion inte existerar utanfor véra semiotiska och kommunikativa processer och
praktiker.”!”®> Ord och symboler r allmint grundliggande for ménsklig kommunikation, och i
synnerhet religioner priaglas av anvindning av symboler och tecken och att utdva tolkning av
dem. Symbolerna bidrar till meningsfullheten i tillvaron och &r oskiljbara fran bade anvéndarna
och de praktiker de ir en del av.!”® Symbolernas plats i formedlandet av religiosa praktiker kan

vara som del av utforandet eller for att legitimera en viss praktik.'”’

I och med att vi ar fysiska varelser vars agerande alltid 4r bundet till kroppen, menar Henriksen
att vi redan 1 vr kroppsliga erfarenhet av virlden — vilken foregir det medvetna tdnkandet —
har vissa forutsittningar for orientering och transformation. Det medvetna tankandet utvecklas
ur den hidr erfarenheten och darféor menar Henriksen att allt religiost tdnkande och andra
praktiker har sin grund 1 véldigt vardagliga upplevelser. Till exempel metaforer, som har stor
betydelse for religioners formedlande av meningsfullhet i tillvaron, kan ha ursprung i konkreta
kroppsliga erfarenheter och ha stor betydelse for en minniskas orientering.!”® Trots att
Henriksen vildigt starkt forankrar religion 1 fysiska och sociala aspekter av ménsklig erfarenhet
menar han att fornuftet har en betydelsefull plats “eftersom [trossatser och doktriner] relaterar
till erfarenhet och till praktiker som styrs av avsikter och intressen.” 7’ Vad som #r fornuftigt i
fraga om religion &r ocksé titt sammanbundet med utdvarnas upplevda meningsfullhet av de
religiosa praktikerna. Vara intellektuella funktioner kan helt enkelt inte separeras fran
kroppsliga och sociala praktiker, men de idéer som &r en del av handlingarna behover forstés

for att helheten av praktiken ska bli begriplig.'®°
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De religiosa praktiker som enligt Henriksen orienterar och transformerar minniskan, formar

och uppritthdller liror och trosforestillningar'®!

och sjilv formas av dem é&r inte vilka
ménskliga handlingar som helst. Praktiker dr enheter bestdende av mindre delar och som bér pa
en mening som inte kan separeras fran utforandet. De blir till och formedlas 1 ett socialt
sammanhang och har en emotionell och en kroppslig dimension. Vidare dr de 6ppna till naturen,
det vill séga definieras av ramar som gor att de kan igenkénnas som en specifik praktik, men
kan utforas i olika variationer, t.ex. bon. Praktiker involverar ocksa ett forvintat resultat som
kan forma bade personen som utfor dem och de som eventuellt dr foremal for praktikerna.'®?
Religiosa praktiker kan innehalla orienterande, transformerande och legitimerande dimensioner
samtidigt. Henriksen tar moraliska praktiker som exempel, dir orienteringsaspekten syns i att
ett specifikt beteende upplevs som viktigt, transformationsaspekten i att det ingar ett moment
av att fordndra sitt beteende och legitimeringsaspekten 1 att man reflekterar 6ver orsaken till
sina handlingar.!®3 Ett annat exempel #r bibellisning. Lisningens mél kan vara att sdka

véigledning for sitt liv och ldsningen kan forvandla ménniskans sétt att tdnka eller handla och

motivera varfor vissa sitt att tdnka eller handla &r battre dn andra.'®*

Tro

Ovanstédende religionsforstielse far konsekvenser for att definiera vad tro dr och hur den
uppstar. Tro har tidigare ofta behandlats som en uteslutande intellektuell aktivitet och
trosforestdllningar som ndgot som existerar sjdlvstdndigt och osynligt som en separat del av
ménskligt medvetande. Den pragmatiska religionsforstaelsen 6ppnar for att se religios dskad-
ning som en viktig orienterande faktor for manniskan. Att utveckla en tro ar, enligt Henriksen,
en process som mdjliggdrs av social interaktion och gér ut pa att utveckla ett orienteringssystem
som &r formedlat och uppritthallet med religidsa symboler och som fér en att handla pa sitt

som dessa symboler motiverar och mojliggor.'®

Henriksen foresprékar, med avstamp 1 religionsfilosofen Kevin Schilbracks resonemang, en
dispositionell forstaelse av tro. En sddan forstaelse innebér att se tro som nagot som berdr hela
ménniskan 1 hennes vardagliga liv, en helhet av benégenheter eller anlag som far en person att

gora just de saker (tdnka, handla, kénna) den gor och inte nagot annat. Manniskor utvecklar
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alltsa anlag for att gora vissa saker och dessa anlag formas typiskt sett av en social kontext. Den
hér processen dr till stor del omedveten for individen sjélv och borjar ofta tidigt i livet genom
observation av andra och ett eget deltagande som fOrst senare blir begripligt genom
undervisning och reflektion. ”Att ha en tro”, skriver Henriksen, ”dr att ha vissa handlings-
formagor som du inte skulle ha om du inte hade den eller den tron.”'%® Det betyder inte att alla
anhingare av specifika religiosa traditioner gor saker pa samma sétt, men att utomstdende i

stora drag kan forvinta sig vissa beteenden fran religionsutdvare beroende pa konfession.'®’

Som jag forstar Henriksen fungerar specifika religiosa praktiker orienterande, transformerande
och legitimerande for ménniskans varande och agerande i vérlden och har darfor en viktig roll
i formandet av tro. Att ha en tro dr en form av orientering. Hur en minniskas orientering som
helhet tar form &r en komplicerad och svarbeskriven process som beror pa manga faktorer. Dér
ar religion dr en viktig del och religionens praktiska och sociala aspekter spelar minst lika stor
roll som vilja och rationalitet. Nir jag i min forskningsfrdga undrar hur tro (och religios
identitet) har formats hos mina informanter ger Henriksens teori mig tillgang till en storre del
av deras berittelser dn en teori som ser tro som nagot uteslutande intellektuellt och separerat
frdn annan minsklig aktivitet. Att betrakta tro ur den hir vinkeln mdjliggdér ocksd en viss
mojlighet att forutspid beteendemonster pi sdvil personliga som offentliga plan'®® och
kombinerat med forstdelsen av finlandssvensk baptism hjdlper det mig att belysa hur infor-

manternas interaktion med den religiésa traditionen har paverkat tron.'s’

3.3 Religios identitet

Identitet &r minst lika svardefinierat om religion. Konceptet dr centralt inom psykologi och
sociologi, men dven inom andra vetenskapliga discipliner som studerar ménniskan. Identitet

forstas valdigt olika inom olika discipliner, till viss del ocksd inomdisciplindrt. Identitets-

186 Henriksen 20191, 58.

187 Henriksen 20191, 56-59.

188 Henriksen 2019, 56-57.

139 Jag anser att denna dispositionella forstielse av tro mojliggdr en anviindning av termerna tro och
trosformning pa ett sétt som inkluderar bade religiositet och spiritualitet i bred bemérkelse. Bada begreppen ar
svardefinierade och formas i takt med att forskningen framskrider. Medan religiositet ofta betecknar deltagande i
en specifik religios traditions ldror, riter, gemenskaper och praktiker (Whitney och Ebstyne King 2014, 134-135)
har spiritualitet fatt beteckna ett allmdnmaénskligt sokande efter det heliga eller nagot storre n en sjélv och den
pafoljande formégan ménniskan har att ga utdver sig sjilv och beakta andra. En sddan forstaelse kan fortfarande
involvera religiositet. (Whitney och Ebstyne King 2014, 134-135. Watts 2017, 3) Men spiritualitet kan ocksa
forstas som utlevd religiositet, tro som handling och kultur” som Sune Fahlgren uttrycker det, och den
inomreligisa definitionen av spiritualitet 4r central vid studiet av baptister, eftersom en sddan spiritualitet
uttrycker den teologi som alltjamt finns men séllan har skrivits ner. (Fahlgren 2018, 202).
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forskningen kan mycket forenklat indelas i tva huvudsakliga parallella angreppssétt, sarskilt
sedan 1990-talet och framit.!”® Dessa ir ett utvecklingspsykologiskt, som fokuserar pa inre
processer och mognad med en mer eller mindre fardig bild av vad mognad eller en fullgod
utveckling innebir!®!, och ett socialpsykologiskt eller sociologiskt som fokuserar pa kollektiv
och individens plats i samhéllet och som ser identitet som nagot rorligt som stiandigt formas 1
dialog med sociala kontexter.!”? I avhandlingen har jag valt att anviinda mig av huvudsakligen

Jan-Olav Henriksen och Olli-Pekka Vainios forstaelse av identitet.

Identitet handlar om sjilvuppfattning, att identifiera sig med vissa saker framfor andra.'® Ordet
identitet kommer fran latinets idem, som betyder likhet. Att dela vissa egenskaper eller
kvaliteter innebér att ha samma identitet.'”* Likhetsaspekten blir viktig nir man behandlar
religios identitet. Att ndgon har en religios identitet innebér, enligt den systematiska teologen
Olli-Pekka Vainios forstéelse, att man “’kan kénna igen en individ eller grupp som tillhdrande
en kind religion, kyrka eller konfession genom att de delar “religiosa attityder, asikter, praktiker
och etiska vérden,” det vill sdga dvertygelse. Den tanken forutsétter att det finns négot i

dvertygelsen som #r bestdende dver tid trots mdten med utmanande sitt att leva och téinka.!?®

Henriksen betonar for det forsta att religios identitet bara dr en del av den personliga identiteten.
Nér vi moter en annan méinniska kan vi saledes ha mycket gemensamt trots att vi inte delar
religion.'”® Ddremot har inte en troende minniskas personliga identitet en specifik religids del
som kan separeras fran andra delar av den. Vi beréttar samtidigt flera olika dverlappande och
sammanbundna berittelser om oss sjdlva. Att forsoka separera en av dessa fran de andra skulle
ge en forvringd bild.!”” For det andra positionerar han sig bland de som talar for identiteters
fordnderlighet, da han ser all form av identitets- och sjdlvuppfattning som en livslang
rekonstruktionsprocess som kommer av var identitets staindiga dialog med andra ménniskors
identiteter.!”® Sjilvet har Henriksen i andra sammanhang definierat som nagot som foregar
personlig identitet och &r relaterat till upplevelsen av existens. Identitetsskapande kréver
medvetenhet om att man existerar, och ett aktivt handlande 1 virlden, och formas av reflektion

over existensen.!” Identitet som processer giller enligt Henriksen pa bade ett personligt och ett
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kollektivt plan. Religiosa traditioner blir med bakgrund i hans pragmatiska religionsforstaelse
“kluster av praktiker” dar fokus ligger pd ”vad vi gor och hur vi agerar och relaterar och de
inkluderar sjdlvforstdelsen som finns i sddana praktiker.” Traditionerna &r alltsé inte statiska,
dven om nagot bibehalls 6ver tid som gor att man kan beskriva dem som annorlunda dn andra.
De religiosa traditionerna bidrar i sin tur, som en av flera bidragande delar, till att forma
ménniskors personliga identiteter. Ens egen religidosa formning relaterar till och paverkas av

hur man uppfattar andra och sig sjdlv i relation till dem.>®

Aven Vainio behandlar begreppen tradition och identitet, och menar att de har en nira relation
till varandra. Identiteters formaga att bestd over tid betyder att de har en delad berittelse, och
delade berittelser #r kinnetecknande for traditioner.?’! Vainio tar hjilp av Alisdair MacIntyre,
som forstér tradition som “en stindig rorelse och interaktion mellan olika identiteter.”*?
Religidsa traditioner vidarefors till nya generationer i dialog med andra och i den processen
uppstér kollektiva identiteter, som visserligen kan fordndras men fortfarande kan definieras av
en viss enhetlighet. Gemenskapers identitet kan inte separeras frdn de ménniskor som utgor
dem. Han skriver: ”Trots att gemenskaper kan sdgas ha identiteter dr det bara mojligt eftersom
individerna i gemenskapen delar nigra sirskilda kiinnetecken.”?®* Kollektiva identiteter ir
ocksé kontextuella, for att de uppstér som svar pé specifika fragor vid specifika tider, och svér-
gripbara pa grund av att de innehdller element som #r svara att sitta ord p4, t.ex. praktiker.?%*
Vainio och Henriksen verkar vara dverens om att religidsa identiteter och deras uppkomst ar

komplicerat och att sociala och personliga identiteter inte kan existera utan varandra och

paverkar varandra.

Enligt Vainio lever kollektiva religidsa identiteter vidare genom att formedlas till nya individer.
Kristen identitet kan komma 1 varierande former, men konstitueras enligt Vainio alltid av
formedlandet av vad han kallar Jesus-hdndelsen. Nér nutidsménniskans religiosa identitet tar
form sker det genom en rad koncept och faktorer som i sig kan ses som en konsekvens av den
tidiga formedlingen av Jesus-hidndelsen. Genom Bibeln kan ménniskan direkt ta del av Jesus-
hindelsen som evangelierna berdttar den, men lika mycket far hon den till dels genom
traditionsspecifika praktiker och undervisning. Utdver dessa uttryck for en mangtusenarigt

formedlad tradition spelar den individuella erfarenheten och personligheten roll for mot-
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tagandet. Har ser Vainio, liksom Henriksen, identitetsskapandet som en process som mojliggor
fordndringar i identiteter i takt med att de formedlas.?*® For att ssmmanfatta presenterar bade
Henriksen och Vainio religios identitet som nagot som har bade en individuell och en kollektiv

dimension och som formas genom kontinuerliga processer.

3.4 Religionspsykologiska perspektiv

Jag undersoker individers tro och religiosa identitet och formandet av dem under en léngre
tidsperiod. Jag utgir dven ifran en religionsdefinition dir tro ses som nagot som berdr
minniskan och hennes erfarenhet pa ett helhetligt och vardagligt sétt och &r intimt forbundet
med den sociala sfaren. Dérfor dr det relevant att beakta vad vi vet om ménniskans tro i en
vidare bemirkelse. Religionspsykologin studerar bdde individuella och sociala aspekter av
religion och kan dirfor ge viktiga bidrag till min analys av intervjumaterialet. >°® Jag redogdr

for tre sddana viktiga tolkningsnycklar i detta delkapitel.

Den kognitiva utvecklingen och tro

Det ér naturligt att en ménniskas religiositet fordndras genom livet eftersom den samspelar med
den biologiska utvecklingen av tdnkandet. Religion och moral formas 1 takt med
personlighetens utveckling. Redan 1 dynamiken i kontakten mellan fo6rdldrar och spadbarn
skapas en ldngtan efter bestindig trygghet som aktualiseras nir barnet méste hantera fordld-
rarnas frdnvaro. Barn mellan tva och sex érs dlder saknar dnnu formaga till logiskt tankande.
De ir intuitiva och ldr sig genom att experimentera. De resonerar kring tillvaron genom
fantasin, vars grans till verkligheten dnnu ar otydlig. Det hédr sittet att tinka applicerar de
foljaktligen dven pa religiosa koncept. Gud blir d& endera vildigt konkret eller ndrmast magisk

1 deras tankevarld.

Vid sju ars alder borjar ett konkret tinkande forankrat 1 verkligheten ta form sé att barnet kan
skilja mellan drom och verklighet, men formagan att skilja mellan fakta och hypotes saknas.
Fram till puberteten kan det logiska tdnkandet bara tillimpas pd konkreta saker och hédndelser,
och gudsuppfattningen forankras da i konkreta objekt och praktiker, t.ex. Bibeln och bon. Om

barnet accepterar de konkreta aspekterna av en religids gemenskaps trosuttryck och
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symbolvirld, finns forutsdttningar for att tillhorighetskénslor ska uppsta. I puberteten utvecklas
formégan att tinka abstrakt. Barnet borjar kunna generalisera, skapa hypoteser, se hur saker ar
relaterade och ténka kring koncept. Konsekvensen for religiositeten blir en storre forstaelse for
symboliska och abstrakta resonemang kring Gud och tro, t.ex. hur symboler relaterar till
religiosa ldaror. Existentiella frdgor blir aktuella, men eftersom det abstrakta ténkandets
utveckling pdgar hela puberteten dr det mdjligt att en 13-4ring kan stélla fragor som hon

omdjligen kan forsté svaret pa forrin senare i den kognitiva utvecklingen.?’’

Virt sitt att tinka fortsétter att formas 1 vuxen alder och det paverkar ocksa religiositeten. Unga
vuxna genomgar en process av att bli mera sjilvstdndiga 1 sin religiositet och sitt andliga
omddme. Okande méten med andra sitt att téinka skapar en sorts ambivalens som leder till ett
andligt sokande efter eget valda virden och ideal.>*® De stora forindringar i fysik, kognition
och kénslor som paborjades i puberteten fullbordas med resultatet att individen kan behandla
kénslor pd ett mer komplext sétt och tidnka abstrakt. Individen kan forsta dven religioners mer
abstrakta och kognitivt komplexa delar, vilket betyder att de blir enklare att relatera till, men
ocksa att kritisera.’”” Forst i medeléldern har minniskan lirt sig att hantera avvikande sitt att
tolka verkligheten med respekt. Hon kan vara anhédngare av en religios tradition och samtidigt
se dess begransningar och trons komplexitet. Formégan att se med andras 6gon utvecklas dnnu
mer ju dldre man blir och samtidigt blir det allt viktigare att rota sig i (religidsa) institutioner

som dverensstimmer med ens virderingar och p4 sé vis bidrar till ett meningsfullt liv.2!°

Religios socialisering och familjens betydelse

Enligt kunskapssociologer formas ménniskans verklighetsuppfattning, liksom allt annat, 1
relation till hennes omgivning. Den blir till som en social konstruktion i1 samspel mellan den
sociala omvirlden och individen i tre steg. Dessa ér (1) externalisering, sjdlva exponeringen for
verkligheten, (2) objektivering, som innebér att de monster ménniskan moter legitimeras till en
objektiv verklighet som ordnar upp tillvaron for en grupp och (3) internalisering, att en individ
tar till sig dessa objektiva verkligheter som sin egen. I takt med att nya generationer moter den
nya verklighet de sjdlva inte var med och skapade, maste tidigare generationer legitimera

verkligheten for de yngre. Efter tillrdckligt lang tid uppstar ett sa kallat symboliskt universum,
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”en samlad teoretisk tradition som integrerar olika betydelseomrdden och innefattar den
institutionella ordningen i en symbolisk totalitet.”?!! Utifrdn det fir allt i minniskans liv
mening, och sa ldnge en tillrackligt stor grupp ménniskor ser en viss verklighetsuppfattning, till

exempel religids sddan, som sjilvklar bibehélls den.?!'

En individ internaliserar kunskap — dven religios sddan — primirt genom socialisation, som kan
indelas i primér och sekunddr. Den primédra utgor barndomens mote med signifikanta andra,
som vanligen &r fordldrarna, och i samspelet med dem lér barnet sig monster och roller som det
anammar. Fordldrar paverkar barnets trosutveckling genom hur de viljer att leva ut sin religion
som individer och som familj. De influerar direkt genom att fungera som religiésa modeller for
barnen att hirma, bade i hur de talar om och praktiserar tro infor och tillsammans med barnen,
men ocksé indirekt genom att de placerar in barnen i sammanhang dir de kommer i kontakt
med andra andliga vuxna forebilder och jimnériga att speglas mot. Det senare dr exempel pa
den sekundira socialisationen, som sker i mote med andra sociala kontexter 4n den ndrmaste
familjen, t.ex. skolan eller en férsamlingsgemenskap. Det som lérs in i dessa sammanhang ar
mindre stabil kunskap som ldttare kan ersittas med annat. Det &r alltsd mdjligt att omtolka
internaliserad kunskap, och varken institutioner eller individens relation till de som

uppritthller den specifika verklighetsuppfattningen ir statiska.?!?

Ungdom och ung vuxentid innebér en fordndring 1 inhdmtandet av kunskap. Individen borjar
som en naturlig del av det aldersspecifika utforskandet och sjilvstandigblivandet lyssna mer till
vuxna rdster utanfor familjen.?!* Nér barnet flyttar hemifrén forlorar forildrarna sin tidigare
kontroll dver den religidsa socialiseringen. Det finns beldgg for att kvaliteten pd fordldra-
barnrelationen, hur fordldrarnas uppfostringsstil sdg ut i tonaren och fordldrars attityder mot
bade det egna och barnets religiosa liv kan péverka religiositeten i ung vuxen alder mer &n
direkt eller indirekt socialisering. Ett generellt stottande och positivt fordldraskap med 6ppen
kommunikation har visat sig ha positiva effekter pa hur &ldersgruppen hanterar livet i bred
bemirkelse.?!® 1 ett omfattande longitudinellt forskningsprojekt i USA konstaterades att unga
vuxna som upplevde sig ha en nédra relation till sina fordldrar hade en religiositet som mer
liknade forildrarnas in de som inte upplevde forildrarelationen som néra.?!® Syskonrelationer

ska heller inte underskattas. Aven hir finns belégg for att nira relationer kan frimja religiositet,
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och 1 och med att syskonrelationerna tenderar bli mindre hierarkiska nér alla borjar leva mer
sjdlvstandiga liv och mognar kognitivt skapas goda forutsittningar for fortroende och stod

mellan syskon ocks4 pa trons omrade pa ett annat sitt fin i forildra-barn-relationen. >’

Den religiosa gemenskapens roll

Kristna gemenskaper — forsamlingar och mindre grupper i anslutning till dem — spelar en central
roll i min studie. I tolkningen av mitt material har forstaelsen av en férsamling som en komplex
paverkande miljo visat sig vara sérskilt relevant. William B. Whitney och Pamela Ebstyne King
beskriver forsamlingen som ett slags ekosystem, en plats dér religiés utveckling influeras av
ett nitverk av relationer, ritualer och forviintningar ver tid.”?'® De delar den hir synen med
Eugene C. Roehlkepartain och Eboo Patel, som havdar att varje forsamling dr sin egen unika
kultur formad av ménga faktorer, till exempel numeridr storlek, utrymmestillgdng, historia,
véarderingar och aldersfordelning. Den har helheten, som utgor forsamlingens identitet, spelar
roll for den interaktion ménniskor har med forsamlingen och i den interaktionen sker ett
formedlande av den gemensamma vision som genomsyrar en forsamlings verksamhet. Sjdlva
interaktionen och formedlingen kan ske pa ménga plan — barn- och ungdomsarbete, familje-
arbete och gudstjdnst, for att nimna négra — och i olika former — till exempel direkt genom
undervisning och i relationer till ledare och andra medlemmar eller genom subtilare paverkan
som staimning och symboler. Férsamlingar och andra kristna gemenskaper har alltsd goda och
spridda forutséttningar att influera de barn och unga som regelbundet deltar i verksamheten,

men dessa forutsittningar samspelar alltid med individens egen situation.?!

Whitney och Ebstyne King urskiljer ocksa tre kénnetecknande aspekter av religidsa
organisationer som de presenterar som olika typer av kontexter. Religidsa organisationer ar
ideologiska kontexter. De ger en ideologisk ram for tillvaron som stodjer meningsskapande och
framjar internalisering av vérderingar och trosforestéillningar. Ddr virderas vissa saker som
viktiga och individerna forvdntas handla enligt det och reflektera Over upplevelsen.
Gemenskapen ger ocksad ideologiska verktyg for att tolka den levda verkligheten, vilket &r
viktigt for formandet av identiteten. Religidsa organisationer dr ocksd sociala kontexter. Dir
skapas naturligt forebilder inom den religidsa normen som forkroppsligar de gemensamma

vérderingarna och det uppmuntras att sjélv ta roller av ledare och forebilder 1 olika aktiviteter,
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grupper eller gudstjansten och dédrigenom vidga sin sjdlvforstdelse och sitt sjdlvfortroende.
Slutligen &r religiosa gemenskaper en transcendent kontext. Whitney och Ebstyne King forstar
transcendens som en djupt meningsfull process diar uppméarksamheten leds fran en sjdlv mot en
annan eller ndgot annat i den religiosa gemenskapen ar det mojligt for ménniskan att uppleva
djup och meningsfull samhdrighet, utan krav pa fysisk niarvaro, med bade manniskor och en
gudomlig verklighet. Detta medvetandegdr ofta ens egen position i relation till den andra parten
pa ett sétt som &r forenat med ansvarskénsla gentemot den. Nér en religios gemenskap bade
hjalper individen att se sitt eget unika vdrde och sin samhorighet med négot storre (manskligt

och/eller gudomligt) paverkas formandet av den personliga identiteten positivt.??°

Whitney och Ebstyne King menar att bade forsamlingar och inofficiella religidsa grupper pa
grund av de hir kidnnetecknen — ideologisk enhet, ett socialt ndtverk som foder och upprétthéller
trosforestdllningar, mening och virderingar samt mojlighet till att kdnna djupt meningsfull
samhorighet — har potential att vara sérskilt fruktbara miljoer for unga vuxna i processen att
forma en sammanhallande identitet. De formedlar varden som hjilper dem att se mening och
ordning i tillvaron. I vilken mén de blir en nyckelplats for utforskning av tro och identitet beror
dock pa hur trygga de upplevs som “experimentplats.” Om tro forminskas till dogmer som inte
forankras i ndgot stérre meningsbygge — transcendent eller socialt — eller om man inte far
ifragasétta gemenskapens ldra och uttryck kan det fa destruktiva foljder for hur unga vuxna
végar utforska tron och sina roller i den religidsa gemenskapen. Det paverkar i forlingningen
ocksa den overgripande identitetsutvecklingen. Whitney och Ebstyne King hévdar vidare att
den religiosa gemenskapen indirekt kan forma identiteten under ung vuxentiden, trots att man
ar bara lite aktiv eller helt inaktiv under det livsskedet, om man har deltagit 1 en religios
gemenskap fran tidig alder. Trosforestdllningar och vérderingar kan ha internaliserats och
medvetandegdr att man identitetsmiissigt ir relaterad till gemenskapen oavsett aktivitetsniva.>?!
Sammantaget ar forsamlingar och andra religiosa gemenskaper viktiga faktorer att beakta vid
studiet av en ménniskas vég till en tro, och dven om péverkan inte &r isolerad till ett enda

livsskede har de potential att fungera extra stodjande for identitetsutvecklingen 1 ung vuxen

alder.

220 Whitney & Ebstyne King 2014, 143-145.
221 Whitney & Ebstyne King 2014, 140-148.
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4 Analys

Analysen dr indelad 1 tre underkapitel. Ett tydligt monster i mitt material ar att sociala relationer
i olika former har varit mycket viktiga i processen att utveckla en tro och religids identitet. De
forsta tva kapitlen fokuserar pa dessa relationer och deras kontexter ur olika synvinklar. I 4.1
behandlar jag sddana som bidragit till sjélvklara aspekter av informanternas tro och religiosa
identitet och dessa kontexters inbordes relationer. I 4.2 fokuserar jag pa informanternas moten
med det annorlunda och det paféljande utmanandet av det sjdlvklara som dessa méten medfort.
Dessa forhandlingsplatser, som jag har valt att kalla dem, har spelat sdrskilt stor roll for
formandet av en religios identitet. Kapitel 4.3 dgnar jag specifikt &t nagra baptistiska vérde-
ringar och praktikers relevans 1 relation till informanternas tro och religiosa identitet, men

nérliggande resonemang aterfinns dven i de tidigare delarna.

4.1 Grundliggande relationer och kontexter

Baptismen dr en sjédlvklar del av informanternas liv. J uppvisar en viss motsédgelsefullhet i
hanteringen av sin relation till baptismen som antyder denna sjilvklarhetsaspekt. A ena sidan
betonar hen upprepade ginger att baptismen dr forknippad med ett eget val. A andra sidan
konstaterar hen ocksa: I princip har jag ju alltid varit baptist med tanke pa mina fordldrar.” Det
marks att hen &r djupt rotad 1 ett socialt sammanhang — baptismen som social identitet — men
att trosidentiteten 1 relation till den identiteten dr starkt lankad till det egna medvetna valet att
ta Over den hdr identiteten frén fordldrarna helt och héllet. B reflekterar att den personliga
betydelsen av baptismen konstrueras utifrdn detta inifrdnperspektiv av att hora till en social

gemenskap och har dérfor svart att sdga vad baptismen betyder for hen utdver den.

[...]1och med att jag inte helt har... definierat och studerat att — jamen, vad &r baptismen — s har
jag lite svéart att sdga vad baptismen betyder for mig. For jag har ju liksom alltid bara funnits i det
hér sammanhanget, och det har ju dérfor blivit betydelsefullt for mig pa grund av allt som finns i
det. [...] ja, vad betyder baptismen for mig? Tron och gemenskapen. (B)

Med den hér inledningen vill jag lyfta frigan om de grundldggande sociala relationernas roll 1
informanternas trosutveckling. Till att “alltid bara [ha] funnits i det har sammanhanget” rdknas

for dem alla en familjebakgrund och en forsamlingsaktivitet och alla ménniskor som ryms déri.
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4.1.1 Familjen

Alla de Perrins informanter som behallit sin tro och fortsatt utdva den i en kyrkokontext hade
en kristen familjebakgrund av nagot slag. I samplet fanns bidde exempel pd Gvertagna
forhallningssatt till tro och (ibland smértsamma) omformuleringar av tron i strid med familjens
overtygelse. Som Perrin konstaterar och framkom 1 kapitel 3, dr det en naturlig del av att
utveckla en sjélvstindig identitet att ifrdgasitta det tidigare sjdlvklara. Icke desto mindre fanns
en grund som sdkerligen spelade roll for att de, trots avvégar i vissa fall, 4nda kallade sig kristna
vid tiden for undersdkningen.?”?> Alla mina informanter har vuxit upp i hem med troende
fordldrar som deltagit i en lokal baptistforsamling under hela eller majoriteten av informan-
ternas liv. I vissa fall har baptismens nérvaro i sldakten gétt flera generationer tillbaka i en eller
bada fordldrarnas slékt. Det &r rimligt att anta att familjekontexten har praglat informanterna.
Vissa informanter papekar sjdlv familjens paverkan nir jag fragar vad de sjédlva tycker att har

format deras tro mest.

Enligt kunskapssociologer dr det i den socialisation som barndomens néra relationer erbjuder
som méinniskan utvecklar grundliggande forstaelser av verkligheten och anammar utlevda
monster och roller. Det som internaliserats genom dessa relationer &r i1 regel svarare att rubba

an det som lars in senare i livet.???

Mycket riktigt ger intervjumaterialet exempel pd denna
process, och det dr frimst en grundldggande verklighetsuppfattning enligt ett kristet narrativ
med medf6ljande virderingar, samt modeller for hur man lever ett kristet liv, som internaliserats
1 denna kontext. I motsats till trenden att aktiv formedling av religion i de finska hemmen
minskar,??* har kristen tro varit vardag i mina informanters familjer i barndomen och tonéren.

I det foljande listar jag ndgra exemplifierande iakttagelser pa en mer konkret nivé betriffande

familjens betydelse for mina informanters trosformning.

Familjen har péverkat kdrnan i1 gudsbilden. Flera av dem beskriver Gud och vem Gud éar for
dem i1 dag i termer av trygghet och kérlek. Nagra konstaterar att Gud har fétt flera nyanser med
tiden, men en kénsla av en grundtrygghet i relation till Gud som de upplevde redan i barndomen

finns kvar. F reflekterar s hdr om sin gudsbild da och nu:

[...] den hédr pa nagot stt straffande, domande Guden har nog varit langt borta [i barndomen].
Snarare har pappa ibland nattat en med orden ”Gud &r ndra som luften du andas.” Och mera en
sadan hédr omslutande kérlek som finns med hela tiden and no matter what... Mera sadan
grundkénsla, grundtrygghet. (F)

222 Perrin 2020, 206-208.
223 Geels & Wikstrom 2012, 62—67.
224 Salomadki et al. 2021, 185-187.
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Ja tror att ju dldre man blir desto mera nyanser far Gud. [...] Men for mig dr nog Gud fortfarande
liksom den hir... den hér tryggheten. Men kanske ocksa, fran att ha varit mera sa har bomullsmjukt
a varmt [...] att ja hoppas, nér jag soker mig till Gud, att ocksa hitta en sddan hir styrka dér — pa
engelska sdger man guts [...] — att faktiskt pa riktigt vaga std upp for det som 4r rétt och pa riktigt
gora skillnad och i Gud hitta den dér kraften och tryggheten och stodet att: ”’jo, jag gor rétt sak.”

(F)
Det &r véldigt sannolikt att trygghetskénslan som priglar gudsbilderna formats i de trygga
uppvaxtmiljoer som de flesta av mina informanter beskriver och som familjen varit en central
faktor 1. Notervart dr att den informant som haft svarast barndomsupplevelser inte beskriver
Gud som ndgon trygghet, utan snarare som en uppdragsgivare, &ven om hen inte heller talar

emot en bild av Gud som trygg.

Forédldrarna har i1 varierande grad aktivt uppmuntrat informanterna att utveckla en egen tro.
Indirekt har de paverkat genom att ta med dem alla till sondagsskola och lata sin egen tro ta
plats i vardagen och i forsamlingslivet. En mer direkt uppmuntran syns i att vissa fordldrar
inkluderat informanterna i trospraktiker — man har lést Bibeln och bett tillsammans mer eller
mindre regelbundet — och 1 ndgot fall har fordldrarna sérskilt 1 tondren uppmuntrat till bibel-
lisning.?*> Hos de informanter som talar om en positiv och aktiv bibel- eller andaktsrutin i
barndomen och tonéren dyker det ocksa upp tankar om den egna bibelldsningen och andakten
idag som visar pa att de har en djupgéende kénsla av att sddant ar viktigt. De tycker att de borde
ldsa Bibeln eller ta mer tid for personlig andakt &dn de lyckas gora 1 praktiken. Omvént minns
en informant, som inte ser bibellisning som relevant, inte att det skulle ha uppmuntrats
namnvért eller praktiserats kollektivt under uppvéxten. Informanterna har alltsa, foga over-
raskande, tagit med sig vanor och vérderingar eller avsaknad av dem frén sin uppvéaxtfamilj. Ett
annat exempel pa detta dr E:s relation till sdngen som en andlig praktik. Hen sjong andliga
sanger tillsammans med modern under uppvéaxten och lovsangens betydelse for hens andlighet
blev djupare under tondren da hen praktiserade den med kristna vénner. Lovsang var en orsak
till att hen trivdes i den senaste forsamlingen hen besokte regelbundet och nu dr sdngen en

mdjlig ingang till en ny gemenskap pé kristen grund att regelbundet vara en del av.

Det ir inte bara i frdga om andliga praktiker som familjen har fungerat som modell for tro for
informanterna. Flera av dem har métt svérigheter 1 den egna familjen eller bland sléktingar och
familjebekanta under uppviaxten. Fordldrarnas hantering av dessa situationer har blivit konkreta

exempel pa hur man kan hantera svérigheter som gjort intryck pé de hir informanterna. Nér det

225 Nagra berittar att gemensam bibelldsning frimst har intréffat vid hogtider, sirskilt julen. Vissa har haft
regelbundna andakter nagra ganger under aret med bade bon och bibelldsning tillsammans med hela familjen
eller haft som nattningsrutin att be tillsammans med fordldrar. Det finns dven exempel pa att fordldrar har haft
hoglasning ur bibeloverséttningar for barn.
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svara drabbade K:s familj himtade fordldrarna styrka ur sin tro och fick stdd av andra kristna,
och denna fortrostan upplevdes av K som en stabilitet och trygghet trots den beskrivna
osédkerheten 1 tillvaron. Nar det svdra drabbat utanfor kdrnfamiljen har bonens roll varit central.
Tva informanter berdttar om sddana erfarenheter da familjen gemensamt, och som del i en storre
bonekedja, bett om helande for nagon sjuk i familjens narhet och blivit bonhdrd. Det ar
upplevelser som ldmnat positiva avtryck i tron i form av en Overtygelse om att Gud finns och
vill hjdlpa. ”Det var vil nog forsta gdngen som jag som... kinde att han finns faktiskt, han
lyssnar faktiskt”, kommenterar E. En informant upplevde 1 sin tur att fordldrarna misslyckades
med att vara kristna exempel nédr de gick igenom en skilsméssa under hens tonér, och kan i
efterhand se att det forsvarade en parallell egen troskris att de under den perioden inte hade

kapaciteten att stodja hen i hens processer.

Ett genomgéende drag i materialet, som exemplen ovan illustrerar, dr att fordldrarnas
handlingar viger tungt. Ur ett kunskapssociologiskt perspektiv dr det helheten av och tid-
punkten for paverkan som dr avgdrande, men det som informanterna minns och berittar att har
influerat ar konkreta exempel pa att leva ut tro. Bara ett par av dem minns att férdldrarna hemma
skulle ha talat mycket om sin tro eller tro i allménhet annat &n vid enstaka tillfdllen nér det dykt
upp specifika fragor, men véldigt manga berittar att det fanns ett tillitande klimat att diskutera
trosfragor och ingen visar en negativ attityd till hur deras fordldrar diskuterade eller inte
diskuterade tro med dem. Det verkar ha funnits en trygghet i att vaga fraga. Detta med samtalens
motsédgelsefulla betydelse dr en intressant paradox, som indikerar att det &dr viktigare att
mdjligheten till samtal finns &n att samtalen faktiskt blir av {Or att tron ska formedlas vidare till

barnen.

[Det har alltid funnits en tro] i familjen nog, att det har man ju vuxit upp med. Och pa det séttet
har det ju alltid varit tryggt dir hemma [...] Men jag har nog alltid haft ett val ocksa — kanske inte
nir man var riktigt liten men sedan dd man blev lite dldre, da var det nog en period som jag kanske
inte var sa kyrkligt aktiv. (S: Mm.) Men [...] det har alltid funnits en trygghet att diskutera [saker
som berdr tro] hemma och man har ju sett hur de har hanterat olika situationer och dér har det
varit till stor hjilp nog. (K)

Jag har inte nadgot minne av att vi pratade ndgon gang om tro hemma 6ver huvud taget. [...]
Mamma hade ju alltid varit troende [...] sa vi pratade inte specifikt om tron, men tron fanns i...
alltsa, den fanns i hushéllet pa nagot satt dnda hela tiden. Som den dér stora elefanten i rummet
som ingen pratade om. (J)

Och det har diskuterats vildigt mycket nér man har blivit dldre, mycket diskussioner kring kvéllste
om allt mojligt: slaveri och bibeldverséttningar och allt vérldens. [...] men jag har inte ndgonsin
upplevt att det har varit patvingat fran fordldrarna [...], inte det hér sjilva resonerandet och
diskuterandet kring tro. (F)

56



K och andra informanter som lyfte fram att det fanns ett 6ppet diskussionsklimat hemma under
uppvéaxten har fortfarande en naturlig och uppskattad mdjlighet till dialog om tro med sina

fordldrar som négra av dem fortsatt praktiserar, t.ex. dver sondagsmiddagar.

En informant har baptistpastorer i familjen, en fordlder och en forédlders fordlder. Det har enligt
hen paverkat livet mycket. Den negativa konsekvensen lag frimst i att det forstérkte kénslan av
annorlundaskap i en sekuldr skolmiljo. Hen sag det som virdefullt att hen kunde diskutera
diverse olika kyrkliga och teologiska temata hemma bade av rent intresse och nir hen hade mer
personligt relevanta fragor, t.ex. hur hen skulle férhalla sig till en annorlunda kristen andlighet.
Pastorsfordldern har kunnat forklara den baptistiska traditionen men uppmuntrat informanten
att vilja sin egen andliga vdg. Hens medvetenhet om vad som klassas som traditionellt
baptistiska principer ar klart storre 1 jamforelse med de andra informanterna. Hen &r den enda
som ndmner saker som social réttvisa och nykterhet utdver en personlig tro och troendedop.
Det dr naturligt att denna informants baptism virderingsméssigt &r ndrmare en officiell version
av baptism eftersom hen har haft nidra kontakt med representanter som har reflekterat dver
baptismen. Har finns kanske en del av forklaringen till varfor fa informanters fordldrar aktivt
talade om tro med barnen. De hade kanske helt enkelt inte kompetensen att svara pa fragor pa

samma sdtt som en pastor, men de forsokte och det verkar ha varit nog f6r informanterna.

En annan mgjlig orsak kan vara det komplexa i att uppfostra négon till att gora ett eget val att
tro. Barndomens kyrkoaktivitet kindes ibland patvingad for nagra av dem, men ingen talar om
ndgot tving hemifrdn att omfatta samma tro som foréldrarna eller att vara forsamlingsaktiva
nér de nadde en mer sjdlvstindig dlder. E berdttar sd hdr om fordldrarnas konkreta uppmuntran
till ett sjdlvstidndigt beslut gillande dopet, som konstaterat dr intimt sammanbundet med den

sjalvstiandiga tron 1 den baptistiska traditionen:

Mamma och pappa har nog alltid sagt det ocksa, att "det dir [dopet] bestimmer du sjilv. Det dér
har vi inte nagot att gora med, det ddr gor du pé egen hand.” (E)

Betréaffande syskonens bidrag till formandet av informanternas tro mérkte jag att placeringen 1
syskonskaran paverkat ndgra informanters relation till forsamlingen i barndomen. En informant
kénde ett tvang att gd pa gudstjénst da hen var dldst och foljde fordldrarnas exempel fast hen i
tondren hellre hade velat stanna hemma och sova. Forst nér syskonen uteblev frdn gudstjanster
insag hen att det hade varit ett alternativ. For en annan informant resulterade &ldstapositionen 1
en avsaknad av naturliga lite dldre forebilder, vilka hen onskade sig men inte heller hittade i
forsamlingen. Vidare har trons naturlighet som samtalsimne syskon emellan varierat avsevért

mellan mina informanter — dven 1 familjer dir informanten beskriver att det rddde ett 6ppet
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diskussionsklimat hemma betrdffande tron under uppvaxten. Man samtalade endera kollektivt
eller enbart med forédldrarna. For B har syskonen och dialogen om tro dem emellan blivit ett
uppskattat stod for den egna tron i nutid medan F och K konstaterar att de har liten inblick 1

sina syskons trosliv men utgar ifran att de har en tro dven om den i vissa fall knappt mérks.

Kort sagt har familjen gett en grundldggande kristen virldsbild genom bade ord och handling.
Till den hor gudsbilder som speglar trygga och varma uppvéxtmiljder, fortrogenhet med
bibelberittelser genom gemensam bibelldsning, en kénsla for andliga praktiker i gemensam bon
och andakt och en mall f6r hur man kan hantera svarigheter i livet med hjilp av Gud och den
egna tron. Vidare syns ett monster i betydelsen av att ha ett gott diskussionsklimat, dir
mdjligheten att diskutera verkar ha varit avgdrande for att kéinna trygghet i forhallande till tron.
Négon informant tillskriver dven sjilva diskussionerna stort virde. Syskonrelationerna har forst
1 vuxen &lder fitt betydande relevans for de som nimner dem, men positionen i syskonskaran
paverkade for ett par av dem relationen till férsamlingen under uppvixten. Ingen har upplevt
att tron tvingats pa dem eller forutsatts av fordldrarna, men forsamlingsaktiviteten har for nagra
ibland énda kénts tvungen. Att vara pastorsbarn har enligt min informant delvis férenats med
ett sddant tvdng och dven en kénsla av annorlundaskap utanfor forsamlingen, men har haft desto
positivare effekt pd formagan att hantera sin egen tro genom diskussioner. En viktig del av
familjens péverkan ir att de introducerat forsamlingsgemenskapen i deras liv, vilken behandlas

1 nésta del av analysen.

4.1.2 Uppvixtforsamlingen

Det dr av flera orsaker intressant att undersoka uppviaxtférsamlingens betydelse for trosform-
ningen. Dels star baptismen — en rorelse som traditionellt betonat aktivt deltagande i en lokal
forsamlingsgemenskap som centralt f6r andlig utveckling — i en utmanande situation i en samtid
kénnetecknad av minskande lojalitet mot institutioner.??® Dels har forsamlingen, vilket jag
redogjorde for 1 kapitel 3.3, en enorm och unik potential att forma unga maénniskors
grundldggande varderingar, verklighetsuppfattning och identitet. Utifrdn mitt intervjumaterial
ar baptistforsamlingen relevant, eftersom den vid sidan av familjen varit en grundldggande
socialiseringsfaktor i allas barndom. Léngre fram kommer jag att diskutera relationen dessa
sociala enheter emellan och konsekvenserna av den, men redan nu bor ségas att baptist-

forsamlingen och familjen &ar svara att skilja frdn varandra. Det & genom familjen som

226 Root 2019, 36-39.
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informanterna kommit att delta i forsamlingens verksamhet och forsamlingsverksamhet har
varit en naturlig del av familjernas liv. Ingen informant beskriver sitt deltagande i baptist-
forsamlingen under uppvéxten som nigot negativt, men det finns blandade instillningar till

forsamlingen och/eller forsamlingsaktivitet hos dem.

Det finns starka indikationer pa att baptistforsamlingen har bidragit till grundldggandet av
informanternas pafallande starka baptistiska identitet’?” med sirskild betoning pa den sociala
aspekten av denna trosidentitet. Aven om frekvensen av deltagande varierade bland informan-
terna, priglades allas forsamlingsaktivitet under uppvixten av sociala aktiviteter som
sondagsskola, bonegrupper, ldger, hobbyverksamhet och scouting. Detta deltagande i
aldersgruppsanpassade aktiviteter har, tillsammans med familjens och forsamlingens tita
sammanfldtning, forankrat dem i forsamlingsgemenskapen. En annan faktor i den hér sociala
forankringen dr de édldre forsamlingsmedlemmar som vissa av informanterna byggt betydelse-

fulla relationer till.?%®

De sociala band som knutits till forsamlingen verkar ha skapat en stark
lojalitetskdnsla gentemot den oavsett om den framst beror pd rollen forsamlingen hade i
familjen, som i F:s fall, eller som i J:s fall har uppstatt genom att aktivt delta i verksamhet och

ha forebilder bland férsamlingsmedlemmar. Hér dr J sérskilt illustrativ:

Forsamlingen &r viktig, sa de ska du alltid fara dit och trdffa da du kan, och de traffar du ocksa
ganska regelbundet genom att vara kyrkvérd. Men sjdlva tron och dess vilmaende &r nagonting
som &r pa ditt eget ansvar. Men det kan du gora nir som helst, var som helst, pa dina egna villkor.
Och om det nu &r pd mina egna villkor, da far jag inte och sitter mig ner i tva och en halv timme
och lyssnar och sitter dar med de dldre herrarna och damerna, utan da far jag nog hellre ut i skogen
och sétter mig ner ndgonstans och bara funderar, filosoferar sa att séga. (J)

J:s lojalitet 1 form av kyrkvéardskap och att utfora tjdnster vid behov har en uteslutande social
préigel och forsamlingen som institution dr ingen medveten relevant auktoritet for hens tro. Det
ar faktiskt bara B som uttryckligen hénvisar till en forsamlingsgemenskap som véardefull for att,
som hen uttrycker det, hallas pa ratt spar” sa att man inte tynar bort eller tappar fokus”. Men
aven T, F och K anser 1 varierande grad att forsamlingen och att delta 1 dess verksamhet kan ha
en relevans for tron. Hér ser man alltsa en viss skillnad i attityder jaimfort med hur férsamlings-
aktivitet traditionellt har behandlats inom baptismen.

Erfarenheterna 1 baptistforsamlingen har satt spr i informanternas kyrkosyn, kyrkliga praktik
och virderingar. J:s citat ovan avslojar en kyrkosyn som betonar férsamlingens sociala dimen-

sion och 1 T:s redogorelse for baptismens sidrdrag noterar jag hur bilden av en tilltalande
forsamling korrelerar med den familjéra stimningen i T:s hemfoérsamling:

227 Alla anser sig ha en baptistisk identitet och forenar den med typiskt baptistiska identitetsmarkdrer som
troendedop och att medvetet vélja att tro.
228 Jag ger dessa mer utrymme i kapitel 4.1.4.
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[...] ganska stelt i en luthersk kyrka. Det kan ju vara stimningsfullt, absolut, men det &r ganska
stelt. Och da behdver jag inte ha det hér pingstvénshallelujat och allt tungogal, det behdver jag
inte. [...] Det dr lite mer familjart i en baptistkyrka upplever jag. (T)

Och det dr nadgot som tilltalar dig, eller? (S)

Absolut. Nog tycker jag hellre om att man sitter och smatalar med varandra innan gudstjdnsten dn
att man kommer till en kyrka som &r knépptyst och sé& ekar det bara nir man kommer och gér in
och... nej, det tilltalar inte lika mycket. (T)

E forknippar pa ett snarlikt sétt baptistforsamlingar, och frikyrkor 6verlag, med en tilltalande
avslappnad kénsla 1 jimforelse med sin bild av den evangelisk-lutherska kyrkan. S& beskriver
E visserligen de uppskattade ungdomsaktiviteterna, men hens gudstjdnstupplevelser under

uppvéxten vittnar snarare om en kinsla av tvang och stelhet:

Sa [ungdomssamlingarna] va ju roliga, men sjilva gudstjansten var kanske lite stel. Den var ju
kanske mera for de dér gamla ménniskorna som hade varit med i férsamlingen i manga ar. (E)

N4, det som kommer... upp forst i huvudet ér vil nog da man var liten och man blev medtvingad
av mamma och pappa till sondagsmoten och man bara satt dir i bdnken och véntade pa att fa ga
till det bakre rummet och leka i stéllet for att sitta i banken. Det ar vil forsta minnet jag har. (E)

Familjens bidrag till trosformningen var frimst en kénsla for vem den kristna Guden &r och hur
man som troende hanterar livet i praktiken. Forsamlingen har sannolikt bidragit pa liknande
satt, men har ocksa formedlat mer konkreta virderingar. Sarskilt i J:s beréttelse ser jag samband
mellan hens starka moraliska &sikter och hemforsamlingen. J talar dterkommande om en
kristens plikt att hjdlpa andra och hens forsta mote med forsamlingen var forenat med att fa
konkret hjélp. Vidare forknippar J baptismen med acceptans och liberal moral. Hens egen
erfarenhet fran sin baptistforsamling ar att det varit en vilkomnande gemenskap som inte sett
ner pd homosexuella, franskilda eller att g pa krogen och som tillit kvinnor att vara préster.
Hos ndgra mirks forsamlingens péverkan just i instéllningen till kvinnor i forsamlings-
sammanhang. Jag ser enbart en positiv attityd mot kvinnor som en jamlik del av
forsamlingsgemenskapen i intervjuerna. En kvinnlig informant har fatt leda gudstjénster och
testa pd att predika och talar om det som ndgot helt naturligt. Omgivande kyrko- och
samhaéllsdebatt under studietiden angdende kvinnors rétt att fungera som préaster forbryllade. F
konstaterar: ”For som baptist sa har man ju inte nagra problem med att kvinnor talar i kyrkan.”
En informant vixte upp med en forsamlingsanstélld kvinna som blev en stor forebild. ”Hon ar
ju bista présten jag kénner”, konstaterar hen och fortsétter: “kvinnliga préster kan finnas och

de kan ocksa vara minst lika bra [...] Mén och kvinnor kan vara lika stora svin, och mén och
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kvinnor kan vara lika bra prister.” 2*° Informanten grundar tydligt argumentationen p4 sina egna

erfarenheter.

Betriffande kyrklig praktik &r gudstjdnsten ett exempel vért att reflektera kring. De flesta av
forsamlingarna hade sondagsskola parallellt med gudstjansten. I vissa fall var barnen
ndrvarande en stund i borjan. Deltagande 1 forsamlingens gudstjdnst dr foljaktligen inte
forknippat med barndomen for majoriteten. Enligt min analys kan det finnas ett samband mellan
informanternas relation till gudstjdnsten som barn och unga och hur de forhéller sig till den
idag. E och T gar séllan pa gudstjénst nu for tiden. E forknippade den i barndomen med néagot
trakigt och T tyckte inte den var tillrackligt ”hipp” i tonaren da vinnerna inte var dér. F kdnde
tvang i relation till tondrens gudstjanst och idag uppskattar hen att partnern paminner hen om
att hen inte méste g om hen inte orkar. Tvang och/eller ointresse verkar korrelera med ett svagt

band till gudstjdnsten i nutid.

Har d& det att sondagsskolan “ersatt” gudstjansten paverkat instdllningen till sjdlva gudstjénsten
och dess funktion i relation till tron? Varken J eller K berdttar om gudstjinstdeltagande som
barn och J ser som sagt ingen relevans for gudstjansten i forhallande till hens tro medan K

tillskriver den stort virde.

Det dr som mat for veckan, som en sddan dér andlig portion och en viktig, eller en skon, tidpunkt
och nagot som man kan se fram emot i veckan. Att lite rensa tankar och ta emot bibelord eller
nagons [vittnesbord] eller ndgot som man kan begrunda och tianka pa da — ta med i veckan. (K)

K:s instéllning till gudstjansten uppkom under studietiden i en fOrsamling utanfor
baptistsamfundet. Fragan dr om K skulle ha varit lika 6ppen for gudstjdnsten om hen hade haft
med sig en tydlig kdnsla for gudstjansten fran sin baptistforsamling? I J:s fall verkar det dock
som om gudstjinsten blivit ndgot frimmande, som delvis kan ha sina orsaker i att den inte blev
en naturlig del av det kristna livet redan i barndomen. Det kan ligga ndgot i min iakttagelse att
uppvéxtens erfarenheter paverkar forhillningsséttet till gudstjdnsten som relevant trospraktik,
men det ar tydligt att det finns andra faktorer, t.ex. livsval och praktiska faktorer, som paverkar
deras nutida forhédllanden till gudstjdnsten. Detta leder vidare till den kanske viktigaste iakt-
tagelsen: att baptistforsamlingens bidrag till en upplevelse av fordjupad tro har varit helt
beroende av hur den unika fOrsamlingskulturen har kunnat svara mot informanternas
individuella behov under uppvixten, det vill sdga hur ekosystemet jag redogor for 1 kapitel 3.4
har fungerat till informanternas fordel. Av vikt dr 4&ven dynamiken mellan att fa sina egna behov

uppfyllda och att vara behovd, sa att siga mellan att konsumera och att bidra. Jag illustrerar

229 Hanvisningen har limnats bort for att bevara anonymiteten.
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denna iakttagelse, och hur den hdr dynamiken fortsétter att pragla relationen till férsamlingen i

vuxen alder, med de tvd informanter som befinner sig pa ytterkanterna av skalan.

F var dldst av barnen i sin forsamling och uttrycker en saknad efter jimnariga vénner dér. Det
fanns inga aldersspecifika aktiviteter vid sidan av sondagsskola som var lampliga for F, och dir

fick hen borja ta ansvar snabbare dn hen verkar ha velat.

Hur gammal var du nér du steg in i [rollen som sdndagsskolldrare]? (S)

Inte var jag hemskt gammal, skulle jag ens har varit i hogstadiet? Kanske lite mer som
hjalpsondagsskolldrare — man var ju i par — men ganska snabbt s& blev det nog man sjélv som
aterberéttade de dar bibliska berittelserna i stéllet for att man var den som fick gora roliga grejer
och uppgifter. Och sedan nir mina [syskon] var i slutet av lagstadiet och hogstadiet, da grundade
de en larjungagrupp for dem. Och det tyckte jag forstas att skulle ha varit kul att vara med pa, men
da var jag ju for stor for den. Sa just det dér att man dr den enda av sitt slag i forsamlingen paverkar
nog ocksa mycket. (F)

F fick ingen nidmnvérd bestdende kontakt med forsamlingsmedlemmar utanfér den egna
familjen. Lingtan efter en jimnarig kristen gemenskap méttes slutligen 1 en ungdomsgrupp i
en annan frikyrka och F beskriver det som en viktig tid for sin tro. Idag gar F till uppvéxt-
forsamlingen. En viktig faktor for aktiviteten var ett fortroendeuppdrag, som gav en ny kinsla
av mening och var forenat med kénslan av att konkret kunna bidra. F 6verviger dnda utdkad
aktivitet i en forsamling utanfor baptistsamfundet, for fortfarande kan uppvéxtforsamlingen inte
bistd med kristna vénner i samma livssituation och det skulle ge egna barn béttre forutséittningar
till den jimnériga kristna gemenskap F sjélv saknade under uppvéxten. F:s langtan efter dkta
gudsmoten stillas inte heller genom forsamlingsverksamheten. Den hér situationen verkar ha
skapat en slags lojalitetskonflikt till den egna férsamlingen. Hen har fortfarande ett starkt socialt
band till den, anser sig ha en stark baptistisk identitet och &r stolt dver sitt baptistiska arv men

den kan inte mota hens andliga behov av gemenskap och gudsmoten.

B talar till skillnad fran F om upplevd gemenskap i forsamlingen redan som barn. Unikt for B
ar ocksa att hen bade fortsatte att delta 1 baptistforsamlingens forsamlingsverksamhet i tondren
och inte testade andra samfunds forsamlingar under samma tid.?*° En nyckelroll for B:s forsam-

lingsaktivitet blev en forsamlingsmedlem som aktivt engagerade sig 1 ungdomarna.

Sedan da jag blev dldre sa var [NN] i forsamlingen, s& da var jag mycket med [hen] och fick pa
néagot vis [hen] lite som en mentor. Det var en grupp da med négra [unga] som samlades och talade
med [hen]. (B)

230 Aven J och E beskriver uppskattad ldersgruppsanpassad verksamhet och gemenskap med andra unga i
hemf6rsamlingens under tonérstiden, men de deltog ocksa i ungdomsverksamhet i forsamlingar utanfor
baptistsamfundet.
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Personen satsade pa aktiviteter som passade den rddande ungdomssituationen 1 forsamlingen
och att bygga relationer. Hen uppmuntrade &dven B att engagera sig i gudstjansten. B fick alltsa
ta ansvar, men till skillnad fran F efter egen vilja, och mérkte ocksa att hens &sikter lyssnades
till. En viktig orsak till att hen, om &n inte regelbundet, gick pa gudstjinst i tondren var att hen

deltog 1 KDS och tilltalades av undervisningen dér.

I och med att det var sondagsskola ndstan varenda sondag da vi var smé s& var man ju forst med
pa gudstjanst en liten stund, sé var det sondagsskola och sa var det kyrkkaffe efter det. Men sedan
[stannade] jag nog kvar och var med pa gudstjénster... som i tondrstiden. For jag hade ju insett att
det finns undervisning ocksa faktiskt, att det finns ju ocksa lite mer att hdmta ut. Det hade blivit
ett intresse att... ldra sig mer. Sa jag var nog [pa gudstjdnst] men inte vet jag om jag minns nagot
desto mer speciellt. Och inte var jag kanske alltid s regelbundet, men da och dé [...] Och jag vet
att just da [NN] och [NN] var [i férsamlingen] sa ledde jag négra gudstjénster. (B)

B:s erfarenheter utanfor hemforsamlingen resulterade, liksom for K, 1 att se pd forsamlingen
med nya 6gon och bdrja uppskatta nya aspekter av forsamlingens verksamhet. Det positiva
forhéllningssattet till att vara del av en forsamlingsgemenskap och delta i gudstjansten som B
verkar ha utvecklat i dialog med sin uppvéxtforsamling verkar ocksa gi hand i hand med att
hen idag betonar forsamlingsaktivitet som viktig for att uppritthélla sin tro och instinktivt tolkar

kristen gemenskap som forsamlingsgemenskap.

[Kristen gemenskap] &r nog jatteviktigt. For jag tror att utan en kristen gemenskap sa [...] [blir
det l4tt] att man pa nagot vis tynar bort eller tappar fokus. For jag tror att Gud nog har menat att
vi ska behdva varandra, att man klarar sig inte sjélv. Redan d& man ser pa Gud, han &r ju treenig.
[...] Han &r en men tre och... en kristen gemenskap é&r ju... det r som en forsamling men med
ménga olika. Vi behdver nog varandra for att hallas pa rétt spar pa nagot vis. (B)

For B lyckades baptistforsamlingen vara relevant genom hela uppvixten medan F olyckligt nog
upplevde motsatsen. Bade F och B:s exemplifierar en trend bland mina informanter, att vinner
och inofficiella dldersgruppsanpassade gemenskaper med fokus pa att umgas ér kritiska faktorer
for att forsamlingen 6ver huvud taget ska ha fatt mojlighet att forma deras tro i ungdomen, som
ur ett utvecklingspsykologiskt perspektiv dr en period da identitetsformandet ar patagligt och
forsamlingen har stor potential att bidra. Uppvéxtforsamlingarnas mojligheter att vara en regel-
bunden och aktiv del av deras liv har dock naturligt upphort for de flesta av dem 1 samband med
studierna, som de flesta utfort pd en annan ort. Den perioden dr flera fall forenad med de

erfarenheter som behandlas i kapitel 4.2.

Sammanfattningsvis har uppvéxtforsamlingarna i hog grad deltagit i formandet av informan-
ternas tro och religiosa identitet. De har gett en stark tillhorighet till ett kristet socialt
sammanhang. Invévt i denna sociala tillhorighet finns virderingar som familj och férsamling
sannolikt samarbetat om att formedla, men forsamlingslivet har onekligen bidragit med vissa

finlandssvenskt baptistiska séddana, t.ex. om kvinnors stillning i1 kyrkan. Erfarenheterna frn
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forsamlingarna har dven priglat deras syn pa kyrkan och deras kyrkliga praktik och

231 och

forsamlingsklimatet spelar dér en viktig roll. Varje forsamling har haft sin unika kultur
det har tydligt priaglat interaktionen med informanterna och fOrutsdttningarna for att en
formedlande interaktion ska vara mojlig. Trots att uppvéxtforsamlingen har varit och ar en
sjalvklar i deras liv har den i flera fall under perioder inte kunnat fylla de behov som funnits for
att forsamlingsaktiviteten skulle vara sjidlvklar. Men mitt material visar att dessa
“misslyckanden i relevans” fran forsamlingens sida inte har avgjort utgangen for vare sig infor-
manternas tro eller deras forhallande till baptistforsamlingen. Att ha en sa stark social
forankring i en forsamling verkar ha hindrat de som haft inaktiva perioder dér frén att helt falla
utanfor en kristen gemenskap. I stéllet har de satsat helhjértat pa de lager och aktiviteter som
pa somrarna forenade baptistungdomar pa Hummelholmen eller bekantat sig med andra
samfunds ungdomsarbeten. For ndgra har till och med upplevelser utanfor féorsamlingen gjort
den mer relevant i relation till deras tro. Uppvéxtforsamlingen, och baptistsamfundet i vidare
mening, fortsétter att ha relevans i deras liv idag som en viktig del av deras religiosa identitet
for att den sociala forankringen blivit sé stark. Men det &r vildigt varierande i vilken grad mina
informanter har sett och ser att deras uppviaxtforsamlingar bidrar till deras fortsatta andliga
utveckling dven om alla utom en av dem har den som sin primira forsamlingsgemenskap?*

dven 1 vuxen alder.

4.1.3 Hummelholmen

Ligeromradet Hummelholmen och de lager som SBFU har ordnat dir aterkommer i varje
intervju utan att jag behdver fraga. Platsen och verksamheten har uppenbart betytt mycket for
flera av informanterna och formandet av deras tro och identitet. Familjen och forsamlingen har
tillsammans lagt en grund for informanternas tro. Hummelholmen har delvis bistétt familjen
och forsamlingen 1 att formedla en kristen virldsbild och social tillhdrighet genom de barnléger,
scoutliger och familjeldger som hélften av informanterna deltagit 1 redan som barn.
Hummelholmens mest betydelsefulla bidrag skiljer sig dock fran férsamlingens och familjens

och &r frimst relaterat till tonarens kristendoms- och bibelskola (KDS), som alla informanter

231 Jag pdminner om att samplet representerar sévil sma och stora som stads- och landsbygdsforsamlingar och
olika forsamlingar, &ven om informanterna nagon gang under livet kan ha besdkt eller engagerat sig i ndgon
annan informants hemfoérsamling.

232 »Primidr” betyder i det hir fallet att uppvéixtforsamlingen ir forstahandsvalet for forsamlingsaktivitet, men
inte att alla skulle ha ett regelbundet och aktivt deltagande.
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har deltagit i minst en gang. Nagra av dem har deltagit i den flera &r och senare fortsatt som
hjélpledare och i vuxen alder som ledare.

Fundamentet i Hummelholmens roll 4r enligt min analys de relationer till andra kristna som
bildats dar. Det verkar som att ldgren generellt lyckats skapa en fruktbar miljo for att bygga
djupa relationer over alderskategorier. Denna framgéng &r ett samspel av flera olika faktorer
som varit olika mycket viktiga for olika informanter. En faktor &r en dvergripande védlkom-

nande, kravlos och positiv atmosfér. J upplevde detta pé alla ldger, och det var en motvikt till
en hard skolmiljé dir hen upplevde mobbning.

Alltsé, det fanns inte ndgon fientlighet. [...] Om du hade ndgonting som deppade dig fore sa var
det ndstan helt borta, just for att det var s& mycket positivt dér. Jag tror att det finns ju bara positivt
pa Humle. (J)

Det &r nog ndgot som jag ser tillbaka pa som en [...] helt igenom positiv upplevelse. [...] Man
larde ju kénna nya méanniskor och man blev bra kompisar och... det &r roligt att vara dér och det
ar som sé avslappnat pa nagot vis. (E)

E:s citat dr fokuserat pd KDS och visar ocksd att ldgren var platser som mojliggjorde véinskap
med andra jimnériga. Flera informanter berédttar att vinskap som uppstod pa ungdomens lager
fortfarande &r aktiv. Just mojligheten att umgéas med kompisar, nya som gamla, beskriver T som
nagot av det bista med att vara pd lager och sérskilt for hen, som saknade kompisar i
forsamlingen i tondren, blev Hummelholmen desto viktigare. Aven andra informanter uttrycker
lagervinskapen som viktig for dem i tondren. E beskriver det som “roligt att ldra kinna folk
frdn samma sammanhang och som man kunde kinna igen sig i” och B tycker att det var

vérdefullt att f4 vinner som man naturligt kunde diskutera tro med.

Nog hade vi ju ungdomssamlingar, men inte umgicks vi s mycket vid sidan av det eller talade,
men dé igen pa de hdr lagren har man ju fatt vanner att tala med och ju mer man... talar om Jesus
desto mer paverkar det ju en. Sa det har gett mycket. (B)

I vinskapen finns alltsd forutom en dimension av delad livssituation ocksd ett gemensamt
sammanhang och en delad tro i kombination med mdjligheten att tala om sin tro med andra. Jag
observerar att gemensam samfundstillhorighet och delad tro bade Overlappar varandra och
behandlas som skilda fran varandra i det hiar sammanhanget. T.ex. 1 B:s fall fanns jimnariga
aktiva 1 forsamlingen, men de diskuterade hen inte tro med. Icke desto mindre dr bdde
samfundstillhérigheten och tron viktiga aspekter av det informanterna fatt dela med andra pa
Hummelholmen och det dr inte bara andra barn och ungdomar som spelat roll for den upplevda
kristna gemenskapen. Vuxna légerledare, sévil representanter frdn den egna forsamlingen som
nya bekantskaper, har ocksd haft stort inflytande. De informanter som lyfter fram vuxna pa
lager berdttar om att vara sedd och lyssnad till. Mer om dessa vuxnas betydelse for
trosutvecklingen hittas i kapitel 4.1.4. De har bidragit till den helhetliga ldgerupplevelsen med

trygghet — 1 vissa fall 1 form av bekanta ansikten fran den egna forsamlingen men i synnerhet

65



genom genuin omsorg — och nya perspektiv. Det sistndmnda framkommer i1 B:s upplevelse av
undervisningen pd KDS. Hen dr den enda som specifikt lyfter fram ldgerundervisningen som

viktig for trosutvecklingen.

Jag var ju sa fascinerad Over undervisningen. Jag minns att det var [NN] som hade
kristendomsskola?33, och jag minns fortsittningsvis vissa saker som hen undervisade om, for jag
hade inte fatt ta del av en sddan undervisning i férsamlingen. (B)

Lagren pd Hummelholmen har bevisligen utgjort trygga och avgrinsade sociala sammanhang
som 1 sin tur bidragit till att bli platser for djupa och personliga andliga insikter for vissa
informanter. Sadana insikter ar mest forbundna med KDS, och lagrets synliga och uttalade
fokus pa tro dr sannolikt en bidragande orsak — en slags inbjudan — till detta. S& &ven det faktum
att den biologiska utvecklingen forst i den aldern mojliggdr mer abstrakta resonemang och
djupa fragor om liv och tro.?** J konstaterar: ... alltsa, du skulle ju lira dig mer, s pa ett sitt
var [KDS] trakigare 4n de andra ldgren. Men pé ett annat sétt sa var den mer givande for att du

hade kommit till en sddan alder att det fanns vissa fragor som du sjélv skulle borja reda ut.”

Jag vill dela tva véldigt olika exempel pa hur KDS och Hummelholmen har bidragit till en
medvetet fordjupad tro i1 tondren. Hummelholmen &r en av de fOrsta platser dér J upplevde att
tro behandlades pé ett djupare plan, sirskilt p4 KDS. KDS vikt i formandet av J:s tro mérks i
det att hen flera ganger under intervjun namner saker som hen lart sig pa liagret. J beskriver sig
som en funderare som behover fa tanka igenom saker sjélv, och kristendomsskolan blev ett stod
for den processen dir J fick stilla frdgor och fick svar och rdd av ledare. Hen minns en
fragestund under hens andra lagerar som réttade till ett missforstdnd angéende det kristna livet,
och efter det fattade J beslutet att 1ata dopa sig. Ledaren som hade en central roll dir var anstilld

1 hens egen forsamling, en médnniska som redan hade J:s fortroende.

Jag har ndgot minne av en kénsla av att om du [...] tar och doper dig sa blir det som att nu ska du
hidanefter leva enligt de hér perfekta kristna virderingarna. Och jag tror att det var den bubblan
som [NN] spréickte. For jag tror att [hen] sade: ”Nej, nu borjar du leva ett nytt liv med kristna
véarderingar. Du kommer att falla, du kommer att gora misstag men [...] du kommer alltid att ha
nagon dir med dig.” Jag har for mig att en av de storsta sakerna som gjorde mig mest osiker, eller
orolig, var hur lever du upp till de kristna vérderingarna.” Och i princip sa [hen] att: ”Det gor du
inte, du forsoker bara ditt basta.” (J)

Jupplevde ocksé att andra lagerdeltagares erfarenheter blev en slags spegel till jimforelse med
J:s egen situation som hjélpte att forsta hen egen kristna vandring. Sérskilt B delar J:s uppskat-

tning av mdjligheten att {4 behandla livsfrdgor med béde ldrare och jamnéariga.

233 Lagrets forsta arskurs.

234 Johnson-Miller 2006, 3.
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Enligt T hade det egna lidgerdeltagandet inte s& stor andlig paverkan. T lat dopa sig pa
Hummelholmen i samband med kristendoms- och bibelskolan, men sig det mer som ett
naturligt steg att ta i den aldern eftersom hen hade en tro. T:s upplevda fordjupning av guds-
relationen intrdffade senare i tonaren och tidiga 20-arsaldern, da hen arbetade i1 lagergardens
kok nagra somrar. Koksjobbet foregicks och dverlappades delvis av vad T beskriver som en
period d& hen glidit bort lite fran tron. Nu fick hen indirekt uppleva ldgren en gang till och
“nastlade sig in” pa programpunkterna, t.ex. kvillsandakterna. T hade vénner som var ledare
pa lagren och dven hade tid att samtala 1 koket om kvillarna. Flera komponenter samverkade
for en positiv andlig upplevelse. Dels fanns det aktiviteter som stimulerade reflektion, dels
méinniskor att diskutera livet och tron med. Hér tror jag dven att det &r viktigt att inte forminska
sjdlva platsens roll. Hummelholmen hade vid det har laget hade blivit en plats som T forknip-

pade med ldger och ett andligt fokus.

Hummelholmens centralitet 4r sldende hos majoriteten av mina informanter, men tvd av dem
star ut genom att inte tillskriva platsen ndgon utmérkande betydelse for sin trosutveckling. F:s
KDS var en lite andligt forvirrande upplevelse, diar hen motte obekanta karismatiska uttryck for
tro.?3> Hen kunde tryggt ventilera den erfarenheten hemma. Hen tyckte inte heller att under-
visningen tillférde hen nigot nytt. K uttalar sig positivt om ldgren men nimner inte dem, eller
Hummelholmen &verlag, som centrala for sin tro och jag finner inga tecken pa att sé skulle vara
fallet ndr jag ser pa intervjun som helhet. Snarare ifrdgasitter K sin egen andliga mognad vid
tiden for sin kristendomsskola. Aven om det inte gar att dra slutsatser om stdrre trender i en
kvalitativ studie som den hir, vill jag lyfta fram ett drag som K och F:s berittelser har
gemensamt och som kontrasterar de andra informanternas upplevelser: varken K eller F talar
om starka sociala band till ldgergemenskapen pa KDS. F:s upplevelse skiljer sig starkt frdn de
Osterbottniska informanternas. P4 kristendoms- och bibelskolan hade F ingen stark
gemenskapskénsla och fick inte minga sociala kontakter. F beskriver ldgren som roliga, men
upplevde #nd4 ett annorlundaskap, eftersom det blev sé tydligt i den Osterbottniska kontexten

att hen inte hade sina rotter dar och det var svart att smélta in med sin annorlunda erfarenhet.

Nog stack man ju ut dér... jag minns [att] det var nagra flickor som var jéttebekymrade for en
kompis som hade borjat festa och ténkte att nu &r hon nog pé vég pa avvégar och néstan rakt in i
helvetet. Sa [jag ténkte]: ”Okej, jag tror nog att alla mina kompisar festar och de &r helt vanliga.”
Dir blev det igen tydligt att man inte passade in dér heller. Dar var man inte tillrdckligt kristen
och i sina hemtrakter var man for kristen. Men nog var det ju roligt for det. Men nog var det ju pa
nagot sétt anda en kontrast till hur man sjélv ténkte. (F)

235 Jag konstaterade i kapitel 2 att forhallningen till karismatisk andlighet kan variera inom samfundet. Det hér
exemplet illustrerar detta faktum.
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For att summera har Hummelholmen fungerat som en plats dir organiserad ldgerverksamhet
har skapat mdjligheter att kinna samhorighet och sammanhang med andra jamnariga kristna
som har liknande erfarenheter, men ocksd med baptister i andra aldersgrupper. Den hér
mellanminskliga gemenskapen — som for vissa haft beréringspunkter med bade forsamlingen
och familjen?*® — har i sin tur for flera av dem méjliggjort en fordjupning och utveckling av den
tro som grundlagts i familjen och forsamlingens veckoverksamhet, samt bidragit med en
forstarkt identitetskdnsla av att hora ithop med andra baptister. Eftersom det var mojligt att
aterkomma som deltagare pa KDS, och senare fungera som hjilpledare, skapades en viss konti-
nuitet 1 gemenskapen bade med de andra ldgerdeltagarna och med ledarna. Det har sdkerligen
bidragit till att gora Hummelholmen till en plats som forknippats med bade gemenskap och
andlig fordjupning for de som valde att dterkomma. I informanternas berédttelser framtrader
indikationer pa att den sociala miljon (ldgeranda, vinskap samt fokuserade och inspirerande
vuxna) varit grundldggande, inte bara for utvecklingen av trosidentiteten utan dven den egna
tron. Den hypotesen forstarks av att de som inte betonar Hummelholmens roll for tron inte

heller talar om en stark social forankring i ldgersammanhanget.

4.1.4 Forebilder

Svensk ordbok (SO) definierar forebild som en “foreteelse som nigot annat formas i enlighet
med genom efterbildning av de viisentligaste egenskaperna.”??’ En minsklig forebild ir mot
den definitionen ndgon som en annan ménniska ldter sin egen person influeras och formas av
pa vissa bestimda punkter. Forebilder 1 relation till informanternas tro och religidsa identitet
forekommer 1 alla intervjuer. Generellt ar forebilder viktiga for identitetsformandet. I religiosa
gemenskaper finns forutsdttningar for ménniskor utanfor den egna familjen att forkroppsliga
gemenskapens utlirda virderingar och trosforestillningar bade direkt och indirekt.>*® Genom
att analysera vad intervjusvaren séger om trosrelaterade forebilder fordjupas bilden av vilka
sociala relationer som haft betydelse for formandet av informanternas tro och religidsa identitet

och pé vilket sitt.

I berédttelserna framtrider flera olika typer av forebilder, bdde sddana som informanterna sjilva

anser att har spelat en sddan roll och sddana som mérkbart influerat utan att informanterna kallar

236 Srskilt for de som deltagit i barn- och familjeldger har lidnken till forsamling och familj varit stark i
barndomen.

237 https://svenska.se/tre/?sok=forebild&pz=2 (hdmtad 27.11.2020)

238 Whitney & Ebstyne King 2014, 144-145.
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dem forebilder. Forebilderna har delvis varierat i olika perioder. Det forekommer dven personer
som vid enstaka tillfillen gjort sd stora intryck som fétt bestdende konsekvenser for
informantens forstaelse for sin tro att de med ritta kan klassas som forebilder. Gemensamt for
alla informanters forebilder dr dock att det handlar om individer som é&r éldre, bade betydligt

dldre vuxna och vanner och bekanta som varit lite dldre dn informanten sjilv.

De forebilder som legat ganska néra i alder har varit viktiga for flera, sérskilt under tonéren.
Det riknas upp dldre ldgerdeltagare pa kristendomsskolan, deltagare och ledare i barn- och
ungdomsgrupper, smagrupper och scoutverksamhet — det vill sdga bade manniskor pa samma
niva och 1 ledarroller. I flera fall har dessa lite dldre forebilder funnits inom den egna
baptistforsamlingen, men det finns dven exempel pa séddana forebilder fran de andra kristna
sammanhang som informanterna deltog i under tonar och tidig vuxentid. J hade sarskilt sddana
pa lagren p4 Hummelholmen och beskriver att man kunde spegla sig i deras erfarenheter och

det hjdlpte for att navigera i1 det egna livet.

[...] da de delade med sig av sina egna erfarenheter sd fick du négot att jamfora dig med. Inte
jamfora dig med som att ”vad har du gjort bra, vad har du gjort ratt” eller sddana saker. [...] [Man
kan] kalla dem for lyktor i den morka skogen sa att du skulle hitta din egen stig. [...] Dér lyktorna
har varit sa har alla andra gatt [...] och d&ven om du har de dér lyktorna déar sa lyser de inte upp
allting. Men det dr dir de inte lyser upp som du sjalv méste fara och tdnda en lampa for att géra
din egen stig. (J)

K beskriver avsaknaden av sddana hér dldre forebilder som en delorsak till att forsamlings-

aktivitet inte var lockande under barndom och tonar:

[...]daja gick i sondagsskola hér sa fanns det inte egentligen manga [...] dldre personer, eller ska
vi siga forebilder [...] Sa det kanske skulle ha spelat en roll [...] om de skulle ha varit flera sadana.
[...] For min personliga del skulle det kanske varit battre med nagra aldre forebilder eller nagot
sadant. Alltsa inte vuxna méanniskor utan ndgonting dir emellan. (K)

De betydligt dldre forebilderna har i huvudsak funnits 1 tvd sammanhang. For det forsta bland
forsamlingsanstillda, forsamlingsmedlemmar och samfundsrepresentanter bade i baptist-
sammanhang och 1 andra samfundskontexter. For det andra inom familjen eller den nérmsta
slakten. Ett par informanter nimner ocksé skolldrare. En utmarkande gemensam ndmnare for
de flesta av de vuxna forebilderna ir att de engagerat har investerat tid och resurser i att bygga
en personlig relation med informanterna enskilt eller i olika grupper. Tva av informanterna
ndmner till exempel samma person, som arbetade med ungdomar inom samfundet under deras
tondr, och tar fasta pa liknande saker i sin beskrivning av vad som gjorde personen till en
forebild. Hen “’tog sig an informanten” och “’brydde sig”. En av dem konstaterar att personen
prioriterade hen och andra i en smagrupp och blev lite av en mentor, ndgot som informanten

upplever att ha varit mycket viktigt for att utvecklas i gudsrelationen.
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J beskriver en dldre medlem 1 sin baptistforsamling som troget och kunnigt tjinade i
forsamlingen med praktiska uppgifter, ”var snéll mot alla” och under J:s barndom hélsade pa
regelbundet i hemmet for att umgas. Nér J talar om att forsamlingen idag kénns lite frimmande
eftersom medelaldern dr hog, ndmner hen att hen d@nda alltid kan tala med den hér personen. B
lyfter fram en erfarenhet som hen som ung vuxen gjorde i en annan samfundskontext, dir
pastorsparet blev forebilder genom att inbjuda till gemenskap i1 vardagen och dérigenom visa

pa “tjanande kérlek.”

[...] speciellt just pastorsparet, for de [...] s& dér konkret visade... en tjinande kérlek [...] Det har
kanske varit mycket — tycker jag — tal om mentorskap, men de var mer som... rena och skéra
forebilder [...] de tog mig med vart én de for och vad dn de gjorde och... jag fick bara f6lja med
och ldra mig av dem. Och det var jéttenyttigt, for de var i sig sjélv sé jitteinbjudande mot alla och
lagade mat at alla, och ett stort fokus pa gemenskap och — jamen — konkret kérlek. Att dlska sin
medmaénniska. Och det tycker jag att har varit jittefascinerande att se.

Forebildskap likstdlls har med att med sitt liv och sina val visa pa nagot viktigt, i detta fall hur
man dlskar sin medméanniska och bygger gemenskap, och upplevs annorlunda én B:s erfarenhet
av mentorskap, vilken verkar forknippas med att mer medvetet leda nigon djupare i tro. Aven
andra informanter ger uttryck for att det forebildliga handlar mindre om vad ndgon tinker i
teologiska frdgor och mer om en instéllning till andra ménniskor som levs ut av forebilderna.
Hjélpsamhet ar ett d&terkommande fenomen. Omtinksamhet och att kunna umgas med alla ar
besldktade egenskaper som lyfts fram. Ett par informanter berittar att forebilderna formedlat
trygghet i tondren. Alla dessa beundrade kvaliteter relaterar till den grundldggande kinslan av
att sjdlv ha blivit sedd av forebilderna. En annan forebildlig kvalitet som en informant anser

vara central dr en icke mérkvardig tro som mérks utit utan att den kommer p4 tal.

[...] nér jag har ténkt pa, ndgon gang kanske fatt frigan om andliga forebilder... s& har jag nog sett
just min [sldkting] och [hens partner] som sadana hér andliga forebilder, for att de 4r sa jordnéra i
sin tro. [...] De star med fotterna djupt rotade i sin tro och man kdnner det nir man ar med dem.
Fast de inte sdger ndgonting s& kdnner man att det hér &r ett troende hem. (F)

Hiélften av informanterna ndmner familjemedlemmar eller néra slidktingar som forebilder.
Foréldrar, fordldrars syskon, far- eller morforildrar och ingifta i familjen rdknas upp. Hér star
ocksa deras sitt att hantera relationer med andra ménniskor i fokus men &ven en allmént positiv
instillning, stabilt och sunt inre liv och — som 1 citatet — en genuin och vardagsgenomsyrande
tro. Det dr logiskt att familj och slidkt gor bestdende intryck eftersom de naturligt har stor
paverkan over lang tid. Anméarkningsvirt ér att flera av de dvriga édldre forebilderna verkar ha
fortjdnat fortroendet att ha inflytande genom att spendera tid med och aktivt bry sig om

informanterna.
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Det finns en stor skillnad mellan de yngre och dldre forebilderna. Medan de nistan jdmnariga
fungerade mera tidsbundet som livsinspiration ser jag ett storre djup i det inflytande som vuxna
forebilder haft pé vissa av informanterna. Det mérks nér jag sdtter fragan om forebilder i relation
till intervjuerna som helhet. Det finns flera exempel pa att det som informanterna raknar upp
som forebildligt hos dessa ménniskor stimmer 6verens med hur de sjdlva vérderar och lever ut
sin egen Overtygelse. Forebilderna, som pa ett eller annat sétt representerat kristen tro, har alltsa
forkroppsligat véarderingar helt i enlighet med Whitney och Ebstyne Kings resonemang. Det gér
utanfor ramarna for undersokningen att sdga nigot om huruvida dessa virderingar
overensstimmer med centrala viarderingar i den kollektiva gemenskap som representeras, men
att vissa méinniskor mer tydligt 4n andra har inspirerat informanterna att omfatta en kristen tro

ar tydligt.

Forkroppsligandet av virderingar har fungerat pa flera sitt. Har & J och B:s fall extra
illustrativa. J kom 1 barndomen som ny till orten dér baptistforsamlingen fanns och minns
forsamlingens stod och vidlkomnande av familjen. J talar upprepade ginger om vikten av att
hjilpa andra som centralt for sin tro och dven de senare trosrelaterade forebilder hen nimner &r
foredomliga pa den hdr punkten. Har handlar det, liksom i frdga om sldktingforebilderna, om
paverkan o6ver tid som skapar en stark varderingsbas utifrdn vilken man tolkar det kristna livet.
Forebilderna kan ocksd ha haft en forstirkande effekt och gett fordjupade insikter om
varderingar som etablerats hos informanterna fore deras paverkan. Pastorsparet som gjorde stort
intryck pa B forkroppsligade ett kristet ideal som hade forankrats i hen under sena tonéren: att
dlska sin medménniska. Det som redan l14g ndra hjdrtat forstdrktes i sin relevans nir det
speglades 1 andras fréscha tillimpningar. Gemensamt for bade J och B ér att de inte bara sig
detta efterstravansvirda ur ett iakttagarperspektiv, utan sjilva blev foremal for forkroppsli-

gandet av virderingarna.

Sammantaget har flera av mina informanter noterat att det dr onskvért med lite dldre unga att
se upp till och kunna spegla sig i under uppviaxten och vissa har fatt ha sddana, men de forebilder
som har haft tydligast paverkan dr trygga vuxna som bekréiftat dem genom att spendera tid med
dem och bry sig om dem. Det som gjort storst intryck &r just forebildernas sétt att bemota andra
men dven en dkta tro som genomsyrar livet och mérks utan att den hors. Forebilderna har funnits
bade inom forsamlingsgemenskaper och inom den nirmaste familjen och sldkten och genom
att ha involverats ldngre och kortare stunder i informantens liv har paverkan fungerat

grundldggande for virderingar eller haft en fordjupande effekt.
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4.1.5 Sammanfattande diskussion

Det ér inte godtyckligt som jag placerat ovanstdende kontexter i samma underkapitel. Férutom
att de alla berdr en socialiserande aspekt av formandet av tro och religids identitet hor de ihop
pa ett sérskilt siatt. Man kunde likna dem vid ett hus med olika rum som haft dorrar till varandra.
Informanterna ar fortrogna med hela huset, men dorrarna har varit 6ppna 1 olika utstrickning
och vid olika tider i olika informanters liv. Rummen har paverkat dem olika och vissa rum har
dominerat i vissa livsperioder. Hur ett rum upplevs kan dessutom ha paverkat uppfattningen av
ett annat. Bdde tron och den religiosa identiteten har préaglats av alla rum 1 ett samspel dir
rummen bade forstiarkt och kompletterat varandra. Jag hidvdar att forstarkningen generellt har
végt tyngre for formandet av trosidentiteten medan kompletteringsfaktorn varit av storre vikt
for upplevelsen av en fordjupad personlig tro. Hér nést vill jag belysa detta samspel med négra

framtradande aspekter.

Jag har redan noterat att det dr svart for informanterna att skilja pa hem och férsamling. Det hir
géller dem alla men ar sdrskilt tydligt for informanten med pastorsforilder. Fréan tidig &lder har
dessa enheter samspelat i formandet av informanternas virldsbild genom att péverka och
forstdarka varandra. Familj och slékt har utgjort en naturlig del av forsamlingsgemenskapen.
Den hér sociala enhetligheten &r sannolikt den storsta bidragande orsaken till att identiteten som
baptist blivit sa stark och sirskilt har en social aspekt. Oavsett om informanterna idag fysiskt
besoker en forsamling varje vecka eller ndgra ganger om éret kdnner de 4nda en samhorighet
med sin uppvixtforsamling pa ett andligt plan. Att vara socialt forankrad i en kristen gemenskap
ar naturligt for dem, vilket t.ex. aterspeglas i1 hur det i tonaren var sjdlvklart for vissa att
engagera sig i andra forsamlingar och sammanhang med fler jimnériga.?** Familj-forsamling-
dynamiken vore knappast densamma utan minoritetsfaktorn. En liten forsamling dir de flesta
kdnner varandra och det satsas pd att ldra kdnna varandra i barndom och tondr genom
aldersanpassade aktiviteter, bidrar med intimitet lik den som ar mojlig 1 en familj. Det faktum

att manga medlemmar tillhor ens biologiska familj och slékt forstarker naturligtvis detta.

I intervjuerna med de Osterbottniska informanterna gar att utldsa en intressant spanning i hur
relationen mellan forsamlingen och Hummelholmen fungerar i praktiken. I ett avseende kan
lagerverksamheten anses vara en forlingning av forsamlingsverksamheten. Det illustreras av
att flera av informanterna snabbt kommer in pa ldgren ndr de ska beskriva sin forsamlings-

aktivitet. Lagren dr for dem en naturlig del av att vara finlandssvensk baptist. I vissa fall har det

239 Qe kapitel 4.2.
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funnits en konkret forlingande 1ank mellan Hummelholmen och férsamlingen som kan ha varit
av betydelse; tvd av de informanter som upplevde Hummelholmen som viktiga platser dir de
tagit steg framat i sin tro hade representanter fran sina lokalforsamlingar nédrvarande som ledare

pa KDS och som de idag rdknar som trosrelaterade forebilder.

Men informanterna behandlar ocksd gemenskapen som skapas pd Hummelholmen som en egen
gemenskap bunden till platsen och de liger som man deltagit i. Den har fungerat som ett
vilkommet komplement till forsamlingsgemenskapen eller rent av en erséttare till den. T:s
erfarenhet av att gemenskapen pa Hummelholmen fyllde ett behov som den egna férsamlingen
inte kunde bista i form av jimnériga vinner visar pa den ersdttande aspekten medan B:s
erfarenhet av nya ménniskor att diskutera tro med, och KDS-undervisningen som dven gav
gudstjansten en ny mening, exemplifierar komplementdynamiken. Oavsett om Hummelholmen
framst har fungerat som forldngning, komplement eller ersittare for informanterna, si skulle
baptistsamfundet inte ha varit lika relevant for trosformningen utan ligeromradet och den
relaterade aktiviteten. Aven om sjilva ldgerverksamheten varit den betydande faktorn for dem
som berdrts, kan man fraga sig om det skulle vara mdjligt att astadkomma samma resultat utan
platsen. Att komma till en helt isolerad plats forknippad med en viss forvédntan, borta fran

vardagen med familj och forsamling, &r sannolikt en viktig faktor i ssmmanhanget.

Den beskrivna dynamiken mellan forsamling och Hummelholmen kan ha bidragit
informanternas uppfattningar om forsamlingsgemenskap. Av de fyra som tillskriver Hummel-
holmen en stor roll for deras trosutveckling dr det bara en som vid intervjutillfillet betonar
vikten av att aktivt vara en del av en forsamlingsgemenskap. Frigan uppstar om det finns ett
samband mellan att Hummelholmen och gemenskapen dir har varit mest central for de andra
tre informanternas upplevelse av att formas 1 tro och det att forsamlingsgemenskapen inte ar
lockande eller upplevs relevant av samma informanter? Alla de hir informanterna har dessutom
dopts pd Humle, vilket ocksd kan fa konsekvenser for synen pé forsamlingsgemenskapens
relation till den egna tron.>*" Liknande frigor om relationen mellan sommarlégren och lokal-
forsamlingarna har funnits linge inom baptistsamfundet, allt sedan juniorlagrens bérjan, da

vissa sett faror i att lagerverksamheten inte varit tydligt forankrad i lokalforsamlingens

240 FSB:s rddande rekommendation och praxis ér att man dops till medlemskap i en forsamling. Endast om det
inte finns en lokal frikyrkoforsamling (observera att det inte maste vara en baptistforsamling) pa nérliggande ort
kan férsamlingsmedlemskapet. (E-brev fran Peter Sjoblom och Jan Edstrom 6.5.2020) Nér nagon dops under ett
lager pa Hummelholmen blir den medlem i 6nskad férsamling, vanligen uppvaxtforsamlingen.
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verksamhet. Dop forrittades redan tidigt pa ldgren pa grund av den véckelse som de bidrog till,

men praxisen var omdiskuterad eftersom dopet ansigs som en férsamlingsangeligenhet.?*!

Minoritetsfaktorn dr ndrvarande dven i fraiga om den ovan beskrivna dynamiken mellan forsam-
lingen och Hummelholmen. Férsamlingarnas smaskaliga ungdomsarbeten har onekligen har
haft svart att vara relevanta for informanterna da vinnerna nddvandigtvis inte varit baptister
och man velat vara dér vénnerna dr, och for de som haft jamnariga i forsamlingen har det inte
automatiskt betytt att de blivit goda vénner eller diskuterat tro. Ju féarre méanniskor, desto mindre
chans att traffa ndgon med fungerande personkemi och liknande intressen. Dér har ldgren haft
sin plats. Hummelholmen fungerar ocksa som en faktor som forenar lokalforsamlingarna och
har ddrmed starkt informanternas baptistiska identitet genom att {4 insikt om att de ar del av ett
storre litet sammanhang. Detta belyses av kommentarer om att man fick tridffa och ha
gemenskap med “likasinnade” (J), “andra kristna” (B) och andra frdn “samma samfund”, folk
med “samma syn pé livet som en sjdlv”’ (E). F:s beréttelse om utanférskap pd Hummelholmen
bekriftar den forsamlingsoverskridande gemenskapens existens och relevans for den
baptistiska identiteten och visar att Hummelholmens bidrag i hog grad dr bundet till
osterbottnisk kultur. Samhorigheten med de andra i samfundet kidnner F idag nir hen laser MST.
Forsamlingen i Nyland dr geografiskt isolerad frdn de 6vriga och den gemensamma tidningen
ger mojlighet att ta del av vad som hénder bland andra baptister. Den forstirker kénslan av att
hora hemma i ett sammanhang och vara del av samma tradition. P4 sd sétt kunde ocksa

tidningen klassas som ett till rum bland de andra av mera fysisk karaktir.

Det hir husbygget utgér en kdrna som informanterna alltid bar med sig och fortsatt knyter dem
— om &n i olika man — till sin uppvaxtforsamling och till baptistsamfundet. Hur stark den
baptistiska identitetens sociala forankring ar illustreras av skillnaden 1 framstéllning nér jag ber
informanterna att beskriva baptismen mer objektivt och sedan redogora vad den betyder for
dem personligen. I beskrivningarna av baptismen tar informanterna fasta pa form, teologiska
principer och forsamlingskultur. I frdga om baptismens personliga betydelse ar det
manniskorna, det sociala sammanhanget, och vardagliga aspekter som far storst fokus. Medan
det som behandlats i det hér kapitlet ror sig huvudsakligen pa ett sjélvklart och ndstan omedvetet
plan, kommer nésta kapitel att fokusera pd de processer som gjort innehallet synligt for infor-
manterna. For huset och dess rum har, som vi exempelvis sdg i K:s relation till gudstjénsten,

kunnat fi en fornyad innebord och roll efter perioder hos grannarna.

241 Stenmark et al. (red.) 2007, 18. Nordlund 1991, 19-20.
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4.2 Forhandlingsplatser

I denna del av analysen fokuserar jag pd situationer som utmanat och kontrasterat de sjidlvklara
tanke- och handlingsmdnster som grundlagts i1 informanterna under uppvixten 1 de kontexter
jag presenterade i foregaende kapitel. For informanterna har dessa upplevelser i huvudsak varit
forbundna med olika typer av dialog med andra kristna traditioner och en sekuldr miljo, i ett
fall &ven ickekristen religiositet. Foga forvanande dr informanternas interaktion med ménniskor
som tror annorlunda en process av att hantera likheter och skillnader, att hantera sin egen
sjalvuppfattning 1 dialog med andra. Att skilja mellan familjart och frimmande, jag och andra,

4r nddvindigt for att forsta tillvaron.*?

I den artikel av Henriksen som jag utgér ifran i avhandlingens behandling av identitetsbegreppet
(se kapitel 3.3) diskuteras konstruktiva forhallningssatt till religidsa andra. Det &r uppenbart att
religidsa andra i artikeln 1 forsta hand innebér anhéngare av andra religioner, men de relationella
beskrivningar som han laborerar med ar anvindbara for att belysa hur mina informanters mdten
med sdvidl det annorlunda kristna som det ickekristna har kommit att forma deras tro och
religidsa identitet. Henriksen presenterar tvéd varianter av frimlingskap. Det forsta (stranger)
innebdr att inte alls kénna till den andre. Det andra (foreigner) &r att veta ndgot om den andre
och pa basen av det beddma att man har lite gemensamt eller att den andre &r svar att forsta. Ett
tredje relation dr att se nigon som en annan (other).?** Det beskriver han som “ett sitt att
upprétthélla och erkdnna olikheten, men inte nddvindigtvis sé att det ocksa markerar distans
och avsaknad av relation.”?** Han konstaterar att medan de tv4 varianterna av frimlingskap
skapar avstand, Oppnar att se ndgon som en annan for mojligheter till att skapa forstaelse, att se
den andres annorlundaskap som berikande och kompletterande samt att se mdjliga gemen-
samma drag. Ytterligare en relationell beskrivning ér vén (friend). Att betrakta ndgon som en
vin dr att aktivt soka en relation och visa ett godhjértat intresse for den andra. I en
véinskapsrelation uppmuntrar man varandra och visar 6ppenhet for att ldra och ta emot kritik —

forutsittningar for att vixa som ménniska.>*

Jag redogor 1 det foljande forst for informanternas kontakter med kristna miljéer och individer

utanfor baptistsamfundet. Sedan berdér jag de mdten de haft med det ickekristna, vilket

242 Hammarén och Johansson 2009, 99.

243 Henriksen relaterar inte sin begreppsanviindning till det filosofiska begreppet ”den andre” (”the other”), utan
anvénder konsekvent “en annan” (”an other”). I det hdr fallet markerar uttrycket enbart en slags neutral hallning
mot upplevd olikhet och jag bendmner det “en annan.”

244 Henriksen 2019,, 199.

245 Henriksen 2019,, 199.

75



betecknar bade det sekuléra och annan religion och andlighet och avslutar med en diskussion
av kapitlet som helhet. Innan jag behandlar respektive tema var for sig vill jag notera skolan
som viktig faktor i introduktionen av bade det annorlunda kristna och det ickekristna. Det &r i
eller relaterat till skolan som flera hade betydande insikter av att vara religiost annorlunda, dven
om nagra ocksa talar om sadana insikter utanfor skolan i tidig barndom. Pa den punkten
dverensstimmer mina resultat med bade Klingenberg?*® och Kuusistos.?*” B fick erfara hur en
religionsldrare 1 hogstadiet upprepade génger papekade att hen var baptist under lektioner dé de
behandlade EVL. B forhaller sig neutralt till hindelsen, men konstaterar att fore det hade hen
inte kdnt sig annorlunda, eftersom skillnader inte kommit pé tal och de hade varit flera baptister

i samma lagstadieklass.

[...] men sedan i hdgstadiet sa blev det sé att lararen [...] vi hade vdl om lutherska kyrkan tror jag
[...] och alltid om hon talade om till exempel dop eller, ja men vad det 4n var, sa slutade hon alltid
med: “ja, forutom du [informantens namn], for du &r ju baptist.” [...] Det blev papekat s& mycket
sa de blev ju som att det borjade ga upp for mig: “ja, okej, jag ar baptist”. For jag hade inte ténkt
pa att det var ndgot annorlunda att vara det i lagstadiet, eftersom vi dnda var nagra baptister dar.
Men... 1 hogstadiet blev det mer tydligt att det inte dr normen. (B)

For de flesta av mina informanter har skola, studier och i nagot fall hobbyer ocksa varit den
végande inkOrsporten till andra kristna sammanhang, eftersom man dér uppréttat relationer med

medlemmar av andra kyrkor och samfund som inbjudit till kyrkliga aktiviteter.

4.2.1 Moten med andra Kristna grupper

Jag antog att den religiosa minoritetspositionen hade medfort att alla informanter kommit 1
kontakt med andra sitt att vara kristen och tdnka kristet under uppvaxten. Antagandet bekraf-
tades, och det visade sig att dessa kontakter haft betydelse for deras tro och religisa identitet.
Vid tiden for intervjuerna ér det tva informanter som deltar 1 forsamlingsverksamhet utanfor en
baptistforsamling. Alla informanter har dock vid négot tillfdlle, i synnerhet i tondren och som
unga vuxna, deltagit i andra kyrkors verksamhet, sirskilt i aldersanpassade aktiviteter som
ungdomssamlingar, bonegrupper, konferenser, ldger och 1 ett fall gudstjénst. Det dr bara en
informant som inte pd ndgot satt deltagit i verksamhet utanfor baptistsamfundet forrén efter
studietiden. Utover aktivt deltagande har (anhéngare av) andra kristna traditioner patréffats i

8

skola och studier, militiren, bibel- eller lirjungaskolor’*® och bland familj, grannar, slikt,

246 Klingenberg 2014, 157-158.

247 Kuusisto 2011, 51-53.

248 1 praktiken har de tvd som nidmnts varit ekumeniska miljoer, men skolorna har varit forankrade i en
pentekostal tradition eller haft ett pentekostalt arv.
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partners slékt eller i den egna baptistforsamlingens barnverksamhet. De kristna traditioner dér
de deltagit i verksamhet #r i huvudsak Missionskyrkan,?*® pingstrorelsen och Metodistkyrkan.
En informant har péd senare tid deltagit i EVL:s forsamlingsarbete. Enbart den nylidndska
informanten har, om an sporadiskt, mott andra kristna traditioner @n den evangelisk-lutherska,
inomkyrkliga vickelserorelser eller ovan ndmnda frikyrkor. Orsakerna till att aktivt ndrma sig
och aktivera sig i andra kristna kyrkors verksamhet varierade — allt frdn spontana beslut till inre
langtan efter andlig fordjupning — men for alla har en social aspekt varit central: att kéinna sig
genuint vilkomnad och/eller umgas med jimnariga eller méanniskor 1 liknande livssituation. I
vissa fall har det inte varit frigan om val, utan organiserade praktiska samarbeten mellan
frikyrkor. I intervjumaterialet finns bade positiva och negativa upplevelser av méten med andra

kristna individer och kontexter.

En frimmande evangelisk-luthersk kyrka

Det mest utmérkande i friga om informanternas mdten med det icke-baptistiskt kristna ar
skillnaden i vilka roller EVL och frikyrkororelser har spelat for formandet av informanternas
religidsa identitet. Den hir skillnaden har ocksa fatt konsekvenser for vilka kristna sammanhang
som fatt bidra till informanternas trosformning och i vilken man. Tolkat genom Henriksens
relationsbegrepp framtrader informanternas relation till EVL 6vervdgande som en blandning
av den andra varianten av frimlingskap (foreigner) och att betrakta kyrkan som en annan. Den
forsta varianten av framlingskap ar utesluten, eftersom lutherdomen funnits omkring dem hela
uppvéxten bland sldkt och vdnner och tydligt 1 skolan, ddr majoritetskyrkan ocksa kognitivt

behandlades i religionsundervisning®*°

och praktiserades genom bland annat de skolguds-
tjdnster som ett par av de Osterbottniska informanterna ndmner. Bara en av informanterna
berdttar om ménniskor 1 sin nirhet under uppvéxten som beként och praktiserat en evangelisk-
luthersk tro. Ovriga verkar frimst ha métt EVL forkroppsligad i en kulturkristen form och bara

en informant har gjort mer &n sporadiska besok 1 evangelisk-luthersk forsamlingsverksamhet.

EVL blev de flestas spontana jimférande element nér jag bad dem redogora for baptismen mer
objektivt, vilket bekriftar att den varit en konkret realitet i deras liv och att de ser ndgot
annorlunda i den traditionen jdmfort med baptismen. Att en informant far ett mer standard-

svenskt préiglat sprak vid redogorelsen for sin upplevelse av EVL medan hen beskriver frikyrkor

249 Samfundet Missionskyrkan i Finland registrerades 2004 och foregicks av foreningen Fria Missionsforbundet.
(https://mkf.fi/historik/, hamtad 27.4.2021)
230 Alla informanter har gatt evangelisk-luthersk religionsundervisning.
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pa avslappnad dialekt antyder ocksd en upplevd distans till EVL. Innehallet i T och E:s
jamforelser forstarkte bilden av EVL som frimmande. T beskriver att lutheraner i hens tolkning
har mer ritualer dn baptister, syftande pd gudstjdnstens mer ordnade form och traditionen att
folja kyrkodret. Bade T och E forknippar EVL med en annan kénsla dn baptistkyrkan, dér
baptistkyrkan beskrivs som mer familjar respektive avslappnad. Bada vérdesdtter den
avslappnade och familjira kulturen framom en mer stel och hogtidlig, men T ser att det kan
finnas nagot positivt i att kunna vara mer anonym i en evangelisk-luthersk kyrka och 6ppnar

darmed for att se EVL som en mer neutral annan.

[...] ganska stelt i en luthersk kyrka. Det kan ju vara stimningsfullt, absolut, men det &r ganska
stelt. [...] Det &r lite mer familjart i en baptistkyrka upplever jag. (T)

Och det dr nagot som tilltalar dig, eller? (S)

Absolut. Nog tycker jag hellre om att man sitter och smatalar med varandra innan gudstjénsten én
att man kommer till en kyrka som &r knépptyst och sa ekar det bara nir man kommer och gér in
och [...] Men man kan ju vara mer neutral dd. Om man vill vara det och fa en stund av tysthet sa
kan man ju enklare smita in i en luthersk kyrka och sitta dér och gé dérifran. Det kan vara ganska
svart i en baptistkyrka — att komma in [...] och bara vilja sitta en stund for sig sjélv. Jag vet inte
om det skulle gé. For jag tror alla 4r s4 ména om varandra, sd de skulle sdga: Hej, vem &r du?
Kom med oss!” Och man kanske inte alltid vill det, sd d& ar ju ocksa lutherska kyrkan battre. S&
man kan ju inte séga béttre eller simre, men den skillnaden skulle jag séga. (T)

I tvd av intervjuerna kommer skriftskolan pa tal och visar olika upplevelser av att hantera sin
religiosa bakgrund och identitet under hogstadietiden. T umgicks vid tidpunkten fraimst med
lite dldre vanner som redan géatt skriftskolan och hen tyckte det var skont att slippa delta i
undervisning och samlingar. Den egna religiosa identiteten var saledes en positiv faktor. K
kénde ddremot ett socialt utanforskap nir klasskompisarna gick 1 skriftskolan. K tyckte att hen
gick miste om nagot och talade ogirna under den tidsperioden om sin egen religidsa bakgrund.
”Man skilde ur sa brutalt med att man inte var med pé nagot av de lagren,” minns K. Om man
jamfor K och B:s upplevelser av hur de uppmérksammades pa sin religiosa identitet i motet
med den evangelisk-lutherska traditionen i1 hogstadiet, dr det tydligt att B upplevde sig sjilv
som en neutral annan som fortfarande var en del av den sociala gemenskapen 1 skolan, medan

K uppenbart kénde sig utanfor pd grund av sin religidsa identitet.

Som vi ser har informanterna mérkt av sitt eget religiosa annorlundaskap i dialog med den
evangelisk-lutherska traditionen, en medvetenhet som i vissa fall varit smirtsam och i andra
mer neutral eller till och med positiv. J uttrycker en tydlig stolthet dver att vara annorlunda an
majoriteten. Hen beskriver baptister som “kristna fast coolare,” dir det hiftiga ligger 1 att fa
vélja dopet sjdlv och inte behdva betala kyrkoskatt. En stor del av dialogen med EVL har varit

sadan att den uppmérksammat skillnader och annorlundaskap. Séledes har den bidragit till att
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definiera dem som baptister och baptism som nagot &tminstone annorlunda och ibland
kontrasterande jimfort med EVL. Det dr vért att notera att mycket av det hir definieringsarbetet
har pagatt under formativa ar i barn- och ungdomen. Utdver att EVL har fitt fungera som en
lins som skérpt blicken pa religiost annorlundaskap har, som noterat, a4 personliga kontakter
och beroringspunkter i uttryckssitt bidragit till att EVL kédnts frimmande. Jag noterar att den
informant som faktiskt hade nira relationer till bekdnnande lutheraner under uppvéxten

behandlar EVL mer konsekvent som en annan dn som en framling.

Aven F visar att personlig kontakt paverkar relationen och dirmed ocks4 pa vilket sitt den andra
trostraditionen tillats influera. F kéinde motvilja mot att delta i evangelisk-lutherska religions-
undervisningen da den inte upplevdes berora hen. Hen berittar om fordomar mot EVL under
uppvéaxten som omvérderats i takt med ett okat deltagande i en luthersk gemenskap pé senare
ar. Nu virdesitter F t.ex. evangelisk-lutherska kyrkans vilutbildade personal i barn- och
ungdomsarbetet. F har tagit steget till att benimna EVL som en vin 1 Henriksens bemérkelse
och ser nu EVL som ndgon som kan berika hens liv och forhoppningsvis ocksa pa sikt hens tro.
Den baptistiska identitet som F stolt tillskriver sig verkar vara fast forankrad, men som vi sig i
kap 4.1.1 har F insett att baptistsammanhanget inte fullt ut kan tillgodose det andliga behovet.
I den etablerade vinskapsrelationen med EVL ser hen ett mojligt komplement. Det hér
exemplet kan jaimforas med att de tre informanter som har en parrelation med nagon som har
rotter i EVL inte genom parrelationen fatt en ndrmare kontakt med eller forédndrad syn pa EVL,
trots att det dr en sorts personlig kontakt med traditionen. D4 partnerna har svaga band till EVL
eller har ldamnat kyrkan blir deras relation till sin uppvéxttradition i stdllet ett till filter som
bidrar till ndgra informanters héllning mot EVL som framling eller en annan. Relationerna
bidrar till att ringa in informanternas religidsa identitet och tvingar dem att formulera sin tro,

men mer pd ett tydliggdrande dn ett utmanande sétt.

En grinslos frikyrklighet

Troskeln till att delta 1 frikyrklig forsamlingsverksamhet under uppvéxten och i ung vuxen dlder
ha varit lag for alla informanter. Illustrativt r att bara en informant av de som deltog i kyrklig
aktivitet under studietiden var aktiv uteslutande i en baptistforsamling. De dvriga gick till en
annan frikyrka, eller bdde en annan frikyrka och baptistforsamlingen, trots att bara en informant
studerat pa en ort utan finlandssvensk baptistférsamling. Ett monster som framtrader i mate-
rialet dr att informanterna spontant behandlar frikyrkligheten som en enda grianslos massa dar

de rort sig pa ett naturligt sétt, sirskilt under tondrsperioden och studietiden. Exempel pa hur
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denna grinsloshet tar sig uttryck &r att en informant varken vet eller lagger ndgon vikt vid vilket
samfund som frikyrkoférsamlingen hen besokte pa studieorten tillhdrde eller att en annan
trodde att hen skulle fa ett baptistiskt vigselbevis trots att hen vigdes av en pastor och i en
kyrkolokal tillhérande ett annat samfund. E ndmner, som nésta citat visar, andra frikyrkliga nar
jag fragar om det var ensamt som baptist under uppviaxten. De frikyrkliga i E:s ndromgivning

verkade hitta varandra och bilda ett ging genom de ungdomssamlingar som ordnades i trakten.

Vi var ju mycket med de fran [frikyrkoforsamling]. S& kom det ju ocksd ett ging fran
[0sterbottnisk ort]. S& nog hade man ju den dér lilla gemenskapen. Vi var ju inte s manga, men
ndgra i alla fall [...] Vi som umgicks dé sé var ju nog frén... frikyrkliga kretsar om man séger sé.

)
Vad beror denna grinsloshet pad? For att svara pd den fragan hjilper det att laborera med
Henriksens vinskapsbegrepp. Fram for allt antyder helheten av intervjusvaren att en social
aspekt starkt in véger in. Det dr frimst andra ménniskor, sérskilt jimnariga i form av sléktingar,
familjebekanta och skol- och studiekompisar, som varit den formedlande ldnken. Det ror sig
alltsd om riktiga vénner, och som bekant utgdr individers personliga identiteter — som man
utforskar mer helhetligt i néra relationer — en helhet dir man kan ha mycket gemensamt utéver
den religidsa identiteten.”>! De personliga relationerna har bundit samman &ver eventuella
olikheter. Vidare har en vilkomnande atmosfir i kombination med en profilering mot ens
aldersgrupp gjort intryck. Sa hér beréttar till exempel F om ungdomsverksamheten i en annan

frikyrka och hur hen fortfarande ser pa den férsamlingen:

[...] dér upplevde jag att man kunde métas och det spelade ingen roll vad man hade for bakgrund.
Alla var bara jitteglada att trdffa pa andra kristna i samma &lder. (F)

Jag trivdes jattebra med deras ungdomsgrejer. Det kidndes vildigt vilkomnande och varmt och
forsamlingen hér i [ort] &r alldeles ljuvlig. De &r sa harliga. (F)

Haér dr det vart att ndmna att F berittar att dessa ungdomsaktiviteter var sammanhang dér hen
ocksa stotte pa en annorlunda kristendom n den hen var van vid, en mer moraliskt restriktiv
och karismatiskt andlig, som hen ocksé ifrigasatte. Anda ér det virmen och samhérigheten som
praglar uppfattningen om forsamlingen. F:s citat exemplifierar hur férekomsten av tro for de
flesta varit viktigare dn hur den tron uttrycks. Den instédllningen syns 1 B:s reflektion kring
olikheter 1 de kyrkliga kontexter hen rort sig i. Hen séger att det som skiljer &r rent ménskligt
men tron dr samma eftersom alla tror pa Jesus. Detta har hen kommit fram till for att hen har

lart kinna ménniskor i dessa sammanhang och upplevt att de i grunden har tron gemensamt.

Jag tror att det [...] har varit nyttigt for mig att vara [aktiv i andra kristna sammanhang] for de
skiljer sig nog at lite tycker jag. [...] Det dr nog nyttigt att se hur andra tinker och varfor det pa

251 Henriksen 2019,, 198—199.
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nagot sitt dr ett annat sammanhang. [...] Och roligt att fa ldra kdnna ménniskorna dér ocksd och
se att tron dr den samma, att den skiljer ju inte. Det dr ju egentligen bara det hir ménskliga som
skiljer oss at, men Jesus &r ju samma.

Sett ur perspektivet att informanternas generation tenderar att betona gemensamma drag i stéllet
for olikheter ocksé i frdga om tro, r B:s resonemang vintat. Det som betyder nagot dr den édkta
utlevda overtygelsen, och dér har hen sett likheter som uppmuntrat till att vara delaktig. Hér ar
B:s berittelse om det forebildliga pastorsparet (se 4.1.4) ett talande exempel pa hur att dela
nagot av virde for individen kan skapa svagare samfundsgranser utan att nddvandigt behova
gora den egna religiosa identiteten vagare. B sdger att hen ofta under tiden med pastorsparet
verbalt pdpekade att hen var baptist. I F:s fall dr det troligt att glddjen Gver en delad tro
paverkades starkt av upplevelsen av att vara annorlunda &n majoriteten, i hens fall den sekuléra
majoriteten 1 skolan (se 4.2.2). Kuusistos studie av adventistungdomars religiosa socialisation
visade att det var vanligt att kinna samhorighet med andra i skolan som hade en personlig tro
oavsett samfundstillhdrighet, eftersom man forenades kring en gemensam erfarenhet av att vara
annorlunda.?? Jag vill dock framhalla att bdde E och F:s berittelser indikerar att tron har varit
en central del av deras liv i tondr och ung vuxentid och de virdesitter att fa vara i sammanhang
dér tron finns som en forenande faktor. De sammanhangen har de, och andra informanter, funnit
1 storre utstrackning i frikyrkorna genom de personliga relationerna. En bidragande orsak till
att de trivts och uppskattat dessa sammanhang &r troligen ocksa att uttryckssétten frikyrkorna
emellan enligt flera informanters erfarenhet varit ganska lika, eller a&tminstone i grunden ar mer
lika, &n den kontrast som jag ndmnt att nagra av dem ser i EVL. Frikyrkorna har darfor pa vissa
punkter varit en neutral annan och 1 flera fall en vdn som man ként samhorighet med, intresserat

sig for och latit influera.

Ett till exempel pé frikyrklig gransloshet och hur personliga relationer paverkar forhéllningssatt
till andra religidsa grupper —och i forlingningen den egna religidsa identiteten — ar en informant
som gjorde sin andra stadiets utbildning p4 FKF. Hen beskriver det som en blandad miljé med
bade ickekristna och kristna kompisar och intensivt umgénge pa gott och ont, eftersom de bodde
pa internat och var i den kénsliga tondrsperioden. Av eleverna med kristen bakgrund var enligt
informanten sa gott som alla frikyrkliga. Lutheranerna hen stotte pd var kritiskt instdllda till
kyrkan. Ibland skdmtades det om olikheter de frikyrkliga traditionerna emellan, men infor-
manten uppger att hen inte sag nagra stora olikheter i praktiken. Fér informanten bidrog FKF-
upplevelsen till att sudda ut frikyrkliga grinser eftersom hen levde exceptionellt néra

skolkompisarna, samlades kring en gemensam sak utover religion och genom vinskapen ség

252 Kuusisto 2011, 53.
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flera delar av de andras personliga identiteter. Till skillnad fran det uppenbara avslojandet av
samfundstillhorighet som konfirmationssituationen gav upphov till for K, fanns det inget i
situationen som naturligt skapade grinsdragningar utan snarare forenade dem. Exemplet visar
hur den institutionella baptismens frikyrkliga samarbete kan péaverka sina medlemmars

religiosa identitet.

Tre erfarenheter i dialog med andra frikyrkliga kontexter

Att frikyrkorna som religios annan har betraktats som vénner, och de religiosa andra som
informanterna umgatts med ofta har varit personliga vénner, har lett till att de har tillatits forma
dem i under tonaren och ung vuxentidens formativa tid. Det &r inte heller férvdnande att det
paverkat nér vinskapen med frikyrkan for ndgra utbytts i ett fraimlingskap i motet med olikheter
och uttryck som man inte forvéntat sig och haft svart att férstd. De negativa eller utmanande
erfarenheter av andra kristna kontexter som haft mest djupgdende medvetna verkningar har
uteslutande varit sammanbundna med en diskrepans mellan liv och ldra hos representanter for
de kristna kontexterna eller en utlevd kristendom som i hog grad kontrasterat ens egen. Nedan
presenteras tre exempel pd identitetsforhandlingsprocesser i interaktion med det annorlunda

kristna.

Joch E dr de som haft mest betydande sddana erfarenheter. E deltog ndgra ar under senare delen
av tondaren i samlingar for ungdomar i en annan frikyrka dir vanner var aktiva och hen kinde
sig vilkomnad. E upplevde att gudsrelationen fordjupades genom lovsangen, som var en viktig
del av samlingarna. Sdng som andlig aktivitet har varit betydelsefull for E sedan barndomen.
Hen valde denna trosfordjupning till trots att 1dmna den hér kristna gemenskapen. Om hur det

gick till nédr E ldmnade sdger hen:

Jag tyckte att det blev sé... falskt pa ndgot vis, eller sddér att dA man var ny i [férsamlingen] sa
blev man jittebra vilkomnad och de tog hand om en [...] Men ndr man hade varit dér i nagra ar
sd blev man i princip bortglomd. Da kom det nya ménniskor och s& var det dem man skulle lagga
energin pa [...] Jag borjade roka da jag flyttade till [orten], och kanske dricka lite. D& kéndes det
som att folk... domde en, eller som att om man inte var med i den dér innersta kretsen som var
dér sa var man inte riktigt dér alls. S& det blev sa att jag gick dit mer séllan, och till sist slutade
jag helt att ga dit.

Dels kinde att hen inte ldngre kunde vara sig sjdlv och inte var lika uppskattad som i borjan.
Den hiér erfarenheten hade hen ocksa runt samma tidsperiod relaterat till andra vénner, som
blivit avstandstagande da E borjat umgas mer med ickekristna véanner och delta 1 fester. Dels
sdg hen en konflikt mellan den ldrda och utlevda tron hos de forsamlingsaktiva. Enligt E

verkade vissa dér leva tvd olika liv; 1 kyrkan fordomde de festande och alkoholbruk och utanfor
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kyrkan levde de det liv som de fordomde. E papekar att det fanns sddana som lyckades leva ett
liv dér tal och handling stimde 6verens, men den “’skenhelighet” som patriffades blev dnda for
svér att leva med. Efter brytningen forsokte ingen fran kyrkan aktivt fa hen tillbaka, men E
verkar inte vara bitter gentemot den gamla gemenskapen. Hen har ingen aktiv kontakt med de
gamla vinnerna men talar med dem om de rakar triaffas. Jag fragar E hur hen paverkades andligt

av den hir erfarenheten.

Nog vad det ju ett tag som jag kénde att jag tog avstind frén allting. Men sedan sé dér personligt
sd... jag hade ju min egen personliga tro — jag har aldrig slutat tro pd Gud — men jag hade inte alls
ndgon lust att g& p&d moten.> Inte ens ddr hemma i [8sterbottnisk ort]. (E)

Konsekvensen blev alltsd att E inte bara tog avstind fran den specifika forsamlings-
gemenskapen, utan fran all kollektiv kristen aktivitet. E:s kyrkliga aktivitet pd hemorten
avstannade ocksa i relation till dessa tva upplevelser av utanforskap. Tilltron till kristna
paverkades negativt, men E beholl sin tro pd Gud. Niér jag ser till helheten av intervjun med E
verkar det som om uppvidxtsammanhangets betoning pa personlig tro och trons vardagliga
nérvaro hjilpte att behalla en bild av Gud som nagon som dr pa hens sida och sténdigt finns dar

som en trygghet.

J deltog som tondring i ungdomsverksamhet i en annan frikyrka. Hen har mest positiva minnen
fran den tiden och tycker att det &r en fin forsamling, men det ar tydligt att J inte uppfattade sig
sjalv som en del av den kristna kulturen i den kyrkokontexten. Karismatiska inslag upplevdes
bli lite for mycket ibland. J tyckte ocksé att medlemmarnas vardagssprak var mer andligt praglat
an hen var van vid och att vissa var ”in your face med sin tro.” Sammanhanget aktualiserade
J:s tankar om synd och evangelisation och bdonens roll 1 det kristna livet. I den kyrkliga
kontexten kategoriserades beteende som forekom i den egna vénkretsen, t.ex. alkoholbruk, som
synd. J fick en gang uppleva att en individ som hade kopplingar till denna frikyrkoforsamling
kritiserade en bekants sitt att leva och det berdrde J djupt. Overlag visar J stort rittvisepatos?>*
genom hela intervjun och det gor hens starka reaktion mot att ndgon forhaller sig upplevt
doémande mot andra ménniskor begriplig. Att synda verkar enligt J innebéra att inte acceptera
och bry sig om sin ndsta snarare dn det syndbegrepp som fokuserade pa personlig moral som
var nirvarande i denna frikyrkliga kontext. J genomgick en trosprovning nér kristna umgénges-

kretsen inte levde upp till hens moraliska standard och hen réknade till fler ickekristna vanner

253 Begreppet “méte” anvinds allmint inom rorelser med vickelsebakgrund for olika typer av andliga samlingar
och sammankomster. (Se t.ex. Halldorf 2015) Enligt min egen erfarenhet patraffas begreppet ibland inom
finlandssvensk baptism som bendmning pa sondagsgudstjénsten.

2 F dr den enda informant som uttryckligen beskriver social réttvisa som ndgot typiskt baptistiskt, men J &r den
vars tro dr mest praglad av att kéinna ansvar genemot ménniskor i ndd.
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an kristna som platsade pa topplistan 6ver de vénligaste ménniskor hen kdnner. Foljande citat

berdr bdde bonen och evangelisationen.

Om en person behover hjélp, vare sig det ar ett missbruk, den har haft problem eller sddana saker,
sa da [tinkte jag]: ”Jo, jag vill hjdlpa den hér personen, men jag vill hjélpa den hér personen sé att
den hir personen kan hjilpa sig sjélv, sa att den kommer att komma ur det hir.” Och pa nigot sétt
tolkade jag det [...] sa att d& du &r i den dér situationen sé ska du séitta dig ner och be. [...] Ibland
sa fick jag kénslan av att: Ni kan ju inte fara efter sddana hér personer som ér i en svagare position,
i ett simre ldge i deras liv, och bombardera med allt det hir pratet om tro, utan ni skulle [behova]
hjélpa dem upp pa egna ben forst och sedan prata med dem nér de stér pa sina egna ben. Visa dem
det hér alternativet. (J)

J ndmner dven vid ett annat tillfalle hur svart det var att forsta dessa kristnas syn pa bon. Dér
géllde det att be om svar i1 svara situationer i stéllet for att, som hen tyckte vore lampligt, lita pa
att Gud gett en allt som behdvs for att kunna ta sig ur dem. J:s kritiska hallning mot det har
kristna sammanhangets kultur och representanter ar troligen en produkt av bade erfarenheten

frén uppviaxtforsamlingen och goda ickekristna vénner.

Béde E och J har erfarit spdnningen mellan kristnas sétt att géra och handla men ocksé att de
sjdlva inte passat in i en viss mall. I deras erfarenheter finns en liangtan efter konsekvens och
genuinitet i tron som stimmer in pa deras generation. For E var forsamlingen som hen lamnade
det huvudsakliga andliga hemmet, medan J hela tiden hade baptistkyrkan som bas och snarare
gjorde utfarder till den andra kyrkans ungdomsarbete. Dessutom var E malet for det ddomande
beteendet medan J var lite av en &skadare. Dessa faktorer har sannolikt péverkat
konsekvenserna av deras erfarenheter. E:s tro har tagit mer privata former och den religiosa
identiteten forknippas starkt med familjen. J upplevde en fOrstirkning av sina trosfore-
stdllningar och knot sin religidsa identitet till hemforsamlingen. Till exempel verkar J:s syn pa
baptismen som liberal och accepterande ha forstarkts av dessa upplevelser. E var emellertid inte
utan ett socialt sammanhang, utan hade etablerat relationer med ickekristna som vi kommer se

att ocksé fétt fungera konstruktivt for E:s forstaelse av sin tro.

Négot de flesta informanter har noterat som annorlunda — och for nigra frimmande — 1 andra
kristna sammanhang dr karismatik. Det antyder att det inte forkommit 1 stor utstrickning i deras
egna baptistforsamlingar under uppvéxten och stimmer med den uppfattning jag fatt om den
finlandssvenska baptismen. Notvervért dr dock att en informant upplevde karismatik pd KDS
och reagerade pa det som frimmande, vilket visar pa forekommande variationer i praxis inom
FSB. Informanten som hade sin huvudsakliga kyrkliga aktivitet i toniren 1 ndra dialog med
pingstrorelsen berdr inte fragan alls. Jag vill sdrskilt lyfta fram T:s mdte med karismatiken
under ung vuxentiden. Det visar i jimforelse med E och J pa bredden i hur métet med det

annorlunda kristna har paverkat. T deltog i en bibel- och larjungaskola utomlands och kom dér

84



naturligt in 1 den pingstforsamling som tillhandaholl utbildningen. T beskriver det som en
ekumenisk miljo dar dven icketroende deltog och séger att det var en givande tid som ”gav en
extra kick och styrka at barnatron.” Under vistelsen motte T ett par frimmande uttryckssétt. For
det forsta en stark forstaelse av forsamlingen som en missionell gemenskap, dér alla forviantades
hdmta nya till kyrkan. En vision som T upplevde som obekvim eftersom hen saknade ett socialt

nitverk utanfor den kristna gemenskapen. Det andra annorlunda elementet var tungotal.

Det var ganska... svart forst. Jag tyckte kanske att det var lite pinsamt och visste inte riktigt hur
man skulle vara, for jag ir inte sd yvig av mig... Men allihop var ju det, s det smélte ju in ganska
bra. Och jag hade inte heller med ndgra icketroende vénner, eftersom jag inte hade sddana i [ortens
namn], men jag tanker att om jag hade haft med icketroende vénner sé 4r det ganska... ja, men det
kan ju vara kénsligt for dem ocksa att tdnka att vad ar det har. Om de liksom inte alls &r inkomna
pa det. (T)

Men du anpassade dig sjilv lite och tog kulturen dit du kom da, eller? (S)

Ja, jag gjorde nog det till sist. Aven om jag inte gjorde det till max, men dnda sadir att jag blev
van med det och liksom kunde... kunde se det pé ett annat sétt. Jag kunde se vad de fick ut av det.
Att det var liksom ingen uppvisning, utan de upplevde saker. (T)

Trots att det kéindes obekvdamt och T inte vet om hens egen erfarenhet av tungotalet var ékta,
kunde hen se relevansen for andra i forsamlingen. Nyckeln var att det var ndgon annans dkta
uttryck for sin tro. Sjdlv behdver hen inte pingsthajpen” idag. For T blev medverkan i en
kristen gemenskap som tydligt hade en annorlunda andlighet inget hinder {for fordjupning av

hens egen tro och samtidigt fick hen genom linsen av det annorlunda syn pa sin egen andlighet.

For att summera har alla informanter 1 interaktionen med andra kristna grupper eller kyrkor
under uppvéxten upplevt ett annorlundaskap pd grund av religids tillhorighet. Det har tolkats
bade positivt och negativt och hos alla har bidragit till att definiera den egna religiosa
identiteten. Interaktionen med EVL har haft en tydligt formell prigel som i fa fall varit
forankrad 1 personlig kontakt med bekénnande och praktiserande individer i1 kyrkokontexten
och 1 hog grad bunden till skolans religionsundervisning och skolgudstjinster. EVL framtrader
som mer frimmande for dem och nigot som de jimfort sin egen religiosa bakgrund mot.
Eftersom EVL-kontakten har priglats av att uppmirksamma vad som skiljer den fran
baptismen, dr det troligt att den péverkat hur de forstir identitetsbdrande element i sin egen

tradition, t.ex. deras betoning pa personlig tro och troendedop som baptistiskt.

Som kontrast till granserna mot EVL star de otydliga grinser som kidnnetecknar deras relationer
till andra frikyrkor. Alla har ndgon gang under tondr och ung vuxentid besokt andra frikyrkliga
sammanhang, frimst grupper och samlingar for tonaringar eller unga vuxna. I huvudsak har en
social aspekt och upplevelse av delad personlig tro varit faktorer som skapat de otydliga

granserna och gjort dialogen trosberikande. Trosforestdllningar och forsamlingskultur har
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diaremot i nagra fall lett till gransdragningar ocksa till frikyrkliga sammanhang, vilket tydligare
definierat innehéllet i deras baptistiska identitet. Dér star karismatik ut som en faktor som flera
uppfattat som frimmande. Det annorlunda kristna forkroppsligat och praktiserat av individer
eller gemenskaper har beroért dem djupare &n abstrakta intellektuella teologiska resonemang,
och dir nagra informanter sett spanningar mellan andra frikyrkliga kristnas ord och handlingar

har det paverkat deras tro eller deltagande i kristna gemenskaper.

4.2.2 Moten med det ickekristna

Det dr mojligt att min bild av informanternas interaktion med ickekristen religion och andlighet
och sekulédra kontexter utover skolmiljon ar bristfdllig, eftersom jag inte specifikt fragat om
sddana erfarenheter. Vissa av informanterna har &ndd spontant lyft fram mdten med det
ickekristna som fatt konsekvenser for deras tro och det dr nagra iakttagelser angdende dessa
beréttelser som presenteras hir. Ingen informant har undkommit situationer dir de interagerat
med eller behovt forhalla sig till ett sekulért sétt att leva. Sarskilt bland skol- och studiekompisar
har man mott det sekuléra, men dven militiren dyker upp. Ett par informanter har haft eller har
dialog med ménniskor fran andra religioner. Vid tiden for intervjuerna finns kontakter med det

ickekristna framst i vinskapsrelationer, parrelationer och pa arbetsplatsen.

Materialet visar stora kontraster mellan Nyland och Osterbotten niir det kommer till det icke-
kristna. Som vi sdg i foregaende kapitel kidnde de Osterbottniska informanterna sig ibland udda
som frikyrkliga, men att tillhora en kristen kyrka var 1 sig inte konstigt. F, som véxte upp i
Nyland, hade en annorlunda erfarenhet: ”...som troende kristen &r man redan ganska annor-
lunda hér [...] och sedan kanske dnnu lite extra annorlunda for att man inte da tror pa det dir
majoritetssittet.”” Hen beskriver en mycket sekuldr skolmiljo och en ofbrstdende och
ifragasittande omgivning med jobbiga frdgor. ”’I gymnasiet, da fick jag kristna kompisar 1
skolan, men fore det sd var det: *Ber du till Mecka?’ eller *Vad ér det att vara baptist?’ och [de]
hade ingen aning om nagonting”, minns hen. F beskriver det som tungt att ha varit utsatt for
”harda kommentarer och véldigt mycket kritik” angdende tro, sérskilt under studietiden, vilket
gjort hen avvaktande mot att tala om tro med andra, i synnerhet nér hen inte vet om de sjilva
ar troende. Hur starkt de negativa upplevelserna av den sekulédra uppvéxtmiljon har paverkat F
mérks 1 hur hen reflekterar ver erfarenheten i relation till egna barn. Hen Onskar att de ska
slippa véixa upp med en snarlik upplevelse och vill forebygga det genom att ge barnen den
kristna forsamlingsgemenskap med jamnériga som hen sjilv saknade 1 barndomen, dven om

det potentiellt innebdr att aktivt engagera familjen i en forsamling utanfor baptistsamfundet.
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”Vad dr viktigare,” fragar hen sig, “att halla pa sina egna traditioner eller att [hen] kdnner att
[hen] har en gemenskap for sin tro?” For F artikulerades alltsé betydelsen av kristen gemenskap

genom dessa upplevelser och i kapitel 4.1.2 sag vi att frigan fortsétter att vara central.

For T och E har senare delen av tonaren och studietiden varit perioder dé interaktion med
ickekristna miljoer och individer paverkat deras tro och/eller religiosa identitet. T beskriver
studietiden som en livsperiod da hen fortfarande definierade sig som troende men inte aktivt
brydde sig om tron. Umgéngeskretsen var overvidgande ickekristen, vilket gav Gud minskat
utrymme. T tycker att den hér perioden inte paverkade tron ndmnvért men tror att det kunde ha
paverkat negativt om hen hade varit mindre trygg 1 sig sjdlv och mer aktiv i det klassiska
studielivet. Med de icketroende vannerna kunde hen vara sig sjilv och tyckte inte att hen var

annorlunda jimfort med dem:

Jo, nog har vi [diskuterat existentiella fragor] men jag kan inte séga precis... under tiden jag var i
[studieorten], men visst har vi gjort det, och de vet ju allihop att jag &r baptist och att jag &r troende.
[...] Jag har ju alltid varit det och inte ar jag annorlunda dn dem for det, s& vi kan gora allt
tillsammans &nda. Det dr inte ndgot: ”’[Informantens namn] vill inte komma med pa det for att
[hen] ar baptist.” Négot sddant har aldrig funnits eller andra vagen. (T)

Intressant nog sammanfaller denna period av minskat fokus pd Gud till stor del med de somrar
som T jobbade pa Hummelholmen och upplevde en fordjupning i gudsrelationen. Det exempli-
fierar hur viktig den sociala miljon ar for tron, sdrskilt d& de gamla sociala monstren byts ut i

ung vuxenperioden.

E borjar umgas med ickekristna vénner under andra stadiets utbildning med fortsittning under
studietiden. Nar E valde att lamna en kristen gemenskap (se kapitel 4.2.1) hade hen saledes ett
etablerat sekulért socialt sammanhang dir hen kdnde att hen kunde vara sig sjilv. Genom den

ickekristna partnern har hen ocksé fatt manga ickekristna vianner som &r nyfikna pa hens tro.

Jag har haft manga diskussioner med vara gemensamma vénner, eller sédana som vi har lart kénna
genom [partnern]. Just om [...] varfor jag tror. [...] Bilden de har av kristna &r kanske sddan att
det finns vissa som forsoker tvinga en kristen tro pa andra ménniskor, att ”ifall du inte borjar tro
pa det hir eller det dir s& kommer det att skita sig for dig.” Det finns ju sddana ménniskor. Sa det
dr manga som inte har vetat att jag ar kristen, for jag har ju inte talat mycket om det. Det dr vél
bara da de fragar om det som jag sdger nagot. Men jag tycker ju att det &r min sak. Men nog ar det
manga som har fragat: “Hur kan du vara s& lugn och glad och snéll hela tiden?” Jag vill tro att det
dr pa grund av min tro. €

Vinnernas bild av kristna inkluderar utdver att tvinga tro pd andra att se drickande, rokande,
festande och vara sammanboende fore dktenskapet som fel. Den hér bilden stimmer pa flera
punkter in pd det kristna sammanhang som E ldmnade. E anser sig ha en kristen tro trots att hen
inte stimmer in pa den hir bilden av det typiskt kristna som hen &terkommer till flera ganger

under intervjun. E &r stolt 6ver att kunna visa att vinnerna har en felaktig bild och mérker ocksa
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pa deras fragor att hen verkar ha en annorlunda livsinstéllning som hen hérror frén sin tro. E
har inte bara lyckats behalla sin tro i sin Overvidgande sekuldra vinskapskrets utan ocksé se den
som en positiv resurs i relationerna. Aven J har positiv erfarenhet av att med sin tro ha fatt
korrigera sekuldra vanners forutfattade meningar om kristna. Men i jimforelse med E, som fick
nyfikna frdgor, hade J ocksd jobbigare erfarenheter av att behova forklara sin tro da hens utlevda
virderingar var annorlunda i en sekuldr umgingeskrets. En erfarenhet som upplevdes

trosprovande.

Tron hade tagit mycket stryk i tonaren, for da du inte dricker s& mycket sd mérker vinnerna att:
”hej, du dricker inte alls — som alls — ndgonsin. Och du svér inte sd vérst mycket heller.” [...] 1
nagot skede blir man lite utmanad att alltid masta forklara: hej, s ar det bara. Acceptera det,
respektera det [...] (J)

T, E och J:s dialog med sekuléra sociala ssmmanhang har fatt véldigt olika konsekvenser for
deras tro. For att tron skulle aktualiseras krdvdes att den uppmérksammades som ndgot
annorlunda av de andra. Hur annorlundaskapet har uppmérksammats har paverkat uppmunt-
rande (E) eller utmanande (J) men i bada fallen synliggjort trons uttryck i deras liv. I T:s fall
verkar didremot tron ha varit en sd neutral sak i vinskapskretsen att den kunde f4 en mer
undanskymd roll. De hér erfarenheterna har inte pa samma sétt som i dialogen med annorlunda
kristna bidragit till en tydligare definition av den baptistiska traditionen, utan rort sig mera pa

den personliga religidsa identitetens omréde.

Aven F:s tro paverkades av studiemiljons forindrade umgiingeskrets. Under en kort tidsperiod
forlorade hen kontakt med de kristna gymnasievdnnerna, saknade kristet stod i den nya
bekantskapskretsen, genomgick en familjekris och inledde vad hen beskriver som en ohédlsosam
kérleksrelation med ndgon som sysslade med New age, sirskilt positivt tinkande. Hen ndrmade
sig aktivt ndrma sig partnerns religiositet pa bekostnad av den kristna tron, men upplevelsen av

att befinna langt ifran den tidigare tron ledde slutligen till ett aktivt ndirmande av den igen.

[J]ag insag att nu kan jag inte kalla mig kristen ldngre [...] och sen... pé négot sitt upplevde jag
[...] en insikt om att det hdr funkar inte for mig. For vad hdnder den dagen du inte orkar tédnka
positivt? D4 ar det ditt fel att allting gér at skogen och dé gar allt &t skogen for att du inte orkar
tdnka positivt. Och s& kom jag fram till att det haller inte, for jag kommer inte alltid att kunna
tdnka positivt for mig. Det behdvs nidgot mera. Det behdvs det dir skyddsnétet, den hér storre
kraften, som finns dir och fangar upp en nédr man inte orkar sjélv. [...] Och da kom jag till en
fundamental vindpunkt, men tdnkte &nda att nu — om jag gér tillbaka till tron — sa vill jag veta
varfor. Och jag vill ha det fran grunden och sen ska det hélla livet ut. [...] och sedan hade jag pa
nytt en sadan har fralsningsupplevelse av att bara fia komma till korset igen och bara bli omhéllen
pa nagot sétt. (F)

Erfarenheten gav F en ny och fordjupad syn pé trons plats och relevans i hens liv. [ métet med
den annorlunda andligheten och avsaknaden av Gud framtradde den kristna tron i ett nytt ljus

och dtervandandet till den kristna tron blev en personligt stark upplevelse av att Gud var verklig.
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Sammantaget har flera informanter haft betydelsefulla interaktioner med en ickekristen miljo.
Detta har paverkat tron mest i tonaren och under studietiden genom umgéngeskretsen i tider da
nya livsmonster har formats. I jamforelse med moten med andra kristna traditioner har den
religiosa identiteten som baptist varit mer nedtonad och tron som en del av den personliga
religiosa identiteten 1 storre fokus. Det finns exempel pa hur dessa moten med det ickekristna
har tvingat till att formulera sin egen syn pa vad det innebér att vara kristen for sig sjélv och
infor andra, ddmpat den aktiva utdvningen av den egna tron och fort bort fran kristen tro pé ett
sdtt som lett till en omviardering av den. Beroende p& hur omgivningen har uppmérksammat
tron har informanterna sett tron som en positiv och negativ faktor. For den nylédndska infor-
manten innebar ocksa grundskolan pafrestande upplevelser av att vara udda pa grund av sin
religiosa bakgrund och kdnna sig ensam som kristen i en sekuldr miljo — upplevelser som inte
bara definierat hen som baptist utan ocksé fatt konsekvenser for vilka andliga behov hen betonar

idag.

4.2.3 Sammanfattande diskussion

Analysen hittills 1 detta kapitel visar for det forsta att interaktion med sdvil andra kristna som
ickekristna individer och sammanhang har varit en viktig och oundviklig del av informanternas
tros- och identitetsformande. Viktig for att den medvetandegjort den religidsa identiteten och
tvingat till val som paverkat tron. Oundviklig pa grund av att de lever i ett sekulért samhille
som ocksd fortfarande priglas av den evangelisk-lutherska folkkyrkan, i synnerhet i
Osterbotten. For det andra ir det mojligt att dra vissa slutsatser om dynamiken i hur det som
framtrétt som religidst och livsaskddningsmaissigt annorlunda paverkat informanternas tro och
religidsa identitet. Det forefaller som om informanternas férhandling eller tydliggorande av sin
tro och religidsa identitet i dialogen med det annorlunda &r en komplicerad och kontinuerlig
dynamik mellan likhet och olikhet. Tvd nycklar for att forstd det har komplexa samspelet &r
personliga relationer och att tro och religids identitet &r en av flera komponenter i en ménniskas

personliga identitet.?>

Informanterna har ndrmat sig det annorlunda av huvudsakligen tvd orsaker. Den ena &r upplevd
religios likhet pa for dem sjdlva viktiga omraden, till exempel en levande personlig tro, eller
det nirbesldktade att ha ett andligt behov som det icke-baptistiska sammanhanget méter. Den

andra orsaken dr personliga relationer, dir religiositet spelat en sekundér roll 1 etableringen av

255 For identitetsforstéelsen, se kapitel 3.3.
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dem. Det annorlunda forkroppsligat i mdnniskor och sammanhang de nyfiket vill l4ra kénna,
eller konkreta vanner, har sinkt troskeln for att betrakta ocksa det annorlunda kristna eller det
ickekristna med mer Oppenhet, vilket i sin tur har 6ppnat for att 14ta det annorlunda paverka
tron och den religiosa identiteten. Informanterna har fjarmat sig fran det annorlunda av motsatta
anledningar. Dir betydelsefulla personliga relationer inte etablerats till bekédnnande represen-
tanter for det annorlunda har ett storre frimlingskap bildats som frimjat tydligare gréns-
dragningar. For stora olikheter i andlighet och uttryckssitt jimfort med uppvéxtsammanhanget
har ocksa hojt trosklarna for vissa att bekanta sig med andra trostraditioner. Den hdr dynamiken

ar tydligast 1 relationerna till EVL.

Det ma finnas ett dynamiskt monster, men utgangen av informanternas interaktion med sévil
andra kristna som ickekristna personer och kontexter har varierat storligen och visar pa den
ndmnda komplexa dynamiken. Jag tyckte mig fOrst se ett monster av att det som upplevdes
frimmande eller annorlunda oftare bidrog till att definiera den religidsa identiteten medan det
som upplevdes familjért eller var ssmmanlédnkat med positiva personliga relationer stiarkte deras
tro. Det dr till viss del riktigt, eftersom olikheten gjort deras baptistiska arv synligare for dem
och de har upplevt det trosstiarkande i de fall de haft positiva erfarenheter av icke-baptistiska
sammanhang. Men jag insdg senare att verkligheten inte var s& enkel. Jag kan inte nog
understryka hur konsekvensen for tro och religids identitet av varje enskild informants interak-
tioner med kristna och ickekristna kontexter utanfor baptistsamfundet har paverkats av flera
inre och yttre faktorer. Faktorerna &r unika for individen 1 frdga och beror till stor del pa
relationen till den egna baptistforsamlingen, forhandsetablerade forhéllningssitt till och graden
av engagemang i sammanhanget, typen av relation de etablerat till ménniskor som representerar
detta annorlunda och de manniskornas egen religiositet och forhallningssatt till sin (uppvaxt)-

tradition. I tilldgg ocksé konkreta yttre faktorer, exempelvis bostadsort och samhaéllsklimat.

Négot som loper som en rod trad genom analysen 1 detta kapitel dr d&nda vikten av att {4 leva ut
sin tro 1 ett sammanhang dér den 4r accepterad och “normal”, vilket inte for alla varit mojligt 1
en kristen gemenskap. Den faktorn fanns till exempel med bade da F dntligen kidnde samhorig-
het med jimndriga kristna i en annan frikyrka i gymnasiedldern och d4 E 1dmnade den tidigare
sa betydelsefulla frikyrkoférsamlingen och i stillet levde ut sin tro pa ett mer privat sitt bland
de ickereligiosa vanner som delade en stor del av hens livsstil. Principen illustreras ocksa i de

relationer som flera informanter har med partners som har en annorlunda tro eller vérlds-
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4skadning.>>® Alla informanter far tydligt ta plats med sin tro i parrelationen. Partnern
intresserar sig for den delen av deras liv och informanterna respekterar partnerna pd detta
omrade. Parrelationens paverkan pé deras tro upplevs inte negativ, snarare dvervigande positiv.
Informanten med mest icketroende partner anser till exempel att den har kvaliteter som hen
skulle forvinta sig av en kristen och ocksa stoder hen i processen att utvecklas som minniska

och som kristen.

[...] det &r ju ocksa intressant att tinka att [hen] 4r inte troende — [hen] &r inte emot det och det &r inte det
att [hen] inte skulle tdnka pa andliga saker och s&dér, men [...] pa ndgot sitt har jag vél slagits av, och
slés fortfarande av, att [hen] [...] 4r en "béttre kristen” dn vad jag &r och far mig att vilja bli en béttre
kristen. Och nér jag har sondagsangest over att jag borde ga till kyrkan men kanske inte vill for att jag ar
trott och ocksa behover vila, sa kan [hen] bara sdga: ”Men hur kénns det, vill du gd? Om du vill fara sa
far du. Om du inte vill fara s& maste du inte.” [Hen] stoder pa négot sétt mig sjalv och far mig att vélja
det som ér bra for mig.?’

Lika viktigt som att kdnna att man kunde vara sig sjdlv med sin tro i ett socialt ssmmanhang
var att ha ett socialt sammanhang, och for vissa att ha ett socialt ssmmanhang dér tron var en
forenande faktor. Tillsammans med foregdende kapitel visar det hir kapitlet att sociala
relationer med jdmnériga troende var av stor vikt for vilken personlig relevans tro skulle fa {or
dem alla 1 tondren och hur tron skulle integreras som en del av deras identitet — och att de
relationerna inte varit mojliga uteslutande inom baptistsamfundet. Betrédffande informanternas
sjdlvklara rorelse over samfundsgranser dr det intressant att jamfora med Perrins studie. I
hennes undersdkningsgrupp var det s mycket som 87% som rort sig dver traditionsgranser
under sin ungdoms- och ung vuxentid, vissa av dem ménga ganger, vilket stoder den forskning
som siger att unga protestanter sillan #r lojala mot endast en kristen tradition.>>® Mot den
bakgrunden ir sjdlva rorligheten 6ver samfundsgrianserna inte speciell, men 1 mina informanters
fall kan man inte separera den hir rorligheten fran faktorer som EVL:s religiost kulturella
dominans i deras uppvéxtkontexter och frikyrklighetens minoritetsstatus. Tillsammans skapar

dessa tvd dynamiken av att dra grinser mot EVL och sudda ut dem gentemot andra frikyrkliga.

Av de bekédnnande kristna 1 Perrins studie hade en betydande majoritet anammat en personlig
tro 1 evangelikala, karismatiska och pentekostala kontexter i tonaren eller borjan av 20-
arsildern. Manga kom dit pa inbjudan av vénner och vénskapsrelationer var ocksa en orsak till

att de stannade kvar. Men viktig var ocksa att kristendomen och Bibeln undervisades pa ett

236 Av totalt sex informanter hade fyra en livspartner; tre av dem levde i dktenskap och en i ett stadigvarande
samboforhallande. Ingen partner hade rotter i baptistsamfundet — tre hade evangelisk-luthersk bakgrund och en
frikyrklig. Partnern med icke-baptistiskt frikyrklig bakgrund hade en personlig tro medan de andra befann sig pa
en skala fran att ndrma sig eller vara ppen for kristen tro till att medvetet ha valt att inte tro.

257 Hanvisning bortlimnad av anonymitetsskél.

238 Perrin 2020, 136-137.
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tydligt och praktiskt sitt som de begrep. Deras religiosa identitet innehdll, som en konsekvens
av denna trend, element av mer karismatisk spiritualitet.”>® Aven i min studie har flera
informanter ndgon gang deltagit relativt regelbundet i verksamhet ordnad av kyrkor och
samfund med karismatiskt andlig kultur och blivit ditbjudna av véinner. Men trots den liknande
erfarenheten av sddana miljoer 1 samma aldersperiod, dr det bara en eller hogst tvd av mina
informanter som verkar ha ett naturligt forhallningssétt till den karismatiska andligheten. For
de resterande fyra dr karismatiken tydligt inte en anammad del av deras religidsa identitet utan
har snarare, som vi sett tidigare i analysen (4.1.3 och 4.2.1), varit frfimmande och utgjort en
gransdragning for identiteten. Har kanske tolkningsnyckeln finns i att ingen av dem talar om
att deras personliga tro var ett resultat av uteslutande sddana kontexter. Att sa inte varit fallet
kunde mojligen bero pa att de forknippar personlig tro mycket starkt med sin egen religidsa
tradition — ett drag som dessutom forstdrkts i moten med den evangelisk-lutherska traditionen.
Att vara baptist dr for dem inte enbart forenat med att hora till ett visst socialt ssmmanhang,

utan ocksé att bekdnna en personlig tro, vilket berdrs ur en annan vinkel i kapitel 4.3.

4.3 Baptistiska praktiker och varderingars betydelse

Informanterna har vuxit upp inom en den baptistiska traditionen, som liksom andra religidsa
traditioner utgdrs av ett kollektiv med en gemensam beréttelse och sédrskilda kdnnetecken som
de individer som utgdr traditionen anammar.>*® De tydliga beldgg som intervjumaterialet ger
for baptismen som en Gvergripande social faktor i informanternas liv (se kapitel 4.1) vécker
fragor om huruvida baptistiskt kdnnetecknande foreteelser och praktiker ocksa har spelat en
medveten roll for informanterna i bejakandet av den tro och religiosa identitet som de fostrats
in 1 under uppvixten och slipat 1 dialog med ménniskor utanfor den egna traditionen. Har
baptistiska praktiker och virderingar betytt ndgot sirskilt for deras tro och religidsa identitet
och hur har de tillimpat dem? I vilken mén har baptistiska praktiker, dit jag i enlighet med
Henriksen (se kapitel 3.2) rdknar savil kroppsliga som intellektuella aktiviteter, upplevts
konstruktiva for tron och anvénts for orienterande och transformerande syften? I den hér delen
av analysen lyfter jag fram nagra iakttagelser jag gjort pa detta tema. Jag dgnar mest utrymme

at dopet men behandlar d4ven den personliga tron i relation till att utdva tro i gemenskap med

239 Perrin 2020, 137-138.
260 Vainio 2010, 129-130.
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andra kristna samt informanternas tankar om att varda sin tro. I den sammanfattande

diskussionen tar jag fasta pa ndgra iakttagelser som giller temat som helhet.

4.3.1 Troendedopet

Alla informanter ndmner dopsynen nar de ska beskriva baptismen och relaterar den till det
medvetna valet och den personliga tron. Troendedopet som del av den religidsa identiteten syns
dven 1 fraga om egna barn. Ingen av de tre informanter som har en parrelation med nagon med
evangelisk-luthersk bakgrund kan tdnka sig barndop eller har latit dopa sina barn med
hénvisning till att det kinns for frimmande eller avldgset. Alla informanter har sjdlva dopts
med ett baptistiskt dop, fem av dem i tondren pA Hummelholmen i samband med KDS och en
som 10-aring. Hen &r medveten om att det kan uppfattas som tidigt, men i hemmet ifrdgasattes
aldrig hens val, som beskrivs som ett resultat av att ha "kommit fram till att Jesus var en bra
typ.”?%! Varje informants vig till dopet och upplevelse av det ir unik, men flera pratar om det i
termer av ett naturligt steg som helt enkelt kdndes ritt att ta snarare én ett beslut grundat i nagon

slags fordndrad medvetenhet géllande tron.

Under tiden jag var i bibel- eller kristendomsskola s& dopte jag ju mig ocksd, men det var ju ganska
naturligt. Jag kom fran ett baptisthem. Det var det man gjorde i den &ldern ungefér. Nog var jag
ju aktivt troende ocksé, men inte var det som att: "wow, vad héftigt!" Inte forvintades det heller,
det gjorde det inte. Men det var ganska naturligt, att jag tror ju och da doper man sig. (T)

Naturlighetsaspekten i svaren visar pa en intressant spanning i hur 4ven en tradition som betonar
den personliga och medvetna tron med tiden far monster eller modeller som kan f6ljas utan
storre reflektion. Emellertid dr det vért att papeka att ingen av informanterna siger sig ha 1tit
dopa sig enbart for att det horde till och ingen hade fatt uppmaningar hemifrén. Alla upplevde
sig vara troende vid tillféllet for sitt dop, vilket gor dopet till ett naturligt steg inom ramen for
deras baptistiska tradition. I hur de flesta som doptes p4 Hummelholmen beskriver betydelsen
av sitt dop 1 dag finns det dven beldgg for att dopet fungerar som en slags positiv markdér. Man
ar glad att man har latit dopa sig och det markerar ett skede i livet d&@ man kanske for forsta
gingen fick mojlighet att ta del av undervisning och engagera sig i aktiv reflektion Gver
trosfragor med bade vinner och vuxna representanter frin sin egen trostradition — en upplevelse
som fOr vissa av dem stannar vid aren pd KDS. Nedan analyserar jag tre berdttelser ndrmare i

fraga om vilken roll det egna dopet har spelat f6r informanternas tro och religidsa identitet. De

261 Hanvisning uteldmnad for att bevara anonymiteten.
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visar pa vilken variation det kan finnas mellan individer 1 forstaelsen av dopets roll i det egna

kristna livet. Dessa tre informanter doptes alla pA Hummelholmen.

Som vi sdg i kapitel 4.2.1 blev K plagsamt pamind om sin baptistiska identitet nir klasskompi-
sarna gick skriftskolan. K tyckte att hen gick miste om att bygga gemenskap med de jamnariga
kompisarna ndr hen inte var med pé skriftskolldgret. Den hir erfarenheten kan inte separeras
fran K:s erfarenheter av KDS och dopet och det paminner om att ett dop ar inbdddat i en storre
kontext. Hen talar inte om en stark ldgergemenskap, eller KDS som en andligt viktig hindelse,

och att lata sig dopas bestimdes utan narmare reflektion.

Just 1 det 6gonblicket da jag dopte mig sé kanske jag inte egentligen ténkte sa mycket som [...]
man kanske skulle ha kunnat. Ja tdnkte inte pa det jattemycket dé jag var i den éldern. Nog var jag
sdker pd min sak, men jag minns att jag tyckte kanske mera att jag skulle gora det. Jag hade som
bestaimt mig for det, men jag funderade inte s mycket pa betydelsen som man i efterhand nu
skulle ha ténkt. [...] [D]et var ju den tidpunkten di manga gick pé skriftskolldger. Och... jag var
kanske lite bitter dver det ocksd. Man skulle kanske ocksa ha velat vara pa det, for det var ju en
social sak att vara pd med manga andra. (K)

K tycker att det var ett bra beslut att lata dopa sig, men om hen hade fétt vélja en mer rétt
tidpunkt for det skulle det ha varit 1 tjugoarsaldern. En period dé K tycker att hen hade skapat
sig en mer grundad egen asikt och kommit bort fran ett svartvitare sétt att tinka, ndgot som hen
hérleder till mer livserfarenhet. Intervjun som helhet bekriftar att just den perioden var mer
betydelsefull for K:s tro an den tidpunkt d& K 14t dopa sig. Att K ifragasétter sitt dop pé det hér
sattet forstds om man beaktar att hen beskriver dopet som “en gidrning man kan goéra da man
beslutar sig for att ge sitt liv &t Jesus och accepterar det att han tar pd sig alla ens synder”, och
att K upplever att den forstéelsen djupnade senare i livet. Det &r inte Gverraskande att den
processen dger rum i en livsperiod d& hen borjar skapa sitt eget liv och formagan att tinka
abstrakt fordjupas.?®? For K blev inte omstéindigheterna kring dopet en trosstirkande hiindelse,
men ett naturligt uttryck for den tro hen redan hade inom ramen for hens tradition — pa sétt och
vis en markering av den religiosa identiteten i1 en livsperiod da den dven aktualiserades genom

skolkompisarnas konfirmation.

Nar jag fragar J om hur det kom sig att hen fattade beslutet att 14ta dopa sig konstaterar hen att

det ar osdkert.

I nagot skede sé konstaterade jag bara [att] det kdndes som ett naturligt steg i och med det att du
har varit en del av forsamlingen sé ldnge. Det fanns ingenting som pa nagot sitt sade: "Nej, det
hér &r en helt korkad idé, det hér ska du absolut inte géra.” Jag har ndgot minne av en kénsla av
att om du tar och doper dig och du lagar ett sddant hir — inte ett avtal men... nd inte &r det ju en
ed heller — om du tar och doper dig, sé blir det som att nu ska du hiddanefter leva enligt de har
perfekta kristna virderingar[na]. A jag tror det var den bubblan som [NN] sprickte. (J)

262 Whitney och Ebstyne King 2014, 140.
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J fortsédtter med att berdtta om hur ldgerledaren forklarade att dopet inte var en Gverens-
kommelse med Gud om att J i fortsdttningen méaste leva upp till en viss standard, utan handlade
om att Gud alltid gar vid J:s sida medan hen forsoker leva enligt dessa vérderingar efter basta
formaga men alltid kommer att misslyckas. Om dessa tankegéngar séger J: ”Det hade bara varit
en bubbla som hade varit diar och som alltid kom upp hela tiden. Och sen da den for, d& kindes
det bara sadir naturligt [att dopa sig].” I dialog med ledaren forvandlades dopets innebord fran
ndgot betungande till ndgot befriande. J:s tankar om dopet rymde béde den naturliga konse-
kvensen av att ha varit del av en forsamling sedan barnsben och att det inte &r nagot man gor
lattvindigt. For J fungerade dopet likt ett avtal som behovde foregas av en sorts utvardering av
de moraliska konsekvenserna av att inga det. Hen beskriver dopet som slutet av en process dir
ledarsamtalet och andra rdd och svar som getts under l4gren var viktiga och “resan dit spelade
mera roll 4n det dir hogtidliga dopet.” Angaende dopets betydelse idag reflekterar J: Det ér ju
ett medvetet val som jag fortfarande lever med idag, sa pa det sittet har det ju betydelse. Men
utover det sa finns det manga andra saker som ocksa har betydelse.” For J ar var vigen fram
till dopet alltsa en langre trosprocess som dopet blev ett avslut pa, men J:s beskrivning av dopets
betydelse for hen sjidlv indikerar att det finns konsekvenser av beslutet som paverkar J:s
vardagliga liv. Dessa konsekvenser utgors av den kristna moralen, som aterkommer gng pa
gang under intervjun. Den intellektuella bearbetningen av tron som foregick dopet hade
transformerande och legitimerande aspekter och bidrog till en upplevt héllbar fundamental
orientering i J:s liv. Denna trosstdrkande tankeprocess hade knappast uppstatt just dd om J inte

hade behovt forhalla sig till dopet som traditionsenlig praktik.

Tanken pé dopet som del av en trosprocess dyker ocksa upp i B:s berittelse, om an pé ett annat
vis. B:s relation till dopet ar kopplat till tre dopupplevelser: att bevittna andras dop, att sjélv bli
dopt och att dopa. I B:s berittelse finns inte naturlighetsaspekten i bemirkelsen “det hor till.”
Naturligheten i beslutet att dopas kom snarare frdn en genuin onskan att dverlata sig till och
folja Gud, och dopet tolkades som det ritta agerandet 1 den situationen. I slutet av B:s forsta
KDS, som hen sdger var viktigt for hens tro, forrdttades dop. D& B sédg dopen kédnde hen starkt
att hen ocksa ville bli dopt for att hen ocksa ville folja Gud. Man kan ténka sig att B i de andras
dop béde fick ett sprak for sina egna tankar och sdg ett exempel pd hur man skulle agera pa en
sadan insikt. B doptes nésta ar pd KDS och att hen tog det pa allvar mérks t.ex. i att hen 6nskade
forbon specifikt for doptillféllet och livet med Jesus kvillen fore dopet. Doptillfillet blev en
overraskande emotionell upplevelse och B var den enda som sade att sjdlva doptillféllet berort

pa djupet och ér betydelsefullt for tron.
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... da jag gick ner i vattnet och blev dopt och dé jag gick upp tillbaka minns jag att det var som
riktigt en sddan dar stor klump; jag skulle bara ha velat grata for det paverkade mig vildig mycket
inombords pa nagot sitt. Eller, jag har inte riktigt fardigt formulerat det for mig sjdlv 4nnu, men
det var en vildigt stor hindelse i mitt liv som har paverkat mig mycket. (B)

I sin berittelse ldnkar B intimt samman dopupplevelsen med forbonen kvillen innan, som om
det fanns kraft i bonen som manifesterades i dopet eller som att dopupplevelsen var ett svar pa
bonen. Det emotionella forstirktes av att familjemedlemmar var mérkbart rérda vid doptill-
fillet. Den emotionella forankringen spelar sékerligen in pa att B beskriver dopet som en stor
hiandelse som haft stor paverkan. Det hédr dr en intressant kontrast till J:s mera rationella

forhallningssatt till sitt dop.

Den tredje dopupplevelsen i B:s beriittelse ér att vara med och ddpa en annan.?®® B siger att
varje gdng hen har varit med och dopt har det paverkat hen: ”Kanske speciellt de gangerna har
det varit en sddan dér glddje — att "wow, vilken hidndelse det hér ar!" — utan att jag riktigt kan
lagga fingret pa vad det dr.” Citatet dr taget ur sammanhanget diar B berittar om vad dopet
betyder idag och f6ljs av ett resonemang om dopet som en del av en kontinuerlig process. Till
skillnad fran J:s beskrivning av dopet som slutet av en process, ar dopet for B forknippat med
startskottet pd den. For B handlar processen om att dagligen férnya loftet om Overlatelse till
Gud, vilket redan den forsta beskrivningen om att bevittna andras dop visar att dr vad B ser som
centralt med dophandlingen och B:s reaktioner pa andras dop forstirker. Det handlar om etz val

som gjordes vid en viss tidpunkt i livet, men samtidigt méste Gud hela tiden viljas pa nytt.

... det dr ju ett val jag har gjort. Och fortsdttningsvis, egentligen varenda dag pa nagot vis, behdver
bekrifta att "jag vill fortséttningsvis ge mitt liv och ldmna mig sjilv till dig". En padgéende process
skulle jag vil nog sdga att det &r, som fick sin borjan ddr men som inte kommer att fullbordas
forrdn livet &r slut.

Dopet dr med andra ord viktigt for B:s egna forstielse av sin tro och sitt dagliga kristna liv.
Dopet blev i sig en transformerande upplevelse och paminner om tron som en pagaende trans-
formerande process 1 hens liv. Dopet och den betydelse B tillskriver det fungerar orienterande

sa att B:s fortsatta val att verlata sig till Gud uttrycker en livshdllning som hen vérderar.

Sammanfattningsvis har vi en beréttelse dir upplevelsen av dopet i1 sig inte innebar nagot
sdrskilt for tron men vars innebdrd fordjupades 1 ung vuxen alder 1 takt med att tron férdjupades,
en berittelse dir dopet var ett naturligt steg som @nda kéndes onaturligt tills pusselbitar
angdende den egna tron foll pa plats och en berittelse diar dopet i sig var en viktig andlig

upplevelse och dess personliga betydelse fortsatt att vara grundliggande for tron. I de tva

263 Dopen forrittas vanligen av en ordinerad pastor, men pa KDS har en praxis av att vara flera som ddper vuxit

fram, ddr dven lekmén deltar.
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sistndmnda fallen har dopen och omstdndigheterna kring dem haft betydande transformerande
och orienterande konsekvenser for informanterna och pa olika sitt préglat deras tro. Att alla
informanter sag dopet som ett naturligt agerande pa sin tro visar att de hade utvecklat en

“baptistisk disposition” som uppvuxna inom traditionen.?%*

4.3.2 Personlig tro och kristen gemenskap

Jag konstaterade i kapitel 4.1.2 att alla informanter har ett starkt band till sin uppvéxtforsamling
och har priglats av aktiviteten dér, men att den forsamlingen i1 varierande grad fortfarande
fungerar som en trosformande faktor 1 informanternas liv. Jag konstaterade ocksa att det verkar
finnas en skillnad i nagra av informanternas attityder till huruvida ett aktivt deltagande i en
forsamlingsgemenskap &r relevant for den egna tron jamfort med vilken roll
forsamlingsgemenskapen har spelat 1 baptismens historia. Pa baptist.fi nimns att tro, dop och
forsamlingsgemenskap #r betydelsefulla for individens andliga utveckling.?®> Dir star ocks4 att
“baptister betonar att den personliga erfarenheten av tro pa Kristus inte leder till individualism
utan till gemenskap med andra troende.”?® I féregdende del av detta kapitel framkom att alla
informanter ser troendedopet som en del av sin baptistiska identitet och forstar det som
sammanbundet med ett medvetet val att sjdlv tro. Hér vill jag diskutera en intressant spanning
1 mitt material gdllande den personliga tron och forsamlingsgemenskapen som péatraffades i ett
par informanters berittelser samt en mer allmén iakttagelse angdende informanternas relationer

till kristna gemenskaper.

Varken E eller T gar vid tiden for intervjun regelbundet till en kyrka men nér de gér ar det till
sina uppvéxtforsamlingar. Ingen av dem har heller ndgon annan typ av regelbunden gemenskap
1 andra organiserade kristna grupper. De har vildigt olika erfarenheter av kristna gemenskaper.
E valde som vi tidigare sett sjdlvmant att [dmna en annan frikyrklig forsamlings verksamhet for
att hen kdnde sig malplacerad och domd. T har dvervdgande positiva erfarenheter av de
gemenskaper hen varit en del av. E och T delar dock nigot som é&r intressant i det hér
sammanhanget: en stark personlig trosovertygelse som verkar vara fast forankrad i en stabil
sjalvbild. Tron har blivit en integrerad del av deras sjdlvbild och detta syns i hur utgangen har
blivit for deras tro i perioder dd de inte “tinkte pa” eller "brydde sig om” Gud eller tro (se

kapitel 4.2.2). En god sjdlvkénsla var enligt T sjdlv en faktor som hindrade negativ paverkan

264 Se kapitel 3.2 om orientering, transformering och dispositionell tro.

265 http://www.baptist.fi/finlands-svenska-baptistsamfund/om-oss/vem-ar-vi/ (himtad 13.5.2021)
266 http://www.baptist.fi/finlands-svenska-baptistsamfund/om-oss/vem-ar-vi/tro-i-relation/ (himtad 13.5.2021)
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pa tron under studietiden. E beskrev, som vi sag tidigare 1 analysen, den andliga paverkan av
att lamna den andra frikyrkoforsamlingen som att den kyrkliga aktiviteten avstannade men tron
pa Gud bevarades. Aven i friga om relationerna till de ickekristna viinnerna betonar hen att hen

har sin personliga tro, som hen utgar ifrdn — och har erfarenhet av — att de respekterar.

I intervjun med T verkar trons sjélvklarhet gd genom hela uppviaxten in i ung vuxenlivet. Hen
har ingen erfarenhet av att den blivit ifragasatt pé ett sétt som fétt negativa konsekvenser. E
sdger att minga av mina intervjufragor berdr sddant som hen inte reflekterat 6ver eftersom det
varit en sjdlvklar del av hens uppvixt. Med andra ord verkar den hér stabiliteten de uttrycker
vara grundad 1 uppvéxtens religiosa socialisering. Det jag inte kunnat undga att undra dr om
just betoningen av den personliga tron, som préglar alla mina informanters uppfattning av den
baptistiska traditionen, dr en stark bidragande orsak till att E och T behallit en stabil kérna i sin
tro. Ur hur de talar om tron formas en bild av att den dr ndgot de dger, en del av deras identitet
som de inte verkar se som beroende av ndgra yttre faktorer. Sett ur den synvinkeln blir
personlig-tro-principen en resurs for att bevara tron dven i personligt utmanade situationer och
moten med andra sétt att tro och ténka, som vid E:s brytning med férsamlingsgemenskapen och

det pafoljande skiftet till en huvudsakligen sekuldr vinskapskrets.

Den personliga tron verkar for bdde E och T alltsd ha blivit en i forsta hand personlig
angeldgenhet forankrad i dem sjdlva. En konsekvens blir d& att en organiserad kristen
gemenskap inte upplevs nodvindig for att upprétthalla tron. Bada tycker att det fungerar att
vara kristen utan ett aktivt kyrkodeltagande.

Nog har jag ju tdnkt att det skulle vara roligt att ha ndgonstans att gd, men det kdnns som att jag
inte har tid. Eller, man skulle ju behova ta sig tid, men jag vet inte riktigt vart jag ska gé heller.

(E)

Jag tycker inte det &r jatteviktigt [att ha en kristen gemenskap]. [...] [Det] tycker jag faktiskt inte
att det dr. Men jag tycker ddremot att det dr viktigt att man har det pa klart med [partnern]. Det
later kanske konstigt, men jag tycker att jag klarar mig dnda. (T)

E skulle gidrna ha alternativet att kunna besoka en forsamlingsgemenskap men det dr osédkert
om hen skulle ta sig tiden. Sa hér sdger T om hur det fungerar att vara kristen utan ett aktivt

deltagande i en kristen gemenskap:

Ja men, jag ar vil ganska sédker pa mig sjélv. Jag har den dir grundtryggheten. Och det finns ju
inte ndgon [kristen gemenskap] riktigt ndra hér, sd det &r klart att om det skulle finnas nagot
jéttendra, och det skulle finnas méanga i ens egen alder som skulle vara aktiva, s& da skulle man
sdkert vara det. Men nu finns det ju inte det. [...] Det var sa sjélvklart en period... dd man var
tondring och man var singel och man jobbade pd Hummelholmen — och jag var ju ocksd med i
SBFU — sa det var sa sjélvklart dd. Men da hade man kanske svart att tédnka sig att [hur livet skulle
se ut idag]. Bubblan var ganska liten da, men nu har man sett att [...] vérlden ar lite storre. Att
man behdver inte tappa [bort] sig sjilv fast vérlden &r storre. Det ar sdkert ldtt att gora det kan jag
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tdnka mig, men jag tycker att den hir grund- och barnatron dnda har format en sa pass att det ar
sa sjalvklart. (T)

For att visa pa variationen i mitt material vill jag dock podngtera att ungefar hilften av infor-
manterna ansag att det var viktigt att ha, och dnskade ha, ndgon form av trosgemenskap for att
upprétthélla tron och fordjupas i den, t.ex. B och F vars tankar pd detta tema presenterades

ndrmare i kapitel 4.1.2.

Och jag marker att ndr min tro hamnar mer och mer i bakgrunden, det &r da det hinder, nér jag
inte har kontakt med andra kristna. (F)

Nagot som ddremot tydligt giller alla informanter ar att de ser den kollektiva aspekten av att
utova tro som nagot forsamlingsoverskridande. Ett misstag frdn min sida uppdagade detta
faktum. Jag anvinde ibland begreppet “kristen gemenskap” pa ett tvetydigt sitt, déar jag sjilv
syftade pa en forsamlingsgemenskap eller dylik grupp. Nér informanterna svarade utifran sin
forstéelse framtrddde att kristen gemenskap for ménga av dem &r ndgot mer &n en
forsamlingsgemenskap. Den kristna gemenskapen inkluderar, men gér ocksa utanfor, baptist-
forsamlingen, -samfundet och familjen. Instillningen dr inte Overraskande givet den grianslosa
frikyrklighet jag behandlade i foregdende kapitel. Det kan ocksa tinkas spegla deras generations
beniigenhet att i lidgre grad vara lojal mot endast en kristen tradition eller gemenskap.?%” Men
dven hdr dr det skl att fraga sig om den personliga tron 1 egenskap av en tydligt baptistisk
identitetsmarkor kan ha fungerat som en resurs for informanterna till hjélp att hantera sin tro
och religiosa identitet i den oundvikliga dialog med savil sekuldra kontexter och kristna gemen-
skaper som deras minoritetsposition naturligt forsatt dem 1. Véarderingen av den personliga tron
har atminstone, som vi sag 1 kapitel 4.2, hjalpt dem att hitta for dem vérdefulla kristna gemen-
skaper utanfor baptistkyrkan. Samtidigt har den paradoxalt nog hjélpt vissa av dem att se sig

sjdlva som specifikt baptister inom ramen for den interaktionen.

Kort sagt uppvisar nagra informanter intressanta spanningar mellan de baptistiska vérdering-
arna personlig tro och forsamlingsgemenskap som indikerar att en betoning av den fOrra
paverkat relevansen av den senare. Vidare har alla informanter en bred syn pd vad kristen
gemenskap innebdr, vilket stimmer vél 6verens med hur de i1 praktiken har forhallit sig till
organiserade kristna gemenskaper. Materialet har vickt frdgor om personlig-tro-virderingens

roll som en potentiell resurs 1 formandet av informanternas tro och religiosa identitet.

267 Perrin 2020,13.
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4.3.3 Att varda gudsrelationen

[...] vart & man pé vdg med sin tro? Ingenting har ju ndgon mening om man inte uppehaller den eller
héller den levande. Och om jag en géng har ténkt att det hér ska halla hela livet ut [...], d& maste man ju
fé in farskt vatten ndgonstans ifrdn pé ndgot sitt. (F)

Som vi sett 1 kapitel 2.2 har baptismen som en tradition som betonat minniskans mojlighet och
nddvindighet till en personlig relation med Gud foresprékat ett personligt andaktsliv, typiskt
med bibelldsning och bon. I kapitel 4.1.1 behandlades att informanternas virdering av rele-
vansen av nagon form av personlig andaktsrutin, bibelldsning eller bon korrelerade med
huruvida sadant praktiserats tillsammans med dem i uppvéxtfamiljen. Alla informanter ar
familjara med bon och bibelldsning, men det dr fa av dem som i praktiserar dem regelbundet
idag. Detta innebdr dock inte, som vi ser i citatet ovan, att de inte 6nskar andlig férdjupning
eller soker den. Jag vill dgna lite utrymme at resurser som informanterna medvetet anvinder
sig av for att halla tron levande och fordjupa den. Trots att de tillhor en generation som via
internet haft tillgang till odndliga resurser till stdd for tro och andlig fordjupning, var det fa som
utnyttjade mojligheten aktivt. De flesta himtade sina intryck fran ndrmiljon. Jag noterar ocksa
att de som har barn har fatt nya insikter om andliga praktiker genom att utéva dem 1 syfte att
bekanta barnen med kristen tro. En har exempelvis insett att bon dr viktigt 1 hens liv dé att be

tillsammans med barnet gett bonen men mer central roll i vardagslivet.

F konstaterar att det inte finns ndgon egentlig struktur i hens boneliv. Hen minns att hen har 14st
mycket ur Bibeln som barn och tonaring, bade ensam, i en ungdomsgrupp och med familje-
medlemmar. ”Sedan dess har jag haft konstant déligt samvete [for] att jag inte laser Bibeln sé
mycket som jag borde,” sdger hen. Under ung vuxentiden har bibelldsningen gétt i perioder,
men pé senare tid har bibelordet patréaffats och repeterats frimst genom gudstjanstbesok och att
ldsa de bibelcitat som finns i MST. Hen delar upplevelsen av ett métt av daligt samvete och
kamp relaterat till bibelldsning och/eller personlig andakt med nagra andra informanter. En av
dessa ér intressant nog B, som dr den som mest aktivt medvetet anvint varierande resurser for
att utveckla sin tro och Gudsrelation. Hen 6nskar ha en rutin av att bdde borja dagen med
Gud”, en kort andakt med ldsning ur andaktsbok och bon, och att avsitta en stund av ’tid med
Gud” senare under dagen. Det lyckas med varierande framgang péd grund av yttre omstandig-
heter. B sdger att hen mérker av om de stunderna uteblir pa det att hen inte kidnner sig lika ndra
Gud da. B lyssnar ibland pa gudstjanster eller undervisning via nétet och soker aktivt dialog om
tro med andra kristna sdvil 1 familje- och vianskapskretsen som i forsamlingen. F vill gérna ha
djupare relationer till andra kristna for att hen liksom B ser det som en resurs till andlig

fordjupning. Bada informanterna talar om att de vill uppleva Gud som néra. F onskar fler
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erfarenheter av att kénn[a] sig personligen berdrd eller mott av Gud.” Bada talar om tron som

en process som aldrig blir fardig och som behdver ges kontinuerlig néring.

J verkar ddremot inte tycka att tron dr ndgot som aktivt maste fordjupas. Hen sdger att “’tron
finns redan dér [...], den ar grunden for allt — eller det mesta — som jag gor och det [tar] som
mest [uttryck] ifall jag ser ndgon som behdver hjidlp.” For J ar tron verkligen starkt en
bendgenhet att handla pa ett visst sdtt, en orientering i livet, och det &r en aktivt fungerande
resurs som hen inte har ndgot behov av att foréndra eller fordjupa genom sérskilda praktiker

dven om hen ser dess vdlmaende som individens eget ansvar.

Sjdlva tron och dess vdlmaende ar ndgot som &r pé ditt eget ansvar, men det kan du gora nir som
helst, var som helst, pa dina egna villkor. Och om det nu &r pd mina egna villkor [...] far jag hellre
ut i skogen och sétter mig ner ndgonstans och bara funderar, filosoferar s att séga. (J)

For J verkar den egna reflektionen dver livet och Gud vara den huvudsakliga medvetet brukade
praktiken som paverkar hens tro positivt. Hiar kontrasterar hen B, som ténker sig att det inte &r
bra att limnas ensam med sina tankar om tro. Bibelldsning gér bort for att J inte gillar att ldsa.
Hen har inte heller lyssnat pa Bibeln, men konstaterar att det finns odndliga resurser for andlig
fordjupning pa internet om behovet uppstar. Aven bon ir nagot hen inte aktivt praktiserar enligt

hur hen sjdlv forstér att det generellt gér till, men i en egen version.

Jag skulle faktiskt inte sdga att jag ber lingre. [...] mitt sitt att be idag &r mer [...] som da du
anmiler dig till nagot, sa skickar du ett mejl nadgonstans [och] s& kommer det tillbaka ett
bekraftelsemejl. Det ar hur min bén kénns idag. Det blir en tanke du skickar ivég at ett stélle, sa
kommer den tillbaka som att: tack, vi har mottagit ditt bonedmne eller sddana saker. [...] Och det
hér ar nadgot som jag tycker dr bekvamt for mig, for det kidnns som att det hir dr som en... naturlig
relation med mig och min tro och Gud. Och nagot som [jag ocksd] lirde mig fran
kristendomsskolan var att varje inre relation till Gud &r... alltsa den ar individuell. S vissa kanske
[...] behdver be mer [...]. (J)

K beskriver okad lust att 1dsa for att sjdlv ta till sig Bibeln i tondren men liser nu for tiden i

perioder och oftast for att bearbeta ndgot bibelord hen hort i ndgonstans, till exempel i predikan.

Nu [...] da jag ldaser Bibeln sé &r det nog mera sa att... det kan ha varit fran ndgon predikan, eller
nagon annan som har hénvisat till ndgonting, sa d& soker jag upp det sjélv for att se vad det var.

X)

Som jag ndmnt tidigare 1 analysen blev gudstjdnsten en viktig resurs for den egna tron for K
unders studietiden. Dédr mottes ett upplevt behov av andlig fordjupning, och gudstjansten &r
fortfarande den huvudsakliga platsen dir hen far “andlig mat.” De resurser som ges dér i form
av bibelord, predikan och vittnesbérd bér hen med sig och reflekterar 6ver under vardagarna,

vilket kan tolkas som en sorts personlig andaktsrutin.
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Med den hér framstillningen har jag velat visa att informanternas forhéllningssétt till att aktivt
varda och fordjupa sin tro dr varierande. Ett par av dem vill uppritthélla rutiner for att ndrma
sig Gud och fordjupa sin tro utifrdn en ldngtan efter en konkret upplevelse av en personlig
gudsrelation — upplevelser de har haft och vill ha mer av. Praktiker som bibelldsning, bon,
kristen undervisning och att tala om tro med andra kristna ses dar som goda resurser. J tycker
att tron fungerar for det forvéantade syftet — att ge mening och riktning i det vardagliga livet —
utan aktiv fordjupning och som en statisk utgangspunkt snarare &n en process hen borde bidra
1. Varken J eller K uttrycker till skillnad fran F och B ndgon form av skuldkénslor 1 fraga om
sitt personliga andaktsliv. Jag noterar att gudstjansten som regelbunden och oberoende av K:s
egna anstrdngningar kan tinkas bidra till K:s tillfredsstillelse med sitt sitt att fa andlig
fordjupning. Reflektionen och diskussionen om tro sjdlv och med andra verkar komma naturligt

ur mottagandet av gudstjinstens intryck.

4.3.4 Sammanfattande diskussion

Baptistiska varderingar och praktiker har som vi ser spelat roll for informanternas omfattande
av en egen tro. I synnerhet dopet och/eller omstédndigheterna kring det har varit betydelsefullt
for nigra av dem. Gudstjdnst och egen bibelldsning och bon har ocksa varit medel for att ta
ansvar for varden av sin tro. Andra kristna kan inte separeras fran deras baptistiska identitet,
men hur de virderade gemenskap med andra kristna som viktigt for tron varierade och visade
pa att det kan finnas en spénning for ndgra av dem mellan hur den personliga tron och

trosgemenskapen uppfattas.

For att forstd de spanningar mellan baptistiska virderingar och praktiker & ena sidan och
informanternas forhallningssétt till dem eller tillimpning av dem & andra sidan som
framkommer i detta kapitel och framst representeras av E, T och J, &r det relevant att diskutera
den virdering som kan anses vara en av de mest priglande teologiska hornpelarna for
baptismen: frihetsprincipen.?®® I intervjuerna finns en underliggande forstielse av att tro och
baptism dr forenad med frihet, som kanske tydligast kan ses i1 frdga om den sjdlvvalda tron och
troendedopet, dven om ingen av informanterna uttryckligen talar om friheten som négot explicit
baptistiskt. For det andra indikerar det faktum att E, T och J och é&r tillfreds med sin tro och
relation till baptistforsamlingen att de uppenbarligen inte moétt ifragaséttanden fran baptistiskt

hall av sina mindre traditionella forhallningssitt till forsamlingsgemenskapen och bibel-

268 Gourley 2015, 184.
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lasningen, vilket 1 sin tur talar for att de dr forankrade i en baptism som rédknar med friheten att

utdva sin tro pa sitt eget sétt.

Emellertid tillhor informanterna en generation som betonar tolerans och individens frihet. Har
har vi en punkt dér en baptistisk vardering korrelerar med en kulturell viardering pa ett sitt som
komplicerar fOrstdelsen av materialet. Sannolikt bidrar bade baptistiskt och kulturellt
forankrade forstaelser av frihet till formandet av deras tro och religiosa identitet. J forknippar
som bekant en tolerant moralsyn med sin hemforsamling och reagerar starkt da ndgon som
kallar sig kristen forsoker korrigera andras sétt att leva. I ett citat 1 analysen ovan legitimerar
hen bonens plats i hens liv med undervisning fran KDS om att varje individ har en unik relation
till Gud. En viktig del av hur E tycker att det fungerar att vara kristen i en sekuldr miljo utan en
forsamlingsgemenskap ér att hens forstaelse av tron priglas av friheten att sjdlv vélja att omfatta

och utdva den samt dsikten att andra far ha en avvikande syn sa linge de respekterar hens tro.

En viktig del av Henriksens resonemang kring den dispositionella trosforstielsen &r att religiosa
praktiker inte 4 medel som individen medvetet anviander for egna syften utan formar
orienteringen pa omedvetna sitt genom deltagandet i dem. Barn som véxer upp 1 tit dialog med
en religios traditions praktiker utvecklar en bendgenhet att delta i dem redan innan de fOrstar
innebdrden av dem.?®® Om man mot den bakgrunden beaktar hur informanterna talat om tron
som sjdlvklar redan frén barndomen samt deras deltagande i savil andaktsutovning i hemmet
som i forsamlingens aktiviteter och ligren pA Hummelholmen (se kapitel 4.1), dr det inte
konstigt att alla valde att dopa sig senast runt den &lder dé det blivit en traditionsenlig norm att
gora det. Dopet bekriftade ett befintligt och vid tidpunkten fungerande kristet orienterings-
system. Det dr inte heller ovéntat att flera av dem betraktar eget andaktsutévande och
gudstjanstdeltagande som relevanta for uppratthallandet av sin tro i nutid. De har fatt en egen
relation till och forstéelse for vissa av uppvéxtens praktiker som relevanta delar av deras tro.
Bast illustreras detta kanske med B:s upplevelse av att kénna sig ndrmare Gud nér hen tar tid

for personlig andakt.

Troendedopet sticker dnda ut i mitt material som en praktik som bade definierar baptistisk
identitet och har haft betydelse for tron. Den innebdrd av medvetet stdllningstagande som har
tillskrivits det baptistiska dopet mdjliggor bade icke-omvélvande bekréftelser av den egna tron
och transformativa upplevelser som fortfarande préiglar tron dven for individer som vuxit upp 1

nirkontakt med traditionen. For de informanter som hade transformerande upplevelser i

269 Henriksen 20191, 58—-59.
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anslutning till dopet var dopet inte bara tecknet pa en egen tro utan bidrog till processen att
omfatta en egen tro och/eller fortydliga vad den innebér i praktiken. Dopberittelserna visar
ocksa att en intellektuell bearbetning av den tro som formats under uppvéxten kan vara en viktig
praktik 1 sig i processen att omfatta en egen tro och att dopet som traditionsenlig praktik kan

erbjuda en ingang till sdidana tankeprocesser.
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5 Sammanfattande diskussion

Jag har utfort en kvalitativ intervjustudie med syftet att fordjupa forstaelsen av hur tro och
religios identitet formas hos unga inom finlandssvensk baptism. Som metodiskt tillviga-
gangssitt for insamlingen av materialet valde jag djupintervju. Det bandade och utskrivna
intervjumaterialet bearbetades direfter genom véxelvis erfarenhetsndra och erfarenhets-
overskridande analys. Jag bedomer att forskningsmetoderna har fungerat vil for uppgiften. I
kapitel 4 presenterades analysen av mitt material med tillhdrande sammanfattningar och en
avslutande diskussion for respektive underkapitel. I detta kapitel sammanfattas och diskuteras
resultaten i relation till forskningsfragan. For att ge den omfattande studiens resultat tydlighet
sammanfattas de under problemstéllningens underfrdgor i kapitel 5.1 och diskussionen f6ljer

darefter i kapitel 5.2.

5.1 Sammanfattning
5.1.1 Vilka faktorer ér centrala for utvecklingen av en tro och en religios identitet?

I kapitel 4.1 konstaterades att religids socialisering har varit en viktig faktor. Den har
huvudsakligen 4gt rum i de intimt sammanfldtade kontexterna familj och uppvaxtférsamling
och gett dem en kristen vérldsbild, bendgenhet att utdva vissa kristna praktiker och se tron som
resurs i1 svara ligen samt en socialt forankrad baptistisk identitet, som kvarstir trots att
baptistforsamlingen i varierande grad upplevs relevant for tron idag. Att de haft mojlighet till
dialog om tron och inte upplevt den pdtvingad i familjen har sannolikt bidragit till trons natur-
lighet och positiva inslag i deras liv. Erfarenheterna frin uppvéxtforsamlingarna har priglat
deras syn pé kyrkan och kyrkliga praktik genom klimat, virderingar och praxis som ratt dar.
Jag en mojlig korrelation mellan informanternas starka sociala forankring 1 en férsamling och
att alla vardesatt kristna grupper utanfor hemforsamlingen i perioder under tonaren da den inte
varit relevant. For den informant som sag forsamlingen som trosrelevant i tondren var nyckeln
meningsfull aldersanpassade aktiviteter och att f4 bidra. P4 Hummelholmens lageromréde och
lagren dér har tron fordjupats for vissa Osterbottniska informanter 1 tonar och ung vuxentid. Att
kdnna samhorighet med andra baptister pa lager, sarskilt jimnériga, har bidragit till det religiosa
identitetsskapandet. Jag konstaterade att de baptistiska socialisationskontexterna familjen,
forsamlingen och Hummelholmen har komplicerade relationer som samverkat och kompletterat

men ocksa utmanat varandra.

105



Kapitel 4.2 visade att sociala relationer med bade kristna och ickekristna individer och grupper
utanfor baptistsamfundet under uppvixten ocksd péaverkat savil tron som den religidsa
identiteten. Betydelsen av dem har berott pa flera bidragande faktorer. En viktig dr karaktdren
pa relationen som informanterna hade till individerna. Interaktionen har bidragit med insikt om
ett religiost annorlundaskap och tydliggjort den sjélvklara tron och samfundstillhorighetens
former. Skola och studier har varit betydande for att de pa ett naturligt sétt gett relationer till
bade icketroende och medlemmar av andra kristna kyrkor och samfund. I det mer sekulért
praglade Nyland utsattes min informant for obekvima frdgor av okunniga klasskompisar som
pa sin hojd kinde till den evangelisk-lutherska traditionen. Osterbottniska informanters reli-
giosa annorlundaskap definierades tydligast i relation till EVL, som var tydligt ndrvarande
ocksé i skolan. De flesta har definierat sig mot EVL och i hog grad med andra frikyrkliga
forsamlingssammanhang, vilket sammanfaller med att de har en storre distans till EVL och har
rort sig obehindrat 6ver frikyrkliga granser. Négra har dock erfarit olikheter i andra frikyrkors

forsamlingskulturer som bidragit till att tydligare definiera det baptistiska arvet.

Trosrelaterade dldre forebilder i savdl slidkten och forsamlingen som i andra kristna
sammanhang har varit betydelsefulla. De har varit med och grundlagt virderingar i barndomen
eller forstarkt redan omfattade virderingar. Storst pdverkan har trygga och bekréftande vuxna
haft och generellt 13g det forebildliga i hur de levde ut sin tro i dialog med andra. Overlag har
betydelsefulla minniskors handlingar snarare &dn ord gjort storst trosstirkande intryck pé
informanterna och upplevd diskrepans mellan undervisad och utlevd tro hos andra har utmanat
den egna tron och/eller definierat den tydligare. I flera fall har det varit avgérande att infor-
manterna kint sig bekvima att vara sig sjdlva med sin tro. Nagot som alla tillskriver betydelse
for tron i tondren och framat &r jimnériga troende vanner. De som saknat dem i hemforsam-
lingen har hittat dem pa Hummelholmen och i andra kristna (frikyrkliga) sammanhang, vilket
sarskilt 1 det senare fallet kunnat fa konsekvenser for definieringen av deras religidsa identitet
1 mote med annorlunda kristna uttryckssétt. Flera informanter hade erfarenhet av att det kristna
umgénget byttes mot ett ickekristet under studietiden, vilket inte frimjade tron och for en av

dem ledde bort fran tron for en tid.

5.1.2 Hur fungerar processen mot att omfatta en egen tro och i vilken utstrickning

brukas baptistiska praktiker och virderingar?

Den religidsa socialiseringen var onekligen viktig for att informanterna sjédlva skulle komma att

bekdnna en egen tro, men analysen har ocksa visat att egna erfarenheter och hur bra den formed-
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lade tron fungerat i relation till dem haft betydelse. Att omfatta en egen tro var en process dir
socialisation och egna erfarenheter samspelade. De betydande trosstirkande erfarenheterna
hingde i stor utstrdckning samman med att se tron som fungerande, eller alternativ till den
kristna tron som ohéallbara, i hanteringen av livet. For vissa har upplevelser av Gud som verklig,
ndrvarande och ingripande i deras eller nirstaendes liv varit viktiga for att féorankra tron i dem.
Att fa etablerade kristna varderingar forkroppsligade av andra har stirkt vérderingarnas
relevans som en del av den egna tron. For ndgra har det varit extra viktigt att kognitivt bearbeta
den formedlade tron sa att den passar in i det overgripande orienteringssystemet. Nagra andra
har inte behovt sddana erfarenheter, utan tron har tidigt integrerats som en sjilvklar del av deras
personliga identitet. Ingen av informanterna talar om en sérskild frélsningsupplevelse, men flera
av dem har haft betydelsefulla trosforankrande erfarenheter under uppvaxten bade fore och efter

deras dop.

Kapitel 4.1 och 4.3 visar att alla informanter utvecklade ett naturligt férhallande till och en
bendgenhet for vissa religiosa praktiker genom socialiseringen med den baptistiska traditionen.
For vissa korrelerade praktiker och varderingar fran hemmen och férsamlingen tydligt med den
egna trosutdvningen eller deras bild av en ideal trosutdvning. Detta kan tolkas som att de
utvecklat en baptistisk disposition i enlighet med Henriksens dispositionella forstaelse av tro
och att baptistiska praktiker och vérderingar darfor spelat roll 1 processen att omfatta en egen
tro. Tydligast syntes den hir bendgenheten i hur sjalvklart det var for dem alla lata sig dopas
som ett tecken pd tro. For ndgra blev troendedopet och de tankeprocesser som det dstadkom hos

dem en praktik som bidrog till en fordndrad och djupare forankrad tro.

I kapitel 4.3 konstaterades ocksa att hélften av dem kommit att betrakta praktiker som
bibelldsning, bon, gudstjinstdeltagande och umginge med andra kristna som relevanta for att
uppritthdlla och fordjupa tron och praktiserar eller har praktiserat dem aktivt, medan den andra
hélften inte lade stor vikt vid vissa typiskt baptistiska praktiker och vérderingar ”pé bekostnad
av” andra. Gemenskapen med andra kristna och personlig andaktsutovning var praktiker som
utmanades av virderingarna personlig tro och individens frihet, och jag noterade att de sist-
ndmnda varderingarna dr punkter dir kulturella virderingar och baptistiska virderingar liknar
varandra 1 s hog grad att de sannolikt kombinerats av vissa informanter och blivit en resurs for

tron och den religidsa identiteten.
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5.1.3 Spelar minoritetspositionen nagon roll for dessa processer och i sa fall vilken?

Baptistsamfundets position som religiost minoritetssamfund i Finland har paverkat hur tro och
religios identitet har tagit form hos informanterna. I kapitel 4.1 kunde jag konstatera att de
flytande granser som fanns mellan de betydande socialiseringskontexterna familj/sldkt och
forsamling &r ett resultat av minoritetsfaktorn som gett deras religidsa identitet en tydligt social
pragel, och att minoritetsfaktorn sannolikt ocksa har bidragit till den betydande roll som ldger
pa Hummelholmen fick for flera informanters personliga tro och baptistiska identitet eftersom

forsamlingarna varit sma och uppenbart inte irrelevanta for flera av dem under tonaren.

I kapitel 4.2 framkom att minoritetspositionen har satt dem 1 oundviklig kontakt med méanniskor
utanfor baptistsamfundet. Dessa kontakter har framkallat medvetenhet om och reflektion Gver
den egna religiosa traditionens sidrdrag — ringat in deras baptistiska identitet. Séarskilt i friga om
EVL édr det har tydligt och det &r mojligt att det finns samband mellan hur de forstér sin religiosa
tradition och att de under uppvéxten sarskilt uppmérksammats pa delar av den som skiljer sig
fran EVL, t.ex. att troendedopet &r en tydlig baptistisk identitetsmarkor for dem. Att de delat
minoritetspositionen med andra frikyrkliga verkar ha bidragit till den otydligare gransdragning
mot frikyrkorna som ses hos alla informanter och ocksa haft konsekvenser for sévil tro som
religids identitet for de flesta. Pastorsbarnet upplevde vildigt tidigt ett oonskat annorlundaskap
eftersom hens familjeidentitet var si starkt forknippad med minoritetssamfundet i en sekuldr

kultur.

5.2 Diskussion

Under arbetets gdng mérkte jag att forskningsfragan kunde ha avgrénsats till endera tron eller
den religios identiteten for att gora studien mer fokuserad. Att halla kvar bada kindes &nda
relevant. For det forsta kan de inte separeras fran varandra utifrdn det valda teoretiska
perspektivet, dér tro dr en del av den religidsa identiteten och den religisa identiteten en del av
manniskans personliga identitet. For det andra maérkte jag att tron och den religiosa identiteten
hade egna sdrdrag och spelade olika roller 1 informanternas liv pd ett sdtt som utgor ett
forskningsresultat i sig. Vissa faktorer frimjade tro 1 hogre grad medan andra tydligare gav den
religiosa identiteten en form. Innan jag diskuterar ndgra avslutande iakttagelser betréffande hur
tro respektive religios identitet har formats hos mina informanter, vill jag 4n en gang papeka att

studiens resultat inte dr generaliserbart och varje informants vég till en egen tro var unik.
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Tro

De flesta informanter fick i slutet av intervjuerna sjélv séga vad de tycker att har format deras
tro mest. K:s svar ringar in hela undersokningens resultat: ’Min egen livserfarenhet. [...] inte
pa det sittet att jag sjdlv har format den, utan att omsténdigheterna och allt som man har varit
med om, och runt omkring en och sént, det dr det som har format en. Inte bara tron utan bade
person och tro.” Till livserfarenhet kan dels rdknas den socialisering som grundlagt tro som
ndgot naturligt for dem och sannolikt spelat stor roll for att de alla utvecklat en egen tro som
ocksa antagit vissa former som Overensstimmer med vad de beréttar om sina familjer och
forsamlingar. Dels inrymmer livserfarenheten dven betydelsefulla personliga erfarenheter av
att tron &r relevant for just dem och hindelser som tvingat vissa av dem att omdefiniera eller
fortydliga trons innehdll och plats i deras liv. Vixelverkan mellan socialiseringen och den
personliga erfarenheten dr det som tydligast sticker ut i frdga om hur tron har etablerats hos

dem.

Betraffande den egna erfarenhetens roll har jag sérskilt gjort tva iakttagelser som talar for
Henriksens pragmatiska religionsforstaelse, vilken bland annat innebar att méanniskans
religionsutdvning dr en konsekvens av hur vél den pa vardaglig basis hjédlper dem att orientera
sig i virlden och astadkomma 6nskade forindringar.?’® Den forsta iakttagelsen ér att upple-
velser av att tron hjdlpte dem hantera livet fungerade trosstiarkande for dem. Att J sag hur hens
utlevda kristna varderingar gjorde skillnad 1 bekantskapskretsen bidrog till deras centrala plats
1 hens tro. F utvirderade kristendomens rimlighet innan hen dtervénde till tron. Flera paverkades
ocksa av att se att tron “fungerade” 1 betydelsefulla ménniskors liv under svara tider. Den
kognitiva behandlingen av tron var uteslutande lédnkad till att gora véirlden och det levda livet

begripliga.

Den andra — och nérbeslidktade — iakttagelsen dr att tron paverkades av det som var dkta. Hit
kan riknas sdvil forebilder som levde ut den tro de utlirde som gudsupplevelser i form av
bonesvar och att kdnna sig beroérd av Gud som. Viktig var ocksé att uppleva att tron fungerade
som en del av den helhetliga identiteten, det vill sdga att sjdlv kunna leva ut den som en naturlig
del av ens personlighet som inte dr patvingad eller skaver. Det kunde inte E gora i den icke-
baptistiska frikyrkliga gemenskapen men Overraskande nog i den sekuldra vénskapskretsen.
Om jag utifrdn studien skulle definiera vad som kédnnetecknar att tron dr ens egen, eller

personlig 1 baptistiska termer, var det att den av individen upplevdes som en positiv integrerad

270 Henriksen 2016, 38—40.
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del av sjélvbilden var ér relevant for det levda livet. For vissa informanter rackte barndomens
socialisering till for att tron skulle 4 en sddan plats i deras liv. For andra kravdes fordjupande

och transformerande upplevelser som komplement.

Att det dkta och religionens funktion i det egna livet dr aterkommande fenomen, dverens-
stimmer med det som dr kdnt om generation Y:s religiositet och den privatisering av religionen
som praglar den visterldndska kulturen. Studien gav mig dock anledning att undra hur
kulturella uttryck som individualism och konsumtion relaterar till andliga behov. Det var mer
regel dn undantag att baptistforsamlingarna, sérskilt 1 tondren, inte upplevdes som relevanta
eller attraktiva av informanterna. En betydande orsak bristen pa jadmnariga vinner i
gemenskapen. Det dr ként att jamnariga bekdnnande kristna vanner betyder mycket for att tron
ska vara relevant i tondren och for mina informanter har det ocksa varit fallet. En relevant och
meningsfull kristen gemenskap framstod generellt som viktigt for flera av dem for att fordjupas
i tro dven idag. Ar 6nskan att férsamlingen ska mota ens behov och besvikelsen nir si inte ér
fallet ett uttryck for var tids konsumtionskultur och individualism? Eller kan det handla om mer

grundldggande aspekter av att vara manniska och kristen?

Religios identitet

Med risk for att forenkla ndgot som egentligen dr vildigt komplext kunde man sdga att
informanternas religidsa identitet har tva sidor. Den baptistiska identiteten var djupast sett ndgot
kollektivt och socialt forankrat, en for dem sjilvklar och meningsfull tillhorighet som fétt sin
karaktdr av de sméd och dverlappande socialisationskontexterna. Den framtriddde i1 informan-
ternas beréttelser som négot narmast statiskt, som de fick syn pa vid olika tillfdllen under
uppvéxten da deras baptistiska uppvéxttradition speglades mot nagot annat. Det var i den
jdmforelsen, som var oundviklig pd grund av deras minoritetsposition och ofta initierad av
andra, som den andra sidan av identiteten uppstod: stdmpeln. B fick den verbalt infor
hogstadieklassen av religionsldraren. K upplevde den i1 utanforskapet vid klasskompisarnas
skriftskola. Sarskilt nir informanternas religidsa tillhorighet jamfordes med EVL eller det
sekuldra var det ofta pa ett kognitivt och formellt plan med fokus pé laror och praktiker, vilket
verkar ha fétt konsekvenser for vilka delar av den baptistiska traditionen som de forstitt som
kénnetecknande och i forlangningen som en stark del av deras egen religiosa identitet. For
samtidigt som informanterna hade en stark social forankring av sin baptism, ar en formell och
abstrakt baptism péfallande nédrvarande 1 deras berittelser. Baptisttillhorigheten och

baptistsdmpeln forefaller vara extremer pé en skala, dir den forsta dr hor intimt samman med
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den personliga identiteten och fokuserar pa likhet och den andra betonar grupptillhérighet och
fokuserar pa skillnad. Bada har varit betydande for formandet av informanternas religidsa

identitet.

Den baptistiska identiteten har formats pa ett sarskilt sitt i dialog med andra finlandssvenska
frikyrkor. Ddr var likhet och samhorighet faktorer som fick dem att engagera sig i kyrklig
aktivitet och uppleva frikyrkorna inifran. Likheten behovde inte vara religios. I manga fall var
det mgjligheten att umgéds med andra troende jidmnériga som var viktigt. I jamforelse med
Perrins informanter var det forhallandevis fa av mina som anammade kulturella uttryck fran
andra frikyrkor. En stor del av dem drog snarare grianser i fraga om spiritualitet och tydliggjorde
sin egen baptism. Frikyrkosamhorigheten kring den delade tron har dock onekligen haft en
betydelse for att flera informanter ifrdga om att se sig som troende baptister. En viktig faktor
dér ar att interaktionen med frikyrkorna varit som mest aktiv i ldersperioder som tonédren och

som ung vuxen, viktiga tidpunkter for den personliga identitetsformningen.

Den personliga tron som viktig faktor i formandet av tro och religios identitet

Personlig tro som teologisk betoning visade sig ha en sérskild roll i1 formandet av
informanternas tro och religiosa identitet. Jag vill avslutningsvis diskutera detta for att visa pa
att tro och religios identitet inte formades 1 ett vacuum och har ett invecklat forhallande till
varandra. Alla informanter bekidnde en tro, sag sig som baptister och sag ockséa den personliga
tron som en baptistisk identitetsmarkor. Grunden till att bekdnna en tro lades som sagt genom
religios socialisation. For flera informanter formulerades tron som deras egen som ett resultat
av processer i tondren och som unga vuxna. Naturligheten i att se sig som baptister kom ocksa
fran den starka sociala forankringen i en baptistfamilj och -férsamling och den baptistiska
identiteten fick tydligare former 1 mdten med personer och grupper utanfor baptistsamman-
hangen. Den personliga tron som en baptistisk identitetsmarkor hérrdr sannolikt bade frén en
betoning av den inom baptismen och att den varit ett ofta uppmérksammat drag som markant

avvikit fran den finldndska kulturella normen.

Jag mérkte att den personliga tron ndgon géng i de flestas liv fungerat som en omedveten resurs
som styrt utvecklingen av deras tro och religidsa identitet. Jag konstaterade tidigare att tron
verkade vara en integrerad del av allas personliga identiteter, de upplevde sig dga den. Dels
verkar det som att betoningen av den personliga tron bidragit till att de kénner att tron ar en

naturlig del av dem, vilket har hjélpt vissa av dem att behalla den och se den som fungerande
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ocksa utanfor en kristen gemenskap. Dels blev den personliga tron en férenande ldnk dver till
andra frikyrkor bade i perioder dd umgéinget med jdmnariga var kritiskt for att de skulle bekénna
en egen tro och dverlag som en nyckel till trosberikande kristen gemenskap dver samfunds-
granser. P4 samma gang som den personliga tron byggt broar till en flitig aktivitet utanfor
baptistsamfundet har den ocksa intressant nog bevarat deras baptistiska sjidlvbild eftersom den
varit en stark baptistisk identitetsmarkor. Det har varit ldtt att rora sig flytande Over
samfundsgrinser och samtidigt bevara en baptistisk identitet och lojalitet mot baptistsamfundet
tack vare att identiteten varit socialt forankrad och dess bérande teologiska element delats med

andra frikyrkliga.

Den personliga tron som princip och erfarenhet har alltsé pa ett sétt varit en hjdlpande faktor i
sammanhanget. Men jag vill ocksa lyfta frigan om huruvida betoningen pa personlig tro och
dess konsekvenser pdverkas av samhillets betoning av individualism och trenden att vara allt
mindre lojal mot institutioner. Personlig-tro-principen verkar fungera vil for att bevara en egen
tro 1 ett sddant samhille. Men det kan pa sikt fa konsekvenser for baptistforsamlingarnas
mdjligheter att forankra nya generationer i sitt sammanhang och fortsétta vara formedlare av en
personlig tro om den personliga tron bidrar till att gora forsamlingsgemenskapen overflodig
eller andra kristna kyrkor och samfunds forsamlingar mer relevanta for att upprétthélla tron.

Min studie indikerar att det hir kan bli en reell utmaning for FSB 1 framtiden.

Mitt bidrag och framtida forskning

I min studie har jag undersokt en forsvinnande liten del av “en forsvinnande liten del av
Finlands befolkning.” Jag kan dndé se att den tillfor ett perspektiv som behovs for att gora den
finldndska religiosa kartan i samtiden rittvisa. Den ger synlighet &t processer som gar en stor
del av befolkningen i en folkkyrkodominerad kultur forbi men har oerhord betydelse for de
individer som genomgar dem. Innehallet i informanternas tro har inte legat i fokus i min
undersokning, men kunde med fordel utforskas mer djupgaende i framtiden med tanke pa de
intressanta spanningar som marktes 1 materialet angdende baptistiska vérderingar och
samhélleliga vdrderingar. Forskningen kunde med fordel ocksa breddas till att omfatta flera
finlandssvenska frikyrkor och att jimfora frikyrkorna med varandra sdvdl som EVL och

inomkyrkliga vickelserorelser.
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Lista over forkortningar

EVL — Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland

FKF — Fria kristliga folkhdgskolan

FS — Frikyrklig samverkan rf.

FSB — Finlands svenska baptistsamfund

GK — Goda kamrater

KDS — Kristendoms- och bibelskola.

MKEF — Missionskyrkan i1 Finland

MST — Missionsstandaret/Ménniska, samtid, tro. De finlandssvenska baptisternas tidning.
SBFU — Svenska baptisternas i Finland ungdomsférbund rf.

SBK — Suomen baptistikirkko
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Bilaga: Intervjuguide

Allmant: Alder, yrke, famljesituation.

AKTIVITETEN | BAPTISTKYRKAN OCH TRO UNDER UPPVAXTEN

Hur skulle du beskriva din andliga bakgrund?

Kan du beratta for mig om din uppvaxt/aktivitet i baptistkyrkan?

O  Aktiviteter att fraga om: Sondagsskola, scoutverksamhet, gudstjanst, ungdomssamlingar, lager/Humle

Vilka i férsamlingen umgicks du med? Var nagon extra viktig for dig?

Ar du dopt? Beratta! Betydelse d&? Hur talade man om det?

Laste du Bibeln under uppvaxten? Hur talades det om bibellasning?

Vad tankte du om Gud under uppvaxten?

Upplevde du nagon géng att Gud var extra nara eller kindes langt borta? Berétta!

Fick du vara med och paverka i férsamlingen?

UPPVAXTEN GENERELLT

Var dina vanner i barndomen och/eller tonaren ocksa aktiva i kyrkan/kristna?
Talade du med dina vanner utanfér férsamlingen om tro och kyrkan?
o  Visste dina klasskompisar att du gick i baptistkyrkan?
o  Kénde du dig annorlunda i skolan for att du var baptist?
Familjerelationer och tro
o Hur skulle du beskriva trons roll i din familj/slakt under uppvéxten?
o  Talade man om tro, praktiserade man tillsammans?
o Hur talade dina foraldrar om baptistsamfundet och andra kyrkor och samfund?
Hur tror familjen i dag?

Hande nagot sarskilt positivt eller negativt under barndomen eller tonaren? Paverkade det din tro?

FORHALLANDE TILL BAPTISMEN OCH ANDRA KRISTNA GRUPPER

Var du aktiv inom andra kristna samfund? Varfor och pa vilket satt?
Hur skulle du férklara vad baptismen ar?

Betyder baptismen nagot sarskilt for dig?

TRO OCH TROSUTOVNING | DAG

TILL SIST

Hur utévar du tro idag? (t.ex. bon, bibelldsning)

Gar du i nagon kyrka i dag? Av vilka orsaker? Vilka aktiviteter deltar du i?

Ar det viktigt att ha en kristen gemenskap?

Vem &r Gud for dig i dag?

Betyder dopet nagot sarskilt idag?

Om egen familj: Vill du ge dina barn en kristen uppfostran? Ar det nagot speciellt som du vill férmedla?

Vilken relation har idag till de ménniskor i forsamlingen som var viktiga for dig under uppvaxten?
o  Forebilder
o  Vanner

Vill du paverka i férsamlingen i dag? Kan/gér du det?

Vad tycker du att har format din tro mest? Varfor?
Skulle du séga att du har en baptistisk identitet? Har medverkan i baptistsamfundet varit positivt/negativt?
Har du nagot mer att tillagga? Nagot som du tycker ar viktigt att berdtta som jag inte har fragat om?
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